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"No puede ser unc solo ef camino que conduce a un misterio fan grande” (Simeco,

Q A. (PL). . XVI col 1014, 10)

"Ef modelo del milenic serd San Pabilo... nacido en Persia, en el seno ds una familia
Judia, que hablaba el griego, él lefa la Tord en hebreo, después vivio en Jerusalén,
donde hablaba el arameo. Y cuando se le pedia el pasaporfe, era romano. Efemplo
inferesante de globallzacion. (Eco, Humberto 2000).

"No habrd paz enfre las naclones sin paz entre las refigiones. v ho habrd paz enire
las religioneas sin didlogo de las religiones” (Kang, Hans, 2000, p. 75).

Resumen

La globalizacion, enfendida como un
proceso creciente de sensibilidad
social de dicance mundial, cuenta
con la eficacia prodigiosa de las nue-
vas tecnologios para tansformar a
todos en vecinos' de todos, aunque se
frate de vecinos de la vecindad glo-
bal. Ello hace que las Religionas ya no
estén delante de unas pocas personds
selectas, sino que, de golpe, las
Religiones se han encontrado  ante el
mundo enfero, gue ve en ellas sus
lugares menos claros © mdas conflicti-
vos, Invitdndolas a una revision y auto-
critica de si mismas, Pero también las
mirQ porque las hecesita pard construlr
la paz en este mundo de tanta convul-
sién vy zozobra. Es fa voz del puebio la
que o pide, vy la voz del pueblo, se
quiera ¢ ne, continda siendo la voz de
Dios.

Palabras clave

Globalizacién, locdlizacion. paradig-
ma, identidad, sensibilidad, vecindad

global, cultura, religion, autocritica,
religién personalizada.

Absiract

Globdalisation, taken as a worldwide
growlng process of social awareness,
refies on T fo tfransformn all of us info
‘neighbours’, meaning neighbours of
the "global neighbourhood” though. [t
places religions not before a few selec-
ted people but, suddenly, religions
have found themselves before the
whole world which sees in thermn their
less clear or more conflictive points. If
also invites them to revision and self-cr-
ticisrn. However, it turns to them becau-
se it needs them 1o build peace in this
convulsed and anxious world too, It is
the people's volce that is asking for it
and the people's voice, whether we
want to or not, is still God's voice.

Key words

Globalisation,  loecation,  paradigm,
identity, awareness, global neighibour-
hood, culture, religion, self-criticism,
persondlised religion.
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Introduccion

La globalizacion es un hecho irreversi-
ble. Estamaos -como dice el Papa Juan
Pablo i~ "en los umbrgles de una
nueva erag" y constifuye el “signo de
nuestros fiempos” (Juan Pablo I, 1999).
No es, pues, de extraiar, que la globa-
izacidn sea un términc que eslé de
modda. Todos hacen uso de él pero no
es facil definido. Nos ocurre como a
San Agustin cuando le preguntaban
sobre el concepto filosdfico de
Tiempo'. Decfa que st no se lo pregun-
taban, lo sabia; pero s se lo pregunta-
ban, ho lo sabia. Con los hechos
humanos sucede lo mismo gue cuan-
do contemplamos una obra maestra
de plntura, Si ol espectador despliega
su actitud para percibir el valor econd-
mico, s&¢ abre, descubre y contempla
la realidad econdmica del cuadro. Si
por el contrario se fila en la combing-
cidn de los colores habrd descubierto
la redfidad estética del color. Y si atien-
de d lo que quiere expresar habrd con-
seguldo abrir la redlidad conceptuct
del cuadro. Un mismo hecho tiene
rnuchas 'realidades' v, por ello, caben
definiciones.diversas. Pues bien, ia glo-
balizacién como hecho humano, se
despliega en mUitiples vertientes v se
podrd abordar desde cualquiera de
ellas, De esta manera la globalizacion
tendrd su propia definicion segin el
dmblfo en ef que se la considere.
Clertamente es muy dificil dar una defi-
nicldn que abarque o totalidad del
fendmeno. Pero de ahi no se sigue -
como dfirma Alessandro Baricco-, que
'no existe una definicion de globaliza-
cién porque ya no existen fas definicio-
nes"(Baricco. A. 2002, p. 78)). La defini-
cién, de hecho, intenta captar aquelia
faceta de la glebalizacion a partir de
la cual se entiendan fodas las demds.
La globalizacién se pueds considercr
desde la redlidad tecnoldgica, o
desde su realidad econdmica o cultu-

ral, Nosotros vamos « considerarla
como paradigma, es deci, como sen-
siblliddad emergente, creciente y gene-
ralizada de las conclencias hacia lo
mds humano de la humanidad expre-
sado en los llamados derechos huma-
nos, Esta sensibilidad va adquiriendo
cada vez mayor fuerza, debido, -como
dice ef Papa Juan Pablo | en su men-
suje "Didlogo entre las culturas, para
una civilizacion del amor v de la paz® -
. al "proceso de globalizacion que une
de modo creclente los desfinos de o
economia, de la culfura v de la socie-
dad"”. Lo expliclia aln més en el men-
saje para la celebracién de 1a jormnada
mundidl de la paz del 1 de enero del
2000, dictendo gue "o dindmica de g
globalizacion" puede flegar o hacer de
"l humanidad una sola familia, funda-
da en los valores de la justicia, la igual-
dad y la solidaridad®,

Se frata de un sentimiento global
emeargente que dimenia e pensa-
fmienfo. Por esta razén hay que pre-
guntarse por la voz que estd detrds del
pensdimiento.,

Toda vez que la sensibilizacion confor-
ma el psnsamiento vy hasta cierto
punto lo 'formated’, es precisc com-
prender que, si bien la globalizacion
tecnoldgico-econdmica es la fuerza y
el poder principal, este factor precipita
y despliega la globalizacion entendida
como paradigma constituido, pringi-
palmente, por la conclencia de la
vecindad global. Ello hace gue las
Religiones se encuentre de golpe ante
el mundo entero v se las exijq, desde
un mundo convulsionado e inquietan-
fe, que Inicien un “didlogoe de vida’
aungue ello suponga un redjusts de Ig
propia identidad v una relectura de los
Textos sagrados. No se trata de
emprender el camino del pensamiento
anico. Seria imposible, pues el ser
humano, en su entrafia mas intima,
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estd constituido por la diversidad. Se
pretende simplemente desprenderse
de aquellos elementos insubstanciates,
adquiridos en el proceso histérico,
para facilitar la coexistencia en und
sociedad global infegrada por culturas
y religiones diversas de seres humanos
gue ya no permanecen fijos @ Inamo-
vibles deniro de las fronteras geogrdfi-
cas v fisicas donde tuvieron su ofigen.
La socledad global, proplamente
hablando, no tiene geografia. Todos
estdn en todas las partes. Nadie estd y
se guedda en su casa. La coexistencia
exige, pues, deferminados 'recortes’ en
tas culturas y en las Religionss. El ejem-
plo méas reciente o tenemos en el caso
de las nifias de Gambida a las que, de
momento, se les refira el pasaporte
para preventr, incluso, un posible delito,
Es un sigho de la fuerza de la globaliza-
cion.

La radiografia qgue la globalizacidn
hace de las Religiones, poniendo en
conocimiento del mundo entero sus
erores, prepotencia, imposicidon de
preceptos culturales como si se tratara
de la voluntad divina para conseguir la
sumisidn y la obediencia, han desper-
tado la desconfianza en los creyentes
y mayor alejamiento de las grandes
Religiones por parte de los no creyen-
tes. Todo ello ha contiibuido indirecto-
mente a la creacion de una religion
persondlizacla, qgue podemos encon-
frar esquematizada en la obra de Joan
Brady, "Dios vuelve en una Harley". A
pesar de las confradicciones que
envuelve, creyentes cristianos, de for-
macion universitaria, incluso teoldgica,
hasta personas culturalmente mds sen-
cllas, la aceptan gustosamente. "Dios
también se equiveca', me decia
recientermnente una estudiante universi-
Taria creyente, sin que su afimacién
fuera un -motivo de preocupacion ni
intelectual ni religiosa. La misma cons-
tatacion se ha podido hacer entre per-

sonas gue han elaborado su propia
religion. Pensamos que esto es debldo
fambién a la globalizacion.

A modo de
ambientacion para la
reflexion en el didloge
interreligioso global

Quiero cormenzar esta reflexion scbre
Ics influencia de la globalizacidn en las
Religiones con una anécdota del siglo
IV porgue me parece que sive de
marco adecuado en el didlogo interre-
ligioso tan necesario y urgente hoy dia
para garantizar la poz en un mundo
convulsionado, agitado e inquieto y en
el gue las Religiones tienen una funcion
prirmordial inigualable.

Agustin -San Agustin-, habia fracasado
coma profesor en la ciudad afiicana
de Cartago. Ni conseguia poneér orden
en el guia, ni enfusiasmar a los alumnos
por las materias, Se trasladd a Roma
porgue le habian dicho que los alum-
nos, ademds de ser educados, mostra-
ban mayor inferés. Agustin lega «
Roma vy abre und escuela para gandar-
se la vida. Pero fambién en Roma repi-
te la amarga experiencia. Los alumnos,
ademds de no tener inferés alguno por
el sabei, eran unos gamberros y albo-
rotadores en el aula, v, 10 que es Peoi,
no pagaban. Hay que decin para
hacer justicia a Agustin, que sus éxitos
en la ensefianza con grupos reducidos
e interesados fueron épfimos. Hasta su
madre, Monica, que no tenia estudios,
conguistd -como dice el mismo Agus-
tin-, "o fortaleza de la Filosofia”,

Pues bien. en aguella situacidn, sale a
concurso en Roma la coiedra para ser
orador del Emperador. Agustin se pre-
senta a ella y la gana.

En ef fribunal estaba el prefecto de
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Roma Quinto Aurello Simaco {(ca 340-
402), gran crador, admirado v estima-
do por sus contempordneocs hasta el
punto de compararle con Cicerdn. Lg
cdtedra se la concede a Agustin, no
solamente por fos propios méritos, sino
tal vez porque Simaco, creyente paga-
no, pensaba que el talento brillante de
Agustin, que enfonces era creyenfe
maniqueo, podiia hacer frente al
poder arollador que el obispo
Ambrosio -San Ambrosio-, mantenia en
Mildin,

Pues bien, este prefecto de Roma,
Quinto Aurelio Simaco nos es hoy dic
muy cercano por ofro dato que le con-
vierte en un pensador actual. La reli-
glén catdlica se habia convertido en la
religién cficial del Imperio. En el
Senado -y la fradicion venia ya desde
el ano 29 a. C.-, se habid levantado un
altar sobre el que reposaba una esta-
tua de bronce de la diosa Victoria
ante la cual los senadores qguemaban
inciensos y presentaban  ofrendas.
Desde la legada al poder del ciristia-
nismo se habia refirado el aliar y g
estatua de la divinidad.

El prefecto Simaco, en nombre de
todos aguellos que se habian educa-
do en kas creencias religiosas romanas,
que tantas esperanzas e lusiones habi-
an comunicado a la vida de sus
padres v de sus antepasados, escribe
una Carta-informe ol emperador
Teodosio (379-390), aunque en redli-
dad  iba  diigida al  emperador
Valentiniano I que estaba en Mildn
(Simaco, Q. A., 2003, p. 36, nota 11), En
ella habla en nombre de los ciudada-
nos (Simaco, Q. A, PL col. 1007, 2),
pide comprension y respeto por ung
religién - fransmitida durante genera-
ciones de padres a hijos, vy expresa su
responsabilidad y obligacion de man-
tener la fe que ha forjado tantas vidas
y en la gue se ha educade el Imperio

(loid. col. 1009, 8, col. 1009, 9): reclama
consideracion por la refigidn que ha
dado autoridad a las decisiones torma-
das por el Senado (Ibid. col. 1008-1009,
&) que tanto ha contribuido a mante-
ner el esplendor del Imperio (bid. col.
1008, 3); que dlejd a Anbal de las
muraltas de la cludad, alos galos séno-
nes del Caopifolio y sometié el mundo a
sus leves (fbid.. col. 1010, 9); advierte
que s mucho lo que el Emperador
debe a la divinidad Victorla y que la
deberd mds en el futuro (bid. col
1008, 4); que no se puede abandonar
lo que a uno le ha salvado (Ibid. col.
1010, 9): porque, ademds, el amor que
une a la fradicion religiosa es grande
{Ibid. col. 1008, 5); que el hambre v las
catdstrofes sobrevenidas son debidas
af sacrifegio cometido por abandonar
la religién de los antepasados (Ibid.
col. 1011, 14).

Simaco, ahondando en la reflexion, da
un paso mas v exige la liberfad de
culto en nombre del ser del hombre
que es irremediablemente libre, o -
como dice &l mismo-, "Que se me per-
mita vivir segtin mi tradliclon religiosa
por que soy libre" (Ibid. cotb. 1010, 9).

Aln eleva mds I reflexion v ta sitda,
esta vez, en el dmbito de la misma
Divinidad. Primero, observando la vida
real y habitual de cada dia en la que
los hombres cultivan religiones varias.
Por ello. dice Simaco que g
Inteligencia diving' no solamente ha
respetado, sino que ha querido v esta-
blecido el pluralismo religioso como un
favor y una gracia para mejor salva-
guardar a los hombres, nacidos en cul-
furas tan diversas. De fa misma manera
-dice-, que los que nacen reciben el
alma, asi también la infeligencia divina
asigna a los pueblos sus propids cultos
y ritos como su propia alima (lbid. col,
1009, 8: "Varios custodes urbibus et cul-
tus mens divina distribuity, Y, finalmen-
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te, reflexiona sobre el fondo inagota-
ble e inefable del ser de la Divinidad, el
cual es imposible expresaro de modo
exhaustivo en und sola manerd. Por
asta razdn, foda religion es Unica e irre-
ductible, pero ninguna ttene en mono-
polico la Divinldad, Con ello, Simaco
reclama Ia coexistencia en paz con los
cristianos y con los creyentes de cual-
guier religion. Dice asi: *Es una afrenta y
una infuria querer hacer cambiar las
personas en la vefez. Por eflo, rogamos
que se degjen en paz a nuestros dioses
patrios y a nuestros dicses autéctonos
(ver Matacotta, D., 1992, p. 58-59). Nos
gsiste la razon para pensar que o que
todos  veneran es una misma
Realidad. Todos contemplamos los rmis-
mos astros, ef cielo es comiun para
todlos y nos envuelve el mismo univer-
50. ¢ Qué imporfa que cada uno inves-
figue la verdad segtn su saber razona-
ble y prudente? No puede ser uno solo
el camino que conduce a un misterio
fan grande” (bid. col. 1010, 9-10, €l
texto original: "Sera tamen ef contume-
liosa emendatio seneciutis. Aequum
est guidquid ornnes colunf, unum pula-
fl. Eadem spectamus asfra, commune
coelumn est, idem nos mundus involvit,
Quid inferest qua quisque prudentia
verum requiraf? Uno ifinere non potest
perveniri ad fan grande secretum™,

Pienso que la actitud de Quinte Aurelio
Simaco ante las religiones s dleccio-
nadora porgue su infencién es defen-
der el pluralismeo religiose. No trata de
defender la religidn pagana demos-
frando que sea la verdadera o la Gnica
querda por Dios, avalada por sus reve-
laciones vy dogmas. Lo dnico que pre-
tende es dar razones para coexistir v
convivir con las demds religiones, en
este caso especialimente con el cristia-
nismo. Simaco razona desde la ufili-
dad, desde las convicclones proce-
dentes de la educacidn v desde la
fuerza de la tradicion aue es sagrada e

inviolable (Ver Matacotta, D., 1992, p.
276) como hoy dia reclama tamblén el
Papa Juan Pablo Il a los Estados euro-
peos el reconocimiento de las raices v
del alma cristlana de Europa y pide
que ello figure en la Constitucidn euro-
pea. Pero Simaco argumenta también
desde la plurdlidad religiosa querida
por la Inteligencia diving; v, finalmente,
desde el fondo insondable de lo
Divino.

Clertamente, al Everest se puede subir
siguiendo muy diversas sendas v des-
cubrir y contemplar paisajes de belleza
muy diversa, a pesar de estar en la
misma monfaAaq.

Foto en Varios 2000, fasciculo 23, p. 164.

Simaco estd apelando al principic
bdsico de la diversidad y de las dife-
rencias que conslituye v conforma ef
ser del hombre, En el mundo de la
nafuraleza fisica hay diversidad, hay
muchas especies, por gjemplo, de flo-
res; estan las margaiitas, las rosas o los
geranios. Y dentro de cada grupo hay
diferencias, no fodas las margaritas son
iguales. Pues bien, en la naturaleza del
ser del hombre estd la diversidad v la
diferencia. No todas las religiones son
igucles, y dentro de cada religion hay
muchos movimientos religiosos. La
racionalidad, que constituye el ser del
hombre, es la fuente de la diversidad.
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Ante un mismo hecho la razdn descu-
bre realidades diversas. £ pluratismo
esta en la esencia misma del hombre,
de hecho, ni los fildsofos han consegui-
do ponerse de acuerdo, ni las
Religiones han legrado impedir su des-
pliegue en otras muchas religiones
como  puede observarse en el
Cristianismo, Islam o Budismo. El hom-
bre es, en su ser, diversidad, es decir,
pluralidad. En este dato anfropoldgico
se basaba el Dalai Lama cuando
decia que "las sensibilidades y fas cui-
turas humanas son demasiado varla-
das como para justificar un '‘caming'
unico hacia la Verdod" (Dalgi Lama,
1997, p. 12). Dentro de la diversidad
hurmana no se puede olvidar Ig unidad
del género humano. S el origen dol
hombre hay que ponerlo, como dicen
los cientificos, en Africa, entonces hay
gue decir con Hans King que "debdadjo
de la piel todos somos africanos”
(KUNG, H. 2004, p. 56).

Lo postura Simaco nos parece muy
razonable pero insuficiente en algunos
puntos, Simaco habla de tolerancia
cuando la religion pagana estaba ya
en una situacidén casi agonizante.
Cuando erd fuerte, persiguid a los cris-
fionos. El cristianismo, gue en su perse-
cucion Implorakza piedad, misericordia
y tfolerancia, cuando tiene el poder
comienza 4 hacerse infolerante, vy
hasta puede razonarlo puss siempre
podrd decir que "los dicses paganos
son demonios". Esta tolerancia surge
en un ambiente sospechoso. La globa-
lizacidn hoy no permite que las religio-
nes hablen de folerancia desde su
situcicion de debilidad o de poder por-
que esta actitud, ademds de no ser
religiosa. imposibilita la paz, toda vez
que el poder es alfernativo y ne lo
detentan siempre los mismos. La tole-
rancia ha de surgir del reconocimiento
de la diversidad inherente al ser huma-
no. ks, ademds, insuficiente porgue no

basta respetar y comprender, sin mds,
las ofras creencias. No es suficiente
que en un aula a los niRfos se les ense-
fe a respetar ofras confesiones, Es pre-
ciso ensefiarles a enviquecet la propla
religién con los tesoros de las demnds. Es
necesarfo tender puentes de ida vy
vuelta enire las religiones porgue Dios
as siempre "Mayor" que cada una de
fas Religiones.

La voz que estd detrds
del pensamiento

La influencia de a globalizacion en las
Religiones va unida a la influencia de
la giobaiizacion en el mismo pensa-
miento. Por ello, nos parece conve-
niente hacer una breve reflexion sobre
el caso. Tedavia se dice hoy, con refe-
rencia principalmente a la vida dsl
espiitu v a la nobleza del ama, gue
‘quien ho vive como piensa, termina
pensando como vive' Se nos dice,
pues, gue la vida, la actitud ante tas
cosas, las conductas y los comporta-
mientos deben estar dirigidos y en
armonia con el pensamiento debido,
pues, de lo contfraro, serd el pensa-
mientc el que quedard dirigido por los
hecheos de las conductas. Se insiste,
pues, en gue la primacia la ha de
tener siempre el pensamiento bien
orientado, I concepcion de las cosas.
Y aunque en la préciicq, ciertamente,
cada cual acfga como puede vy le
permiten las posibilidades, siempre se
continuard& pensando como se debe.
El pensamientc, también en esfos
casos, interviene como criterio de con-
ducta y como voz de la conciencia. Se
concluye, de este modo, que la prima-
cia y la prioridad ta tiene el pensa-
rniento.

Pero esto no es siernpre cierto, sobre
todo cuando se gtiende y analiza la
gestacion y el surgir del pensamiento.
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S lo gque hay en nuestro entorno son
hechos o conductas, que, a su vez,
también son hechos, cabe preguntar-
se, quién o qué esta, realmente,
detrds hablando cuando habla el pen-
samiento. Sl solamente hay hechos,
todo lo demds sexd comprension de |0s
hechos, es decl, feoria, o seq, la reali-
dad de los hechos, la cual no es un
hecho material comeo es ko mesq, sino
una realidad virtual, Un frozo de hierro
es un hecho material, pero su reafidad
como martillo, es decir, su comprension
como martillo surge al insertarlo en una
red de relaciones con otras cosos,
Puedo pensarto como martiio gracias
a una comprensidn previa del frozo de
hierro -realidad material-, visto previa-
mente en sus funciones con ofras
cosas -realidad virfual, Puedo pensarel
poisaje -reclidad factica-, de modos
distintos -realidades virfuales ¢ la reall-
dad del paisgje-, porque previomente
he comprendido (os cosas material-
meonte existentes relaciondndose de
manera  distinta  -realidad  virtual.
Vivimos siempre desde esa especie de
realidad virtual, no desde los hechos
facticos. La Filosofia, por ejemplo, te
instala en una realidad virtual, tan tre-
menda y empedernidamente virtual
gue los filésofos aln no han consegui-
do -y a Dios gracias no 1o van a conse-
guir-, pensar de la misma manera los
hechos que tenemos delante de noso-
tros porgue la comprension previa es
diversa. Por esta razdn, cuando se afir-
ma que hay que seguir fo que dice el
pensamiento, siempre cabe la pregun-
ta sobre qué voz estd hablando antes
de que hable el pensamisnto. La voz
del pensamiento viena desde mds allc
de los hechos.

El hombre es un ser muy peculiar por-
que es incapaz de vivir en los hechos
en su materialidad. Todo parece gue
el afdn insobornable del hombre sea
trascender, instalarse en realidadess vir-

fuates. El hombre se encuentra a gusto
en las redlidades gue no son los
hechos. Toda la vida del hombre estd
llena de ejemplos que los testimonian.
La celebracion con familiares y amigos
del naclmiento de un hijo sumerge a
todos los participantes en una reafidad
inhabitual, desacostumbrada, extra-
ordinaria, real no como s real el
'hache', esta margarita, sino real como
es real lo virtual, y por ello, grafificante.
La conversacion distendida con 10s
amigos, el espectaculo de los depor-
tes, el cine, el teatro, la poesia, la lite-
ratura, la novela, €l baile, la discoteca,
la cena especial en el restaurante, la
preparacion de una comida exquisita
pensando en la satisfaccion de los invi-
tados, etc. No es necesario mencionar
el poder que las celebraciones religlo-
sas tienen para sacar al hombre de los
hechos rutinarios y poder contemplar-
los de otra manera. También se puaede
recordar el afdn del homo sapiens' en
poblar el mundo de poderes invisibles,
de fuerzas rectoras y donadoras de
vida o los campos, a los animales, a las
familicas, pero tamplén y al mismo tiem-
po, como fuerzas duenas de la muerte,
Se dispone de todo un bagaje mentat
para ver las cosas. Eb hombre se
encuentra a gusto cuando [0s hechos
los comprende desde mds dllé de ellos
mismos porgue sclo enfonces puade
pensarlos. Bl sentido 1o da la compren-
sién, La comprensidn pons en marcha
el pensamiento. Y desde sse pensc-
miento ya se puede afimar que hay
que vivir como se piensa. Primero son
los hechos vy luego su comprension y
después el pensamiento, Pero en fodo
este movimiento es preciso casr en 1A
cuenta que |l comprension previa
puede surgir y orlentarse por las viven-
cias, por las clencias o por las tecnolo-
gias ya gus todas ellas crean nuevas
situaciones y nuevas formas de relacic-
nar las cosas, es decir, de captar la
reclidad de lo que hay. Y a partir de
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aqui, se comienza q pensar, es decir, a
tratar de formuiar y expresar concep-
fualmente los hechos que ya se estdn
viviendo como constitutivos de |a vida
misma. £n el fondo, lo que esta detrcs
del pensamiento es ia Vida, es decl; la
comprension de las cosas en sus infe-
rrelaciones surgida desde las mds
variadas experiencias, entre otras, Ia
que facilifa la clencia y ia tecnologia.

Pensamiento y
globalizacién

La Vidg, en su movimiento obstinado
hacia delante vy lo distinto, se va des-
prendiende de todas las interrelacio-
nes gue han dado lugar a formaliza-
clones de comprensién concretas y
fernporales que, si bien en un momen-
to dado han tenido senfido vy orienta-
ban las socledades, no son, sin embai-
go, la Verdad. Instalarse en lo que
tiene sentido es instalarse en lo verda-
dero, no en la Verdad., El hombre
busca la Verdad y Unicamente se
encuentra con lo verdadero. Y sl g
encuentra, la puede expresar con sen-
fide recurtendo al tiempo en el que se
vive, El hombre busca la justicia v sola-
mente encuentra lo que la historia le
va mostrando periddicamente como
justo, pero no encuentfra la Verdad de
la justicia, La condicién humand fiene
que acostumbrarse, cada vez mds, al
paso implacable de los rapidos de la
Vida para no considerar como pérdi-
da lo que se lleva por delante,

La Vida se libera v desprende de todo
lo aue pretende reduci ia Verdad alo
verdadero vigenfe como tal, pues
tfodo lo verdadero junto no darian
nunca la Verdad, como todas las
Religiones juntas no daran nunca la
Verdad de lo Sogrado, aunque en
todas las Religiones sea lo Mismo o
que se manifiesta de manera concreta

distinta y diversamente enriquecedora,
La Verdad no es lo verdadero, como o
Sagrado no es sus acotaciones religio-
5Q18, como 1o Mismo no es sus exprasio-
nes por muy diferenfes que sean. Todas
las concreciones religiosas juntas no
pueden agotar ni conceptual ni viven-
cialmente lo Sagrado que, como o
Mismo, se manifiesta en ellas. El Infinito,
vivenciado, aungue sed por muchos,
no se deja expresar de una sold
manerd,

Con estas consideraciones, pienso gque
estamos ya en condiciones de com-
prendet de una manera posifiva, a
rediidad de lo que la globalizacion
esfa haciendo de nosotfros dllil donde
se da y lo que estd haciendo con fas
refigiones. Propiaments hablando, no
habiia que decir 'lo que la globaliza-
cidon hace de nosoiros’, sino lo que
nosotros hacemos de nosofros ya que
la globalizacion, en cuanto sensibili-
dad nueva, somos noesotros mismos.
Comencemos a aclararlo,

Lo globdlizacion no es una cuestion
unica y exclusivamente econdrica. O
digamos que si prioritaricmente es
econdomica, esa globalizacidon que
Interrelaciona los hechos desde Ia eco-
nomia, va globalizando, d su vez, ofras
verfientes de la vida humana. Gracias
al desarrollo econdmico -y no o und
mano invisible que conjure contra
nadie-, s& acelera el desanollo tecno-
[bgico, los mercados v la movilidad de
los capitales. Las tecnologias tienen
cada vez menos fronteras. Se ha pasa-
do -como suele decirse-, de la facforia
focal' ala 'factoria global'. Los compo-
nentes de un producto se elaboran
separadamente en 10s paises mds dis-
pares para ahorrar gastos: v fambién
se recomponen alll donde resulta mds
economico (De La Dehesa, G., 2002, p.
50). '
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Un gjemplo que nos da Alessandro’

Baricco. Un norteamericano que com-
pra un Ponfioc Le Mans de General
Moftors por diez mil ddlares:

3.000 3 son para Corea del Sur por tra-
bajos mecdnicos y ensamblaje. 1,780 §
son para Japon por los componentes
de dalta tecnologiao. 750 $ son para
Alemania por el disefio y proyecto de
las partes mecdnicas. 4.000 $ son para
Taiwdén, Singapur v Japdn por los
pequefics componentes. 250 § son
para Reino Unido por la publicidad v
servicios comerciales, 50 $ son para
irlanda v Barbados por la elaboracion
de cdlculos del ordenador (Barico, A.,
2002, p. 85).

La "empresa global' ya no tiene
‘oafria” ni identidad nacional” (Véase
De la Dshesa, G., 2002, p.19). Desde el
punto de vista econdmico, la globali-
zacion tiene su propia dialéctica, Es,
como dice Guillermo de la Dehesa, "un
proceso dindmico de creciente liber-
‘fad e infegracién mundial de los mer-
cados de trabagjo, bienes. servicios,
tecnologica y capitales” (Guilermo de
la Dehesa, 2002, p. 17). En este mismo
sentido se pronuncic la Organizacidon
para la Cooperacién v el Desairollo
Econdmico (OCDE) cuande nos dice
que la giobalizacion es el proceso por
al que los mercados y la produccion
de diversos pakes se hallan cada vez
mas inferrelacionados debido al dina-
mismo del comercio de bienes v de
servicios y al movirniento de capitales v
tecnologias. La globalizacién de la
economia va, por fanto, acompania-
da por una globalizacion de la fecno-
logia, particularmente de la informati-
ca{Citado por King, H., 1999, p. 172).

Seria un error pensar que todos los pal-
ses estdn globdlizados. No todos los
paises tiene los mismos recursos econd-
micos. Por ello, al quedar lejos del

torrente de los mercados, su empobre-
cimiento puede aumentar hasta o
miseria. Hans King lo dice con clar-
dad: *Africa es uno de esfos continen-
fes problemdticos por los que la globa-
lizacién pasa de largo. Se esta produ-
ciendo asi ung nueva y cada vez mas
profunda sima entre quienes poseen
ordenadores, fienen fax v disponen de
todas las nuevas posibilidades técni-
Cas., y qQuienes carecen de todo ello, A
large plazo, esta situacion es alfamen-
te explosiva. Se agudiza la vieja fen-
dencia Norfe-Sur, se hace mdas profun-
do el abismo entre los have and have-
nofs, en expresion inglesa, a causa del
desigual acceso a estas nuevas tecno-
logics. Por consigulente, habia que
poner mas empenoc en que la globali-
zacion se llevara a cabo, en primer
lugar con un enfoque social v, en
segundo lugar, con un enfoque respe-
tuoso del medio ambiente, y sobre
fodo que nadie sea defado fuera”
(King, H. 2002, p. 121).

Sin duda, la fuerza primordial de la glo-
balizacion es la economia, pero la
economid no es culturg en el sentido
en el que la cultura es el hogar o el
alma que resulfa de las creencias,
valores, religion, costumbres, fiesias,
CoNMemoracionas, ceramonias v ritos,
lengua, arte, literatura, ete, Todas ellas
juntas e interrelacionadas forman un
contfexto invisible pero saludable aue
lomamos la cultura en ka que vive un
pueblo como en su propia casa. Y
siempre se quiere volver a casa. En
este sentido nos dice Hans King que
“a globalizacion tiende en principio
unicamente a una civilizacion fécnica
que trata de ser una civilizacion miun-
dial, pero que en si misma ni forma una
comunidad ni tiene un alma'(King, H.
2002, p. 179).

Sin embargo, también hay que decir
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que la globalizacién, que fiende puen-
tes de comunicacidn y de refaciones
slempre crecientes entre los pakesy las
genfes de todo el mundo, camina por
ellos, entra en la propia casa e impreg-
nalas mentes, las moldea y |as sensibi-
liza, es dech, crea modos de compren-
sion. El contacto relacional con las
gentes cambia o las gentes y hace sur-
gir el paradigma. Si el Dalai Lama reco-
noce, que el sisterna teocrdtico ya no
es adecuado para nuestros dias, ello
se debe a la globdlizacién que recla-
md el derecho d las diferenclas v < |as
opiniones.

La globalizacion como
paradigma y conciencia
de vecindad global

Nosotros vamos a considerar a globa-
lizacion bajo el aspecto de paradigma
Que va cobrando cadd vez mas vigen-
cia en las gentfes y gjerciendo un influ-
jo pecdliar en las Religiones. Como
paradigma, ta globalizaclon conforma
nuestro ser vy lo configura con la con-
ciencia de vecindad planetcria. A fa
creacion de este paradigrma contribu-
ven poderosamente |as redes prodigio-
sas de la comunicacion gue han con-
vertide a todos en vecinos de todos,
creando, al mismo tiempo, la concilen-
cla de fa vecindad globadi. El especta-
culo ferrorifico, infernal y macabro del
maites IKgubre del once de Septiem-
bre del 2001 lo contempld el mundo
entero en directo, en vivo vy en tlempo
real. La situacién dramdtica v espeluz-
nante que estaban sufiendo las perso-
nas en fas Torres Gemelas se estaba
viviendo por el mundo enterc como
clgo gque estaba ocurriendo a nuestros
vecinos y, ademds, en nuestra presen-
cia. La conciencia aténita de la huma-
nidad estaba formulando ya en aquél
instante y emitiendo un juicio sobre lo

gue no pueden ser las Religionas, ©
unda pregunta sobre 10 que son fas
Religiones. Para el tedlogo Hans King
el 11 de Sepliembre "ha abierto por pri-
mera vez los ojos a muchos sobre Ia
urgencia def proyecto ‘ética mundial’:
no habrd paz entre kas naciones sin paz
enfre las religiones, y no habrd poz
entre las religiones sin didlogo de fas
religiones” (King, H. 2002, p. 75).
Clertamente, la mayoria de los musul-
manes condenaron inmediatamente
o tragedia como contraria al espiritu
del Islam y como una corrupcion per-
versa de la religién musulmang, Los
integristas radicales que el dia 3 de
Abril del 2004 se inmolaron en Madrid,
en el distiito de Leganés, gritando “En
nombre de Ala, el Clementfe y
Misericordioso.. somos fefices porque
pronto vamos a esfar con Ald vy vamos
a hacer sangre entre la policia... san-
gre por sangre... destruccion por des-
fruccién”, no solamente estaban profi-
riendo una blasfemia, sino que con su
accion estaban negando con toda
radicalidad ol Dios al que Invocaban.,
El Corén dice claramente que en el
dmbito de la Religidn no cabe ningan
apremio y ninguna coaccidn (Cordn,
2000, Azora 2, 257). Y enla Azora 13, 22
se afirma que tendrdn la ditima mora-
da los que "hayan dado bien por mail”.
Esto lo habian comprendido muy bien
los jovenes musulmanes que el dia 25
de Marzo acudieron con flores al Ha-
mado "Santuario de Atochd", portan-
do unos carteles en los que se leia "La
barbarie no flene ni religion, ni cultura,
ni raza. No al terrorismo. No en nuesiro
nombire",

Sin embargo, la escena asociada, inclu-
50 involuntariamerve, a la historia de las
guerras llevadas a cabo por las
Religiones, hace que la globalizacion
abra desmesuradamente la curiosidad
de las gentes sobre lo que esy 1o que
debe serld Religidn en el mundo global,
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Desde que el mundo, debido a las
comunicaciones, s& ha converfido en
la 'aldea global', la voz de la vidag
misma -que es &l lugar donde Dios
grita-, ha obligado a las Religionses a
emprender caminos de entendimien-
1o, didlogo y colaboracion. Pero esfo
no ha salido espontdneamente de las
Rellgiones mismas, sino gue as obira de
la vida, es declr, del paradigma,

Esta conclencia de vecindad planeta-
ria propotciong, evidentemente, un
modo de sentir la vida, de pensar 1as
cosas, de estimar y valorar los hechos,
ios acontecimientes, las conductas, las
decisiones politicas, los dictdmenss
religiosos o las posturas de  las
Religiones ante los nuevos hallazgos de
los cienclas o ante las relvindicaciones
de determinados colectivos sociales.
No se vive propiamente en un pard-
digma © en una cuitura © en un flem-
po, sino gue se vive el fiempo, la cultu-
ray el paradigma. El paradigma somaos
nosotros mismos yo que el paradigma
estd constituldo por  convicciones
mentales y cordiaies, convicciones de
ia mente vy convicciones del corazdn,
Son convicciones hechas vida, Son evi-
denfes de suyo y no necesitan ser
demostrados. Se ve gue son dsi ¥y no
tlonen vuelta de hoja. En este sentido
lo define Thomas Khun cuando dice
que es "una constelacion global de
convicciones, valores y comporta-
mientos. compartidas por los miembros
de una determinada comunidad”
(Kuhn, T. 1997). La batalla contra el
paradigma estd siempre perdida. En
virtud de g sociedad de la comunica-
cion, o conciencia individual ha
adguirido la capacidad de la ubicti-
dad, se ha hecho mundial, globai, plo-
netaria y vecindal, Se fraslada en tiem-
o real e instantdneo a cualguier fin-
cén del mundo parg enviar un menso-
je o para asistir a algin evento; y todo
ello sin fener que moverse de la propia

casd. La globalizacion, pues, es, enfre
otras muchas cosas, conciencia glo-
bal, mundial y planetaria de vecinos, y
-como conciencia-, capacidad de
inferaciuaren el mundo entero. Es cier-
to que la conciencia ha dilatado y
multiplicado tanto su presencia en el
mundo gue el mundo, como ya se ha
dicho, ha terminado por ser und
"aldea global”. Pero también es clerto,
que una sencille aldea, en viriud de la
Sociedad de la red y del movimiento!,
estél tan globalizada gue terming sien-
do el mundo. Una aldea es el mundo.
Mds aun, basta un paseo, en las vaca-
clones esfivales, para darse cuenta
que una simple calle, por ejemplo, la
'Hohe Strasse' de la ciudad alemana
de Colonia es ef mundo'. Una caille es
ol mundo en el que fodos son vecinos.
La sociedad es ya una "sociedad civil
transnacional' (Véase Zamagni, S.
2001, p. 198).

Hohe Strasse de Colonia

No solamente las sociedades son ya
en s mismas globales por el conjunto
de culturags que las conforman, sino
que cada vez se globalizan mds por-
que, dada la interrelacion con la tota-
lidad del mundo gue surge necesdria-
mente de la mezcta de culturas extran-
jeras, Peter Beyer dice que la globali-
zacién es un procese en funcidn del
cual "as sociedades nacionales van
creclendo conjunta y constantemente
hacia un mundo global vy se afienen o

Indivisa, Bol. Estud. Invest., 2004, n° 5, pp. 113-154
ISSN: 1579-3141




José Luis Cancelo Garein

pinciplos de accidon cada vez mds
parecidos" (Beyer, P. ed. 2001, p. VID.

La conciencia globalizadora no
entiende de fronteras porque, por defi-
nicién propia, no lgs tiene. Se hace
presente en el mundo entfero. Las tec-
nofogias se han encargado de barrer
con los fronteras del fiempo y del espa-
cio. Como conclencia inferactuard alli
donde fuere preciso, Su rasgo caracte-
ristico es senti, valorar, respetar, admi-
rar todo lo que su presencia en el
mundo global le ofrece: la diversidad,
la pluralidad, la disparidad, lo mutltiéini-
co. lo plurireligioso o lo muilficuffural,
slempre y cuando no sedn excluyen-
tes, pues ello supondria crear fronteras
insuperables, gue la conciencia globa-
lizadora rechaza cordlial y menfalmen-
te. Ya hemos dicho que esta concien-
cia globadlizadora o este sentir y pensar
global o este paradigma tienen su orl-
gen en la irupcion, como achividad
humana, de [das nuevas fecnologias
orientadas hacia la comunicacion. Ello
ha favorecido, a su vez, el movimiento
Incesante y rdpido de grandes grupos
humanos de muy diversos paises, La
gcfividad, la accién o la conducta
cred la sensibilidad de la conciencia o
el paradigma, y consecuentemente, la
comprension de los hechos, No se trata
simplemente de la radio o la prensa de
cualguier pais que hoy puede estar al
alcance de cudlgulera, sino de los
ordenadores personales, del fax, del
correo electronico, la telefonia mdévil,
la television, las videcoconferencias v,
sobre fodo, el banco Impresionante vy
asombroso de datos, de informacion e
de inferaccion que es infernet. Cada
vez son mds numerosas fas Universico-
des que ofertan a sus alumnos carreras
de especidlizacion en la moddidad
semipresencial, infentando adaptarse
a las necesidades peculiares de fraba-
jo y tiempo libre de los estudiantes. Lo
Infraestructura de las nuevas fecnolo-

gias es siempre Internet, videoconfe-
rencias y correo electrdnico. Incluso los
programads universitarios proporcicnan
direcciones especializadas de Internet
como complementos para la com-
prension del temario. En este dmbito el
joven estudicnte se encuentra en su
progio elemento, como el pez en el
agua, gue os su elemento, desarrollan-
do una actividad que se niega, por
princlpio, a reconacer fronteras. La
conducta en las intenelacionas, pues,
formatea' la conclencia, la estructura
y la dota de sensibilidad y de ‘voz'
Previa a la voz de la conclencia estd Ia
conclencia globalizadora o paradig-
ma  planetaro  (Véase Goémez
Mompart, J. LL 2002, p. 54-56). A estos
medios de comunicacion en tiempo
real con ol mundo entero hay que
anadir, como ya hemos dicho, 1os fre-
cuentes y rapidos medios de transpor-
te. Uno pusede desayunar v bafarse en
el mar de Mdrmara, comer tranguila-
rmeante disfrutando de Ia bella v noble
Viena, merendar en Barcelona y cenar
en la plaza mayor de Madrid. La con-
clencia globalizadora difuming, por la
verificacion evidente de la misma vida
practica, las fronteras, Parece, incluso,
anfinatural que puedan existir, Es la voz
de la conciencia o paradigma. Nos
enconframos ante una redlidad com-
pletamente inédifa.

Hoy las nuevas tecnologias han dado
velocidad a la vida. Basta gque un solo
dia 'caiga la red' y no funcione el
correo elsctrénico o Internet parg
darse cuenta del iernpo inmenso en el
que se ha estado inactivo e inopearan-
fe. Pero también han dado velocidad
ot la vida animica. A nuestro tiempo se
le define como la “época de fas sensa-
clones”. Lo que mueve el consumo no
es el tener o el acaparar, es fa busque-
da de velocidad en las sensaciones. Lo
famosa frase con la que San Agustin
definia al hombre como ‘cor inquie-
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tum” el corozdn que no se satisface
con nada, lo vierten muy bien a nues-
tros dias Mark C. Taylor v Esa Saarinen,
cuandoe refiréndese a nuestro tiempo
dicen que "Bl deseo no desea satisfac-
cion, el deseo desea deseo” (Ver
Zygmunt Bauman, 1992, p. 110). Y el
propio Zygmunt Bauman comenta;
" os consumidores son, ante fodo acu-
muladores de sensacionss; son colec-
clonistas de cosas $dlo en un sentido
secundario” (p. 110).

No hay duda que la globadlizacién
como hecho humaono vy producto de la
detividad humana, no tiene preceden-
tes, es clgo completamente nuevo,
Nunca David Beckham hubiera podli-
do, en tlempos pasados, ser idolatrado
por masas apasionadas hasta el delirio
en Asia, América o Europa. Los ‘fans',
los seguidores de cantantes o deportis-
tas del mundo enfero tienen las mismas
expresiones y emplean los mismos
recursos para manifestar su admiracion
y casi veneracion, Sino fuera por la dis-
fincidn que infroducen los rasgos étni-
cos externos y por el entorno geogrdfi-
co ¢ local, se podria decir que se frata
de los mismos 'fans' en el mismo sitio ©
lugan.

La fuerza y el poder unificador del
paradigma globalizador llega hasta
penetfrar en los mistno femplos budis-
tas. En un rincdn de un fermplo budista
tailandés, los monjes veian la television
y disfrutaban con el equipo del Recd
Madrid, que, gracias a las nuevas tec-
nologias, ya no se enconfraban en el
oftro extremo del mundo, sino allf
mismo. Cudlguier espanol que se acer-
case a los monjes, se acercaba como
un amigo, como un familiar largo tiem-
po conocido, como un vecine de g
manzana de enfrente, no como un
exfranjero.,

La conclencia globdlizante descono-
ce el sentimienfo de sentirse exfranjero
en cualquler parte del mundo, Nadie
gue participe de este nuevo paradig-
ma planetariomente emergente se
siente hoy extranjero en parte alguna.
Estd aparectendo la identidad transna-
cional, Solamente las leyes civiles o
politicas obligan o reconocer lo gue
uno ya no es por senfimiento. La parti-
cipacién masiva de grandes multitu-
des del munde en esta nueva con-
ciencia es un fendmeno exclusivamen-
fe actual propio de una conclencia
fotal emergente. La globalizacidon es
un fendmeno nuevo. Ciertamente
siempre ha habldo individuos que se
han sentfido v han predicado ser 'ciu-
dadanos del mundo', v siempre ha
existido la comunicacion, el intercam-
bic de ideas, de pensamientos, de
noticias y los vigjes de las gentes a fo
largo del mundo. Lo gue reamente
hoy lo hace extremadarmente distinto
es la participacion planetaria vy colecti-
va de las sociedades en dicha reali-
dad, la insfanfaneidad en recepcidn e
interaccidn de las noticias, v el movi-
miento de ingenfes masas humanas
gue en muy pocas horas pueden
dlcanzar el punto mds alejado de la
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tiera. Se trata, pues, de un fendmeno
nuevo de accién e inferaccidn que
cred una forma nueva de sentiry, por
fo tanto, de pensary de juzgar.

La glebalizacion coloca
las Religiones delante
del munde

Las Religiones fienen fras de s una
larga historia, Y como ocure ailas per-
sohas gue yd han hecho un camino en
la vida, flenen que mirar hacia atrds,
volver sobre st mismas vy repensarse.
Hacer esto es una necesidad de nues-
tros dias. Recordemos algunos textos
en los que Erasmo de Rétterdam, en el
siglo XVI, lamaba la atencién sobre ef
afdn de lucro de los representantes de
la Religicn de los pobres. Dice asien su
obra "Adagios del poder v de la gue-
rra y teoria del adagio™ "No fe dan el
bautismo... si no pagas. ... No fe certifi-
can el matimonio si no pagas no
ascuchan los pecados de los peniten-
tes si no esperan una retiibucion. Dicen
la misa bajo contfrato, no enfonan sai-
mos gratis, no rezan gratis, no imponsen
las manos gratis. Apenas si mueven la
mano para bendecir desde fejos si no
les pagas. No consagran una piedra o
un cdliz si no media una remunera-
cidn... El colmo es que no te hacen
parficipe del cuerpo de Cristo si no
pagas’, (Erasmo de Rotferdam, 2000,
p. 162),

También, en la misma obra, Frasmo de
Rotterdam llamaba ia afencidn sobre
los que se llenaban la boca con g
palabra 'Evangelio' pero gque tenian g
osadia de llamar 'pacificadores' o los
gue hacian la guerrd, © de presentar
como 'modelos' del bien a los malhe-
chores. Este es un texto: "Desde io alto
del pdipito uno promete el perdén de
todos los pecados a los que luchen
bajo las banderas de su principe. Ofro

clama: Principe invencible, perseverg
en fu idea de impulsar Ia religion v Dios
combatira a tu lado. Otro promete una
vicforia clerta, con lo que deforma el
senfido de ias palabras de los profefas
of inferpretar o favor de una aventura
impia el salmo: ‘No temerds el ferror
nocfurno, ni la flecha que vuela ol
amanecer ni al demonio del medio-
dia’ y ‘Caerén mil a tu lado v diez mit a
fu diestra’... Discursos fan belicosos se
los hemos oicdo a monjes, tedlogos v
obispos. De modo que guerrean los
vefestorios, guerrean los sacerdotes,
guerrean los monjes [y mezclamos a
Cristo en empresa fan diabdlical”
{foid., p. 181,

Pues bien, en aquellos tiempos las
Religiones estaban frente a un hombre
solo o frenfe a unos pocos hombres
selectos. Hoy dia, en virfud de las nue-
vas fecnologics que hacen llegar Ics
noticias aios rincones mdis alejados, las
Religlones se han enceontrado de
goipe, no frente G unos pocos hombres
de un pais concreto, sino anfe of
mundo entero.

Foto del Calendario Interreligicso 2003. Delegacidn di de migraci

Es el mundo &l que estd mirando a las
Religiones, y-las contempla viendo en
ellas sus lados oscuros, los menos cla-
ros, los més conflictivos de su pasado.
Pero fambién las mirc porque |as nece-
sita en este mundo de tanta convulsion
y zozobrq, consciente, d su vez, de su
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enorme poder en el corazdn de las
personas. Samuel P. Hunfington, en su
respuasta a las criticas a su polémica
obrg, reconoce la fuerzd fremenda de
{a Religidn cuandoe dice: "En & mundao
maodermno la Rellgidn tiene una impor-
tancia crucial, tal vez sea ia fuerza mds
importante que motiva y moviliza o los
pueblos {...). Lo que en Ulima instancia
cuenta pard los pueblos no es la ideo-
logia politica ni el interés econdmico.
La fe v la famillg, 1a sangre v las creen-
clas son agquello con lo que se identifi-
can los pueblos y por lo que estarian
dispuestos a luchar y a morir" (HUN-
TINGTON, S. 1993).

Es el pueblo el que suplica a las
Religiones a contribuir a la poz movili-
zando todd su influencia. Es la voz del
pueblo la que lo pide, vy la voz del pue-
blo, se quiera o no, continia siendo 1o
voz de Dics. Dios habta en la vida v la
vida es el pueblo.

Las Religiones tienen que presentarse
al mundo en persond, en su verdad
genuing, en lo gue son como garantic
de paz v concordia. Tieneh que mos-
tran, unay ofra vez, que la paz es ld sus-
fancia de las Religiones. Lo estd pidien-
do la sensibllidad globatizada. Y la ver-
dad es que lo tienen facil. Repsetidas
veces el Papa Juan Pablo 1 nos ha invi-
tado a reflexionar gue la guerra va
contra la sustancia misma de la
Religion, que Dios v la guerra se exclu-
yen, gue no se puede invocar a Dios
para detramar sangre como se hizo en
ofras épocas. La apelacion a la paz
como ndcleo primordial de la Religidn
aparece igualmente, ademds del
Cordin, en los Hadices, los 'Hechos y
Dichos' del Profeta Mahoma, que nos
recuerda con toda claridad que
matar g una persona es como mafar
a la Humanidad®, v que "salvar a una
persona es como salvar a la
Humanidad" (Citado por MOHAMED

CHAKOR, 2001, p. 16). También los
Evangelios nos dicen que el Reino de
Dlos no estd ni agui ni alli, sino dentro
de nosotros. ¥ el Cordn insiste en que
Alag estd mds cerca de nosofros gue
nuestra propia vena yugular es decir
estd mds presente a nosoires gue nues-
frar propia vida. Esto nos estd diciendo
aue el hambre tiene en su corazon o
Verdad, fiene la Luz, estd luminado. &
hombre tiene dentro de si, como dice
el Budismo, a 'Budd’ porque estd ilumi-
nado. Pero nuestra vida afanada,
nuestros quehaceres y nuestros egols-
mos consfruyen un muro opdco que
no dejan pasar la luz y no nos permite
hacermos conscientes de la luz. De ahi
la necesidad de la que hablan todas
Ias Religiones, de enconfrar un camino
para llegar hasta esa luz interior.

Tal vez lo mejor v lo mds esencial en el
didglogo interreligioso no esté en cono-
cerse para respetarse, ni en buscar
puntos comunes importantes, ni en
abordar temas teclégicos para allanar
los camines. Todo ello es muy impor-
tante y tenemos que confinuar hacién-
dolo. Pero el didlogo ha de sityarse
entre las mismas gentes sencillas, entre
el pueblo llano de las distintas religio-
nes, entablando juntos ~CcomMo ya se
estd diciendo-, el “didlogo de vida'. Y
el espiritu que debe animar este didlo-
¢go de vida nos lo dio el mismo Buda
cuando dijo gue ante un necesitado,
ante uno gue sufre, ante un herido no
hay que pregunfarse de donde ha
venide la flecha, no hay que perderse
en cuestiones doctinales, sino que o
importante es curar ko herida. Tenemos
que trabgjar juntos los creyentes de
distintas Religicnes en la atencion a los
enfermos y d los pobres, a favor de la
paz y la concordia, en acciones de
solidaridad y de ayuda, colaborando
en las acciones que promueven Id jus-
ficia social v el bienestar. Cada cre-
vente tomard las motivaciones pora

Indivisa, Bol. Estud. Invest., 2004, n” 5, pp. 113-154
ISSN: 1579-3141




José Luis Cancelo Garefa

hacerlo desde su encuentro personal
con el Gran Tao o Tao efermno. con
Brahman, con el espititu de Buda, con
Yahvé, con Dios, con Ald, ¢ como quie-
ra que se llame la Redlidad Ultima.
Necesitamos el "didlogo de vida"
Como dice el Dalai Lama, dejémonos
de metaffsicas y vamos a trabajar jun-
tos en o que es substancial o la vida,

Globalizacion y reajuste
del sentimiento de
identidad

Hemos dicho gue una de las manifes-
taciones de esta nueva conciencia es
el desdibujaomiento de las fronteras, no
solamente fisicas, sino fambién, en
cierto modo, cuffurales. Cuando los
alemanes emprendian -no hace tan-
tos anos-, un vigie o ltalic, Grecia o
Espana, una de las frases que se pro-
ponian aprender en el ctro idioma, era
'oor favor sin aceife’, para prevenir, en
las comldas, ncomodidades que
pudieran perturbar su vigie. Hoy dia
solamente en alguna casa de antiguos
tabradores de los pueblos glemanes se
cocing -y no siempre-, con mantequi-
lla. Ahora elogian las virtudes del acei-
te de oliva. La cocina dalemana ha
experimentado grandes transforma-
ciones. La familia alemana readapta
los mends de ofros paises. Hasta, inclu-
50, los ‘Schnell Imbiss' de las ciudades
no te ofrecen con fanta frecuencia
como antes, el conocido ‘Brafwurst
con su mostaza, bolliito de pan, pata-
tas fritas y vaso de cervera, Hoy te invi-
fan o tomar un frozo de pizza en las
modalidades de 'cldsico', 'Hawail',
‘Magharita', Thunfisch', o un bollito con
pescado, o con queso Gouda o con
Salami vy ensalada, u ofras cosas de
gustos mdés generalizados en todo el
mundo. De alguna manerd, en la con-
ciencia globalizadora hay un aumento
de la homogenizacion -aungue slerm-

pre con variantes de adaptacién, evi-
dentemente- v una aparente pérdida
de identidad, Solo es pérdida reat de
identidad para agqueflos que son celo-
5a vy escrupulosamente amantes de
mantener la diferenciacion estricta
como elemento identificador incluso,
an lo gue es tan nimio como puede ser
la comida. No es de extraiar que per-
sondas de deferminada edad, gue han
vivido la vida desde otros paradigmas
v no han sido educadas para el cam-
bic, y que, no obstante el transcurir
incesante de nuevas cosas, tampoco
han conseguido interiorizarlo, sientan
unda gran nostalgia por el pasado, por
la identidad perdida. Todos recorda-
mos que la moneda alemana, el
Marco, era un signo del poder v de la
fuerza econdmica, politica, organizati-
va y del pensamiento del pueblo dle-
man. Con la sustitucién por ef Euro, el
pueble alemdan perdid un simbolo
poderoso Indicador de su identidad.
La nostalgia de ese fipo de identidad
que iba unida y vinculada a la mone-
da todavia podemos observairlo hoy
clia. En el mes de agosto del 2003, en la
pequena ciudad atemana de FEitorf,
en una de las tflendas que anunciaba
las rebdjos de verano (SSV= Sommer
Schluss Verkauf), apelando a la nostal-

gia del pasado, sin duda. para aumen-

tar las ventas, habian colocado en los
escaparates este cartel que dice:
"‘Compre de nuevo como anfes’y en
el fexto aclara; "Usted puede pagar de
nuevo con marcos, v asi volver a revivir
los fiempos pasados® ("im SSV kdénnen
Sie bei uns wieder mit DM bezahien
und alten Zeiten wieder zum Leben
erweacken”),
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No hay duda gue la conciencia de la
globalizacion, en su afdn de maniener
la comunicacién sin fronteras, la inte-
raccién que de ella se desprende y el
enriquecimiento personadl que de todo
ello se deiiva, prescinde sin dificulfad
de muchos simbolos que en otro tlemn-
PO se consideraron como identificado-
fes, pero que actualmente han dejado
de ser significativos. Y es que, en el
fondo, la globalizacién no vacia de
identidad ni d los paises, ni a los pue-
blos, ni & los individuos, ni a las socie-
dades, ni d las Religiones. Ni las vacia ni
seria capaz de vaciaras. Simplemente
las libera de todas aquellas manifesta-
ciones gue la vida misma ha declara-
do yo como innecesanias, inexpresivas
e ineficaces en s mismas, precisamen-
te. en funcion de la eficacia de la
misma vida. En el fondo, manda siem-
pre la Vida. Los dlemanes, en general,
valoran las grandes ventajas del 'euro’,
no solamente porgue agiliza v facilita
los vigjes por Eurcpa, sine por las ven-
tajes que presenta en las gesfiones con
los bancaos, pagos © compras por
Internet. Ello significa gue la identidad
real y propic de un pais ya no estd aso-
ciada necesariamente o su monedda.
En funcién de la eficacia de la vida se
prescinde de elementos identificado-
res gue rectamente considerados scn
superfluos, El 'euro' desidentifica en
beneficio de la ampliacion de la
cormunidad surgida desde la ‘sociedad
de la red". Desde el momento en el
que, por ejemplo, un espanol paga, en
Alemania, con euros, contempla los
precios de los productos en 'euros' y el
cambio se recibe en euros, o visita a
Alemania ha perdido un cierto atracti-
vo también para el visitante, En ofros
fiempos, tener en las propias manos el
marco, 1a moneda alemana, significa-
ba contar con algo sélido, estable, fia-
ble, podsroso. Pasar la frontera y tener
que echar mano de los marcos pare-
cia haber enfrado en el pais de la

seriedad y estabilidad simbolizada en
su moneda. De dlguna manera, se
pasaba de la vacilacidn a la seguri-
dad. Enfrar en Alemania era entrar en
‘ofro' pais. El 'eurd’, sin embargo, ha
despojado dl visitante del encanto de
aste sentimiento. Ya todo estd homo-
geneizado. Muchos alemanes de
mayor edad confiesan tfambién que,
respecto del euro, se sienten 'flofar' v
no estar pisando tieira firme. Pero tam-
bién para un espafiol familicrizado, en
otros tiempos, con el marco dleman,
entrar hoy en Alemanic es entrar ya en
ninguna parte, o es no haber salido de
ninguna parte. El poder desidentifica-
dor de la moneda respecto a un pais
es grande pard los gue han conocido
y usado su propia moneda, Y, sin
embargo, Alemania no ha perdido, en
el fondo, ni un solo dpice de su sustan-
cic, porgue el paisdje, la lengua, la cul-
tura, las costumbres, etc., crean el
alma de un pueblo. Alemania no ha
perdido nada de su identidad por que
su moneda sed el 'eurd’ ni porgue su
comida haya asimilade, a su maonerq,
la de otros patses. Esto solo puede sig-
nificar que todos los pueblos tienen
algo que ensenar, 0 que todos los pue-
blos tienen algo que aprender de los
demds, y. por lo tanto, asimiar lo que
facilita la vida, Las botas deportivas
gue calza un monje tibetano con su
funica granate en el aeropuerto de
Bangkok -aungue solo sed uno-, indica
gue el proceso de glohalizacién ha lle-
gado va hasta ese detalle, que ha lle-
gado ya una golondrina que anuncig
la priimavera. Las series televisivas ame-
ricanas gue se pueden ver en los tele-
visores de Eurcpa, de la India o de
Tallandia; el McDondl proximo a la
plaza de Tianamen en Pekin y que,
una vez que estds dentro, se pierde el
sentido de la geoegrafia porque ya no
es facil saber en qué pais se estd; la
musica, los paneles indicadores de
obras, de calles, de estaciones que
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estdn en inglés y en su Idloma respecti-
vo, los gustos por ki comida rdpida v
determinadas preferencias, emplear
los mismnoes recursos para manifestar la
admiracién a sus idolos globales, etc.,
cambian, en cierto modo, la identidad
de un pais, pero no el talante hondo
de un pueblo. Se homogeniza lo que
facilita la eficacia de la vida diaria. El
inglés, tan necesario paid los negocios,
el furismo y el manejo de Internel v de
los ordenadores ne podrd suplantar la
propia lengua porgue ésta pertenece
al ser de un puegblo. Un moenje budista
estudia inglés paseando por el recinto
del Templo Wat de Suandock. en la
ciudad de Chiang Mai, Tailandia, Ello
no significa que estd perdiendo idenfi-
dad. Al contrairio, refuerza su identidad
como personda y como hombre al
aprender und forma nueva de pensar
y de nombrar Ias cosas que tienen los
homibres de otros paises distintos ol
suyo, y al mismo tiempo, dprende a
actuar mds eficazmente en una vida
que ya es planetaria.

Mds aun, indirectamente, pofencia v
dinamiza la lengua matema. La cultu-
ra honda de un pueblo se niega a
morir. El espiiitu profundo de los pue-
blos no se globaliza. La humanidad, en
su enfrang diversificadora de culturas,
no se deja globdalizar, La humanidad es
como la nafuraleza: diversidad v alum-

brarniento de diferencias, no monocul- -

fura. Las matrices culturales de g
humanidad son tan ricas en diversicdad
como las experiencias de los individuos

concretos. La vuelta o las costurmnbres
del pasado, en definitiva, la vuelia al
regionalismo, al localismo v a s reivin-
dicaciones del espititu de los pueblos,
de sus fiestas tradicionales y de su his-
foria que se estd observande en las
regiones y pueblos de Espana, indican
que la globalizacién no puede aspirar
a una hormogeneizacién o nivelacion
sustancial planetaria, ni a la creacién
de un mundo de civilizacién unificada.

Fiesta del Rectorado del Monaslerio de San Miguel ds Bscalads, de reciente
reguprReion. Folo cedida por la Asociacién. Ver Canceto 2000,

El 'pensamienio Unico'es djeno a lu
vida humana. La polabra 'globalizo-
cion' sugiere y es unidad, uniformidad.
Pero esto sclo en la superficie,
Internamente mantiene las diferencias
profundas que diversifican a los pue-
blos. Y cuando las diferencias no son
suficlenfemente claras, se va a Id histo-
iic para resucitarlas. Los diversos paises
son como la sociedad de una ciudad,
que siendo und y funcionando unitg-
riaments, estd constifuida por las dife-
rencias de los individuos v de los pue-
blos que la constituyen.

Globalizacidén y reajuste
de la identidad religiosa

Lo propio de la humanidad es la diver-
sificacion, 1a policromia cultural, la bads-
quedda permanente de orientacion vy
senfido a través de las mds varladas
sendas porque en ninguno de sus
logros ha conseguido la verdad defini-
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tiva. Los caminos abiertos por los pue-
blos para hacer la travesia de la vida
no consiguen llevar a nadie y con cla-
ridad al ofro lado del bosque de la
vida. Y de ello es consciente el hom-
bre. Por esta razén la humanidad es
refractaria a la homogenizacion pro-
funda, pues ello supondria haber
encontrado  la Verdad sin mds.
Cuando se trata de la Verdad, no es
privitegio de nadie la exclusividad en la
totalidad de la Verdad. Esta convic-
cidon conforma e impregna igualmente
la conciencia globdlizadora. De ella
sale y emang, como dlgo evidente de
suyo, la tolerancia, el respeto, la com-
prension, la solidaridad v el reconoci-
miento del ser humano como algo
infangible mdas allé de las diferencias
culturales o étnicas. Los derechos
humanos, a pesar de toda la compleji-
dad en su gestacidn vy su lista inacaba-
da, se les considera hoy como concer-
nientes -mds alld de las ideologias
absolutas vy de las Religiones-, al hom-
bre como persona, cuyd naturdleza es
diversidad. Esta estimacidn pertenece
a la evidencia del paradigma globali-
zador gque es refractario a reconocer
las frontercs gungue procedan de la
geografia, de las teocracias o de la
politica. Las fronteras son los derechos
humanos. Y los derechos humanos sur-
gen del proceso creciente de la con-
ciencia histérica social y que, en nues-
fros dias, la llomamos conciencia glo-
balizadora que, d su vez, va alumbran-
do nuevos derechos humanos vy obil-
gando a las Religiones a adoptar vy
asumir tales derechos, libres de los con-
dicionamientos provenientes de pre-
tendidas verdades reveladas, mezcla-
das muchas veces con el desconoci-
rmiente de las ciencias, ¢ l0s que deri-
van de deducciones teoldgicas que
parten de principios errdneos. El esfuer-
z0 que el tedlogo Hans King estd
haciendo en la elaboracion y difusion
de una ética global, cuyos principios

éticos minimaos se encuentran en todas
las Relfigiones, y que pueda ser interiori-
zada por creyenfes o no creyentes,
indica que la Humanidad es en si
misma diversidad y que esta diversidad
no puede quedar ahogada por ningln
absoluto.

La conciencia globalizadora es, por su
propic talante, eminentemente crffica
cuando los derechos humanos se ven
afectados. La presencia esporddica v
ccasional de los propios turistas en
ofros paises estd empapada ya de
todos los presupuestos que constituyen
la conciencia globalizadora. Un sjem-
plo de esta visidn ciftica la tenemos
cuando visitamos el Templo Real Ayun,
en la ciudad de Mengwi. en Bali. A su
entrada puede leerse, todavia hoy en
dig, lo siguiente: "Your affention please.
During menstruation ladies are strickly
not allowed fo enter the fernple. Thank
you",

Tentplo Real de Ayun, en Mengwi, Bali

Cuatrocientos anos antes de Jesucristo
el libro del Levitico, 15, 19-24 v 20, 18 no
solamente habia declarado impura a
[a mujer duranfe tas reglas, sino gue
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también quedaba impuro quien o
tocare; v si osaba acostarse con elld,
ambos debian ser exferminados de
entre su pueblo. Ademds, se puscde
observar que, como acontece en
todas partes, tamilén en Ball las muje-
ras son las gue mas frecuentan los tem-
plos

y llevan las ofrendas de los muertos o
distinfos lugares sagrados, utilizandeo
para ello, si fuere el caso, la camione-
fa.

Pues bien, no obstante los sentimientos
refigiosos de las mujeres v su dedica-
cién al templo, la Religldn, a la gue sir-
ven con enfrega solicita, las declarg
impuwras duranfe determinados tlem-
pos. El caso pone a chiriar la conclen-
cia globalizadora por el desconoci-
mienio que supone de la biologia v por
su matiz discriminador,

Este simple dato muestra cémo fa con-
clencla global de la vecindad urge a
las Religiones a hacer una aufocritica
pard separar lo que es Ia Religion en si
Mmisma v sus expresioneas historico-cultu-
rates que hoy dia, no solamente care-

cen de senifldo, sino que predispone
en confra de la Religidn, provoca la
indiferencia ante las grandes tradicio-
nes religiosas y. ademds, dificultan el
didilogo Interreligicso.

Podemos encontrar otro ejemplo en la
vaca sagrada de la India, que a pesar
de los esfuerzos realizados, no se ha
congeguido retfiraria de todas las ciu-
dades, con las dificulfades que ello
conlleva para al trdfice en una socie-
dad modemda necesitada de un tras-
porte fluido. En ol mundo agricola de
la India la vaca constituia la indusiric
fotal de un pais y, por consiguiente, la
supervivencia. La vaca hacia las veces
del tractor, del vehiculo de transporte,
de la industiia guimica de abonos, de
It industria del carbén, del gas y de la
luz, de la industria IGcteq, del cuero, de
la reproduccién, de la limpieza v de
pavimentos pard las viviendas, Era el
todo de la vida, Matarla en momentos
de escasez deblda a las malas cose-
chas suponia pan para hoy v la muer-
te de todd Ia familia maiandg. Se con-
vierte, pues, en fabd, en sagrada, en
infocable y el mal que se fa Infiera
revierte como un bumerdn contra s
mismo. No se la puede profanar. La
vaca es todo, es la vida de la vida.
Comao donadora de vida y manteni-
miente de la vida, ha pasado a ser un
afrbuto o cuafidad para designar v
definir la Realidad Ulima en el hinduis-
mo que es Brhaman, “La vaca es todo
io que es" puede leerse en el fexto
sagrado hindd Atharva-Veda, 10, 10.
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Las vacas de nuestros pueblos no son
sagradas porque nunca tuvieron esc
omnitud de funciones con relacion d la
vida. Ahora bien, si hoy dia ia industria
real v las tecnologias hacen incon-
mensurablemente mejor v con mas efi-
cacia lo que hacia la vaca, - ya no
tiene sentido considerarla sagrada. La
Religién hindd no se sentitia afectada
en lo mds insignificante, pues las clr-
cunstancias que la convirfieron en
sagradda han desaparecido. Habiia
desaparecido Unicamente un simbolo,
pueas la Religion no se Identifica con sus
simbolos,

Reflexionemos aln sobre ofro daio
mas reciente -y al gue ya hemos
hecho alusidn-, para ver ef poder de o
conciencia globalizadora en  su
influencia sobre las Religiones. Ef fatidi-
c0 g infemnal martes negro del cnce de
septiembre del 2001 puso en evidencia
y acelerd la urgencia de que as
Religlones se revisen a s mismas res-
pecto de sus pretensiones beligeranies
do los gue no pocas veces han hecho
uso en el pasado. En el Discurso gue el
Papa Juan Pablo Il pronuncid ante
mds de 80.000 jévenes musuimanes en
Marruecos el dia 19 de Agosto 1985, lo
reconocic:

"Nosotros, Cristianos y Musulimanes. nos
hemos comprendidio, generalmente,
mal. Y algunas veces, en el pasado,
nos hemos opueasto y nos hemos, inclu-
so, agotado en polémicas vy en gue-
rras. Pienso gue hoy Dios nos invita
cambiar nuestros  viejos hdbitos.
Tenemos que respetarnos y esfimular-
nos mutuamente en las obras de blen
sobre el camino de Dios" (JUAN PABLO
Il 1985, p. 103). Y es que la pretensidon
del monopolio de la verdad lleva,
como dialéctica infernq, la justifica-
cion de cualquier accién belicosa, De
hecho, toda vez gue el error no tiene
derecho a existir ni puede ser sujeto de

derechos, lo mejor que se puede
hacer es acabar con él, aungue seq
empleando la fuerza. Puses bien, para
la conciencia de la vecindad global el
radicalismo refigioso, apasionado por
la exclusividad de la verdad religiosa vy
el afdin de destruccidn del error, es una
dictadura refigiosa. En la época nazi,
un profesor de un pueblecito proximo
d la ciudad adlemana de Colonia, escri-
bia en la pizarna al inicio de la clase y o
manera de consigna para sus alumnos:
‘Toten sind vollkomena", "los muertos
son fos perfecfos”. los perfectos son los
muertes en las trincheras v en el
campo de batalla por defender el ide-
ano vy el programa del 'Fahrer'. Pues
blen, el radicalismo religioso lega
esta misma insensatez. Cuando en
nombre de Dios se hace Ia ofrenda de
la propia vida como un holocausto
para destruir el mal y Ia corrupcién de
la sociedad, el suicida se convierte en
un martl, es decir, en un muerto per-
fecto. También agui "los muertos son los
perfectos",

Y o verdad es que los libros sagracios,
si no se toman las debidas cautelas,
pueden conducir a tal aberracion
macabra. De hecho, con los libros
sagrados de las lamadas grandes reli-
glones se puede defender la guerra ¢
lo paz. En el Cordn, el libro sagrado dei
Islam, en la Sura 2, 187 se dice: ... la
idolatia es peor que el homicidio®”. Y en
la Sura 2, 189: "Matadios hasta que la
idolatfria no exista y esté en su lugar la
religion de Dios". Naturalments, [os idd-
latras v los Infisles son los demds. Pero
también en la Biblio aparece el "Dios
guerrero" gque alienta la "guerna santa®,
El profeta Joel 4, 9-10 dice: *Proclamad
la guerra santa.., Forjad espadas de
vuestros azadones, lanzas de vuestras
hoces". Una lectura al gusto pasaria
por dlfo la gusira emprendida en legi-
fima defensa, o ignoraria la analogia
parg referirse dl juicio final, También el
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cristianismo ha dingido guerras a pesar
de ser una Religién del amor, del per-
doén, de la comprensidn, de la solidari-
dad, de responder al mal con ef bien,
es deci, de la no viclencia. Como dice
Hans King “a flamada a la cruzada de
Bernardo de Claraval no se realizé pre-
cisamente bajo el signo del Sermdn de
lo Montania”, (King, H. 2002, p. 79).
Pero hoy dig, el hecho de ser todos
vecinos de fodos y de conocernos
todos v de poder observar si las pala-
bras se gjustan alos hechos, ha llevado
a las Religiones a firmar el Decdlogo
de Asis por la paz del 24 de enero de
2002, ndm. 1, en el que se declara que
la "violencia v el terrorisrno se oponen
ol verdadero espiitu religioso”y conde-
na "cualquier recurso a la violencia y a
la guerra en nombre de Dios o de Ia
religién®.

Pongamos fodavia otro caso para
hacer ver gue el paradigma, ja sensibi-
lidad social generdlizada va slempre
por defante de las Religiones hacién-
dolas marcar el paso. Nos refermos a
la esclavitud., San Pablo escribe una
carta o su amigo Filemdn, un hombre
rico de Colosas, cristiano y gue tlene a
su servicio esclavoes. En ella le habla de
Onédsimo, un esclavo de éste que se
habia escapado de la casa buscando
I tbertad, y o quien San Pablo convir-
tio al cristianismo, -bautizd vy se hizo
colaborador suyo, San Pablo se lo
devuelve ya que es propiedad de
Filerndn y le ruega, Unicamente, que,
en nombre de la fe compartida en
Jesuciisto, trate bien a su esclavo.
Flemdn podia castigar ¢ su esclavo
huido, inciuso con la pena de muerte
en la cruz. Sin embargo, Pablo no le
exige, en nombre del mismo Jesucristo
en guien cree, gue le libere de la
esclavitud, ni se le ocurre luchar contra
la esclavitud ni anima a sus amigos v
creyentes en Jesucristo a dar libertad a
sus esclavos, una institucién meramen-

te humana. Fue la conciencia social, el
nuevo paradigma, la nueva sensibili-
dad -y no la Religidn-, ia gue puso en
marcha el proceso histérico de aboli-
cién de la esclovitud. El tedlogo
Edward Schillebeeckx en su breve
ascrito que lleva el fitulo Soy un tedlo-
go feliz 1994, p. 107-108) lo dice con
mdis claridad: "En la historia se puede
constatar que no siempre han sido los
cristianos los que han percibido la
situacion de injusticia. Tomemos, por
ejemplo, la esclavitud. Los ciistianos 1
aceptaron. San Pablo dice: como cris-
fiano soy libre, no hay distincién entre
esclavos y libres, pero, en la vida social,
el esclavo debe seguir slendo esclavo.
Y esta situacion durd siglos v siglos. No
fueron los cristianos quienes dieron
que la esclavitud era un mal. Fue la
conciencia humana quien dijo no a la
esclavitud. San Pablo no llegd a con-
cluir gue la esclavitud era un mal.
Podia deducirlo de la cristologia, pero
no io hize. La moral en cuanto tal es
autdnoma, pero debe ser vivida por los
cristicnos en un confexto religioso”.

Ilgualmente, enla carta de San Pablo ¢
los Colosenses, 3, 18-22, nos dice:
‘Mujeres, vivid bajo la autoridad de
vuestros maridos... Maridos, amad a
vuastras mujeres, v no sedis asperos
con ellas... Siervos (esclaves) obede-
ced en todo a vuestos amos terrenos,
no solo bajo sus ofos, como buscando
agradar a los hombres, sino con senci-
flez de corazon, por femor del Serior”,
Evidentemente, este ’codigo éfico
domésfico" que gira teniendo como
centro prienordial ol marido, al vardn, v
gue regula, ademds, el frato con la
mujer y los esclavos, no es, evidente-
mente un cédigo ético general vdlido
para todos y para siempre. San Pablo
acepto la institucion de la esclavitud
como institucidn  humana  natural.
Ciertamente elevd dl esclavo ala con-
dicidn de hifo de Dics, ante el cual no
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hay acepcidon de personas, y todos,
amos vy esclavos pueden cometer
Infusticias que Dios mismo castigard, Sin
embargo, ante los homibres y social-
mente el esclavo continuard siendo un
sUjeto incapaoz de derechos. Todo este
codigo ético es, sin duda, una adapta-
cidn temporal de la doctrina de
Jesucristo a las costumbies vigentes en
aquel flempo, a la cual habria que
afiadir, ademds, o adaptacion perso-
nal al caso concreto de la propia fami-
lia. Los valores o virtudes siempre vaill-
das gque se mencionan en la carta
como son la "misericordia enfrafable,
la bondad, humildad, duizura, com-
prension, perddén, nobleza de animo,
paciencia, espiritu de poz. etc, se
entiendse, en concieto, en relacion al
Hempo y a la situacion. La 'compren-
$iéN' es una virtud que vale en todos los
tiempos; y digase lo mismo de la figual-
dad' o de la 'libertad’. Y, sin embargo,
a la hora de concretar su senfido fie-
nen como referencia el paradigma
vigente que actla como donador de
sentido y, por tanto, como relativizador
de los principios generales. Esta inevita-
blemente precariedad de los princi-
pios, condiclonada al entorno vigente,
debiera hacer reflexionar a lds mismas
Religiones sobre los elementos cultura-
les en los que se expresan v que facil-
mente pasan a formar un cuerpoe
monolifico con ellas, (Mdas fextos en Ef,
52269 1P 2,133, 7. Tit. 2, 1-10: 1 Tim
2, 8-15; 6, 1-2).

No han sido, pues, las Religiones las
gue han iniciado la lucha para abolit
la esclavitud, sino la conciencia social,
A pesar de tener en sus fextos sagrados
los elementos necesarios para erradi-
carla, se han dedicado a predicar g
igualdad de todos los hombres ante
Dios, pero no ante los hombras, La
igualdad en dignidad ante Dios, dedu-
cida -entre ofras cosas-, del hecho de
ser todos hijos de Dios v de nobleza

divina por ser su misma imagen vy
semejanza, solo tiene sentido st va
acompanada de la igualdad de dere-
chos ante los hombras. No se puede
conselar al pobre o al esclavo con Id
promesa de un Dios rico v libertador. El
Reino de io gue ha de ser sdlo tiene
sentido sl comienza siéndolo ya agul,

Los libros sagrados, como puede verse,
no han sido, en este sentido, lo sufi-
cientemente claros. En el lioro del
Exodo, infegrante de la Biblia Judia y
cristiana, aparece también la esclavi-
tud con la fuerza imperativa que da el
hecho de encontraise en un libro que
es la palabra de Dios. Transcribimos el
fexio para hacernos una ideda mds
clara: "Si compras un esclavoe hebreo,
te senird durantfe seis afos pero ef
séptimo quedard libre sin pagar nada.
Sivino solo, solo saldrd, Si estaba casa-
do, st mier saldrd con &l Si fue su
ame el que le dic mujer, y fuvo de elia
hijos, la mujer v los hijos pertenecen a
su ame; sdlo él quedard libre. Pero si el
esclavo declara formalmente que pre-
flere a su amo, a su mujer v a sus hijos,
¥ Que no guiere manumision, enfonces
el amo le hard presentarse ante Dios, v
luego, arimdndolo a la puerfa o a la
Jamba de la casa, le perforard ia oreja
con un punzon; y serd esclavo suyo
para siempre....." (Exodo, 21),

También en el libro del Levifico 25:44 se
admite expresamente el derecho a
tener esclavos aunque con la condi-
cion de gue sean esclavos proceden-
tes de los pueblos del entorno: “Los
esclavos o esclavas que tengas a tu
servicio tomalos de las genfes circun-
vecinas, También podréis comprarios
de enfre los extranjeros que vienen d
habitar con vosotros vy de sus famifiares
nacidos y crecidos en vuestro pals, vy
seran  propiedad vuestra.  Luego
podréis dejarlos a vuestros hifos des-
pusés de vosofros como herencia per-
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pelua, v os podréis hacer senvir de
ellos. Pero entre vosofros, hifos de Israel
que sois hermanos, ho os trataréis tird-
nicamente unos a olfros con dureza®,

También pasaban a ser esclavas, para
todos los usos de sus propietarios res-
pectivos, las mujeres apresadas como
botin de guerra. En el relato de la gue-
rra contrag Madldn gue emprendid
Moisés aconsejado por Dios para ven-
gar o lsrael, se dice: "Matad de los
niftos a fodo vardn, y de las mujeres «
cuantas han conocido lecho de
vardn; las gue no han conocido lecho
de vardn, reservdoslas” (Libro de los
NUmeros, 31, 17-19). Se hace muy dificil
concluir esta lectura diciendo que es
'Paicbra de Dios'. EH ateo mds empe-
dernido, pero con senshilldad huma-
na, rechazaria el texto porgue propo-
ne conductas inmorales, incluso para
el hombie de hoy gue es fan permisi-
vo. Ya hemos dicho que las virtudes,
gue en si mismas consideradas son vali-
das siempre, sélo cobran su sentido
real en relacién al fiempo. Hoy nos
parece excesivo y, como procedi-
miento, nada eficaz v absolutamente
nada convincente, que el marido,
ante la mera sospecha de infidelidad
de la esposa, la llevara ante el sacei-
dote quien, haciéndola beber agua
mezclada con tierra del santuario, pro-
nunciara sobre ella un conjure de mal-
dicién, diciendo: "si te has manchado
acostandote con ofro que no sea tu
marido... enfonces que el Sefcr te
entregue o la maidicion enfre los
fuyos...; que entre esta agua de maidi-
cidn en fus enfranas para hincharte ef
vienfre y se pudran fus musios"(Libro de
los Ndmeros, 5,11-31). Este conjuro de
maldicién indica por si solo la situacion
socialments humillante en la que vivia
lar mujer.

Es igualmente hidente, incluso para la
sensibilidad fan concesiva, laica e irre-

ligiosa de las gentes de hoy. la actitud
de Lot quien estd dispuesto a entregar
a sus dos hijas virgenes para que 1as
violen antas que no observar &l mismo
el mandafo de la hospifalidad con
unos huéspedes a quienss los sodomi-
fas querian violar, o, al menos, insukltar-
les tratdndoles como st fueran mujeras
y no como hombres. Este es el texto:
"Salié Lot donde ellos, a la enfrada, v
cerdndola fras s les dijo: 'Por favor
hermanos mios, no obréis mal. Mirad,
dos hijas tengo que no han conocido
varén, os la sacaré, para que hagdis
con ellas como bien 0s parezca; pero
a esos hombres no les hagdils nada,
puses para eso se han acogido o la
sombra de mi techo" (Libro del
Génesis, 19, 6-9). Para Lot el precepto
de la hospitalidad (Ezeguiel, 16, 48;
Sabiduria 1%, 13-15) hay que salvaguar-
darlo aungue pora ello haya que
entregar o las propias hijas, inclusc
contrg su gnuencia, a la inmoralidad
brutal de la viclacidn por parte de
unos ciudadanos, Para el hombre per-
misive de hoy esta conducta resulta
repelente. El padre que hoy dia hiciere
esto, no solamente se le considerario
como un inmoral, sino como un psico-
pata vy humanamente pervertido.
Ademnds, actuaria contra él la justicic
de la ley civil. Todo esto manifiesta que
la élica adauiere su senfido concreto
dentro de un paradigma. Asi se puede
entender que el adulterioc con und
esclava, debido a su condicidon de
esclava, no estd castigado con la
pena de muerte como sucede en &l
caso de que la mujer sed libre (Levitico
19, 20; 20, 10). No se puede olvidar, en
todo esto, que el autor del Antiguo
Testamento y de Nuevo Testamento es
el mismo, es Dios. No se puede olvidar
gue el Dios gue inspird el Nuevo
Testamento es el mismo que inspird el
Antiguo Testamento.

También en el Antiguo Testamento se
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castiga, nada menos que con la pend.

de muerte a quien se acuesta con un
hombre como sf fuera una mujer”, vy se
pide que su sangre caiga sobre ellos
(Levitico 20, 13). Tal vez la dureza exire-
ma de este castigo se deba al con-
cepto de la biclogia de la época, que
desconociendo I funcidn de la ovula-
cion, se pensaba gue el hombre ponia
la totdlidad del individuo, lo cual equi-
valdria, actuando de ese modo, o dar
muerte a un ser vivo, Ademds, abdi-
cando, en clertc modo, de la masculi-
nidad, se ponia en entredicho, con tal
accion, el slstema del patriareado
(Levitico, 18, 1915, 19-24; 20, 18; 20, 15-
16).

Ya es muy conocido de todos que el
hombre no tenia que dar pruebas de
su virginidad a la hora de contraer
mafrimonio, pere si se demaostraba que
la joven con lg que se casaba iba al
matiimonio sin ser virgen "las gentes de
la ciudad la lapidaran hasta matana”
(Deuteronomio, 22, 21). Es redlmente
sorprendente este ofro castigo que
figura en el libro del Deuteronomio vy
gue dice: "Si mientras fifien dos hom-
bres uno con ofro, la mujer del uno
Inferviniendo para librar g su marido de
las manos del que le golpeq, cogiere a
&ste por las partes vergonzosas, le cor-
fards tas manos sin piedad" (Deutero-
nomio, 25, 11-13).

También se prohibe comer almejas,
ostras, cangrejos, langosfas, conejo,
liebre, cerdo, efc (Levitico 1, 19-12),
como se prohibe hacerse fatudjes o
raparse la cabeza: *No os raparéis en
redondo lg cabeza, ni raeréis los lados
de vuestra barba. No os haréls como
luto incisiones en vuestro cuerpo, ni fle-
varéls encima olgan tatuaje” {Levitico
19, 27-28).

Las redes de las comunicacionas, aire-
ando a los cuatro vientos estos pre-

ceptos religiosos, contenidos en los
Libros Sagrados, y que hoy resultan
ridiculos, absurdos ¢ inmorales, contii-
buyen a despertar una actitud critica y
de desconfianza hacia las Religiones,
gue han dominado inmisericordemen-
fe los senfimientos de los creyentss, sus
COrCiZONEs y sUs conciencias con la
ignorancia y con el engafo. hacién-
dolo pasar por el deseo de Dios. El
enganio instifucionalizado, aungue no
haya sfdo intencionado como tal, pro-
vocd la indiferencia ¢ la huida de la
Institucion hacia una religién mds per-
sondlizada y adaptada ol momento.
En realidad, resulta humillante para
Dios y para el creyente concluir la lec-
tura de estos textos pronunciando 1o
férmula consabida de "Palabra de
Dios™ o "Palabra det Sefior", cuando no’
es otra cosa que la voz de la culturg
vigents, es decir, palabra humana, por
mucho que se haya podido suavizar,
por ejemplo, la esclavitud., En los
Sagrados Libros frecuentemente grita
mas la voz del hombre que |a voz de
Dics,

Dios grita mas fuerte én
la vide

'A Dios gracias', Dios grita mas fuerte en
la vida. La cenciencia globalizadora,
que tiene un olfato especial para
detectar injusficias humanas, discrimi-
naciones, autoritarismo  gratuitos v
excluyentes, inmovillsmos milenarios,
astd obligando a las Religiones a cribar
fino v aceleradamente sus textos
sagrados, sus ensefanzas y sus coms-
portamientos para que no pase ningu-
na pdlabra humana disfrazada de
pdiabra divina, También hoy dia g
conciencia social globalizada estd
haciendo cambiar la interpretacion de
la Sharia’. En una pagina de Internet
podia leerse este mensaje de satisfac-
clon por lo logiado, y de dnimos v
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dgliento para contfinuar ganando bata-
llcs:

"Salvamos a Safiva, luchemos por sal-
var @ Amina® Safiva Yakulbu Hussaini,
de treinta afios de edad, residente en
Tungar-Tudu en el Estado Sokoto en el
notte de Nigeria, y condenada por la
corte de la ciudad de Gwadabawa el
14 de octubre del 2001, consiguid, sin
duda bdjo la presién del vecine de fa
vecindad global escapar de la musr-
te por lapidacién. & poder del vecino
de la vecindad global hace prodigios,
caungue se diera como razdin para no
matarla el hecho de que estaba
embarazada. La nigetiana  Aming
Lawdal Kurani, de treinta aifios de edad,
fue condenada por el fribunal del
Estado de Katsina, a morir a golpe de
piedra por tener un hijo fuera del matii-
monio. Se puedes ver en www.amnistia-
porsafiva.org y fambién en www.es.-
amnesty.org/nigeria/index.php No se
frata de salvar g una u ofra mujer. El
paradigma global busca la manera de
restaurar los derechos humanos para
que, entie otras cosas, la mujer no se
ved discriminada. Si el hombre no es
dilapidado por sus Infidelidades, no
hay razdn para que lo sea ia mujer, Fue
lo gue dijo Jesucristo a los que querian
matar a la mujer a golpe de piedra: Si
el pecado es la razdén para matarlg, el
gue no tenga -dijo Jesucristo-, pecado
gue fire la primera pledra”. Se trata,
pues, de luchar contra los aspectos
hoy incongruentes de la ‘Sharia’
Estamos ante Ia eficacia prodigiosa de
o inferaccidn con el vecine de la
vecindad global, que aungue pueda
enconfrarse a miles de kildmetros, sin
embargo, gracias a la globalizacion
de las comunicaciones, puede estar
tan cerca como ef vecino del rellano,
El ejemplo de la nigeriana Safiva
Hussaini pone de bulio la presidn que
gjerce sobre las Religiones un mundo
globalizado por la informacidén. La

reaccion inmediata de los ciudadanos
han conseguido que no muriera dilapi-
dada por adulterio. El Papa Juan
Pablo Il en sumensaje sobre el *Didlogo
enfre las culturas para una civilizacidn
del amor y de la paz' en la la Jornada
Mundial de la poz en el 2001 reconoce
que el impacto de las nuevas fecnolo-
gias en la era de la comunicacion glo-
bal "estd plasmando la sociedad
segun nuevos modelos culturales" vy
transformando "la comprensidon del
mundo" (ndm. 11). Agui tenemos un
gjemplo.

El poderio vy la fuerza de la globaliza-
cion se manifiesta igualmente en el
reciente caso de Mohamed Kamal
Mustafd, imén de la comunidad musul-
mana de Fuengirola desde 1992, vy
auien en el ano 1997 publicd un libro
con el fitulo La mujer en el Islam’, en el
que, apoyado en citas del Cordéiny en
intérpretes musulmanes, descrice co-
mo maltratar a la mujer sin que ello
deje sefales exteriores © marcas o hus-
llas o "hematomas' gque puedan dela-
tarle; estas técnicas fienen su impor-
fancia para guien se encuentrq en un
pais donde rigen los derechos de iguai-
dad en dignidad y derecho entre &l
hornbre v la mujer. La Federacion de
Entidades Religiosas Islamicas y la
Comunidad Islémica de Espafa elabo-
raron un informe  desauiorizande al
imdn y corrigiendo su erdneq interpre-
tacién de los textos. El comunicado es
sumamente importante porgue ello
indica gue el Cordn admite otras lec-
turas en femas tan cruciales para la
convivencia como es el que se refiere
a la igualdad sociai entre el hombre y
la mujer. A su vez, las asociaciones
ferministas (Federacion de Asocicacio-
nes de Mujeres Divorciadas y Sepa-
iadas, constitfuida por ocho agrupa-
ciones; Consejo de la Mujer de la
Comunidad de Madrid, integrado por
un cenfenar de asociaciones; y la
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Asociacién de Asistencia a Mujeres
Agredidas Sexualmente) se querella-
ron contra el imdin en juilo del 2000,
acus@ndole de apologia, provocacion
e Incitacién a la viclencla doméstica
contra la mujer. La guerella siguid su
curso en la Audiencia de Barcelona.
Mohamed Kamal Mustafd, fue conde-
nado por delito de- provocacion a ta
violencia de género en su libro, a 15
meses de prision, pagar una multa de
2,160 euros y retirar de la venta los 800
gjemplares del libro.

La sura en conflicto se encuentra en ¢l
Cordn 4, 34."Y respecto a aquéllas de
fas que ferdls que no os sean sumisas,
refiidles, relegarias a sus habifacioness,
y golpeadias” LA version gue se pro-
pone, de acuerdo con los estudios filo-
l6gicos redlizados por  Abdelmu'min
Ava sobre lo palabra "ddraba® no es
‘negar’, sino "dar un foque de aten-
clon':"Y en relacion a aquélias de las
que fengdis prueba de su hostilidad,
hacedlas enfrar en razén (discutid con
calma la cuestion), evitadlas (abando-
nad su infimidad). e imprimid en ellas fa
necesidad de un cambio®

El imdin se ha visto en la necesidad de
confesar publicamente: que &l es un
defensor de la igualdad de derechos
entre el hombre v la mujer; que sola-
mente &l en toda Eurcpa defiende que
la mujer musulmana occupe tambign el
cargo de imdn; v que su frabdjo no
pasa de ser un libro de cardicter exclu-
sivamente historico.

Este caso hace ver que el poder del
nuevo paradigma es, sin duda, enor-
me. El vigor del paradigma globalizo-
dor vigente advierfe que en el afdn
integrador de las diversas culturas no
vale todo; que el cardcter relativiza-
dor, necesaiio para la convivencia en
nuestras sociedades multiculturales v
plurireligiosas, tiene tamkién sus limites.
No todo puede aceptarse en nombre

de la mublticulturalidad, entendida
como coexistencia de muchas cultu-
ras. Giovanni Sarfori 10 ha hecho ver
con claridad vy nos ha dado unos crite-
rios o paudtas para orfentar sobre los
limites de la tolerancia ya gue no es
posible fijar unas fronteras mdas alld de
s cuales comenzaria g intolerancia.
(Véase Sarfor, G. 2001, p. 42). ics
Religiones Hlenen que ir aprendiendo a
lberarse, desprenderse v olvidarse de
lo gue es insustancial porque es clara-
mente cultural. La nueva sensibiliclad
globalizadora no cejard de recorddr-
selo constantemente.

Como facilmente puede observarse, e
paradigma de la globalizacion lleva
dentro de si misma una éfica vivida,
una ética como ‘ethos’, como actitud,
como disposicion animica e interna
gue capacita para integrar, v poder,
de este modo, convivir y coexistir en
und sociedad cada vez mds compleja
y conflictiva, invalldando, cuando es
praciso, éticas o comportamientos &fi-
Ccos gue no tienen nadd que ver con el
respeto a la dignidad de la persona. Si
la ética tiene algo que decir y hacer,
serd sfempre como ‘ethos' de com-
prension v solidardad hacla la densa
pluralidad de sus ciudadanos, siempre
y cuando no se lesionen lo que hoy se
entienden como derechos humanos.

La giobalizacion, que es el encuentro
con todo en la cercania, lleva como
estructura social propia v congénita la
defensa del pluralismo. Después de la
caida del muro de Berlih ya no se
puede hablar en nombre de ia huma-
nidad sino es para decir que la plurali-
dad es el elemento sustanfivo de la
humanidad, es su rigueza y el Unico
camino de supervivencia hoy. Admitir
el pluralismo es admitir que todos pue-
den aprender de fodos, es reconocer
I precariedad vy la limilacidon de (as
propias conviccicnes, s admitis que
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no se tiene fa verdad tofal, es recono-
cerla propia insuficiencia y admitir que
la humildad es 1a virtud del pluralismeo.
Humanidad y verdad absoluta se
excluyen. Las ideologias monoliticas
son deletéreas e Ineficaces, Esto obli-
ga a las Religiones a desprenderse de
su afén de monopolio de la verdad v
disponerse a aceptar este pluralisrmo v
defender sus convicciones con el razo-
namiento, con la voluntad de servicio
en la solidaridad, con el didlogo, pala-
bra que nos es cada vez mds neceso-
fia. Hoy dia la palabra ‘caridad! no
tiene mucho uso, preferimos sustituirta
por generosidad, compartin, ponerse
en la situacion del ofro v colaborar,
Hoy tlene mucha importancia y, cada
vez mds, Id palabra 'didlogo’. Todo hay
gue dialogarlo, hasta en las familios los
padres dialogan con los hijos, v las
deckionss se toman después de didlo-
gar. Pues bien, no nos damos cuenta
que Ia palabra "didlogoe -como nos
dice el Papa Pablo VI en la Carta
Enciclica Ecclesiam suma, ll, 26, que o
‘caridad’ tieng un nuevo nombre, se
lama ‘didlogo’, poraue el didilogo es la
forma de salir de s hacia el otro, de
aprender del ofro, de reconocer que
la verdad estd repartida, que no es
monopolio de nadie y que se hace luz
en el didlogo. Por esta razdn, el didglogo
s una forma de reconocer y amar al
ofro. También las Religiones tienen que
expresar el amor con el didlogo entre
ellas. Y todo esto lo dice la vida, lo
dicen las gentes, o dice el pueblo. Y
todavia hoy, se quiera o no se quierq,
"la voz del pueblo es la voz de Dios".
Dics estd hablando en la vida o favor
dsl reconocimientc de los derechos
humanos.

Globalizacién y lectura
de Libros Sagrados

La globdlizacion leva consigo, comeo

yd hemos dejado entrever, una clove
hermenéutica que afecta a las
Religionas y l0s puede ayudar ¢ revisar
y dar sentido a sus textos sagrados, &n
el Evangelio de San Juan (Jn. 6, 41-51)
se dice: "Nadie puede venir a mi si el
Padre no le atrae”. De esta frase evan-
gélica se podia deducir gue dnica-
mente la iglesic cristiana es la de los
elegidos ya que aunos se lesdalafe y
a otfros no. De aqgui se desprende, d su
vez, due los que perfenecen a ofras
Religionas no son elegidos vy, por consi-
gulente, no se salvan. Los no elegidos
viven en el error y en el engafo,

Esta actitud afrevida v pretenciosa es
diena a la realidad plural de la natura-
leza humana e ignora ta humildad pro-
veniente del reconocimiento de [a
diversidad plural del ser humano. Si
Dios ha querido la diversidad también
en la humanidad, ello significa gue
Dios invita ¢ los homibres a la humildacd
esencial para que nadie domine sobre
nadie anulando la diversidad e impo-
niendo el pensamiento dnico. Lo expe-
rlencia nos dice que siempre que el
orgullo atenta contra este orden esta-
blecido por Dios, sobrevienen el desas-
tre y la destruccion, se pierde el Paidiso
(Sobie esta idea RUZ DIAZ, J. 2003, p.
178). E espititu de la globdlizacién se
presenta, sin embargo, con la humil-
dad que da el conocimiento de la rea-
lidad humang, dispuesta o mantener
el pluralismo, incluso religioso, conven-
cida de que solo el pluralismo scalva al
hombre de la violencia dei totalitaris-
mo, insidiosarmente laivado y tentador,
oculto en la enfrafa de las Religiones.
H respeto ala diversidad propugnado
por el paradigma de la globalizacion
Invita a las Religiones a hacer una refle-
Xién sobre la propia fe en relacion con
la fe de los creyentes de ofras religio-
nes. Si previamente no se admite el
pluralismo como redlidad constitutiva
de la misma humanidad del hombre,
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se instaura el monopolio de lg salva-
cldén excluyendo los modos de salva-
cion propuestos por ofras Religiones.
Los demds, sin duda, se salvarian, pero

solo por la ignorancia, vy siempre que’

vaya unida a la buena voluntad, Para
la sensibilldad de g globalizacion esta
conclusién invalida, evidentemente,
las premisas.

Yo hemos dicho que el cristianismo en
su pasado beligerante se olvidd del
Sermdn de la Montana v que el Papa
Juan Pablo il ha dicho que los con-
ceptos de Dios' y de 'guerrd’ se exclu-
yen por su propia definicidn.,

La pregunta es obligada. ¢Se ha pro-
ducido un cambio en la misma
Religion? ¢Se leen sus textos de otra
manera ¢ la luz proyectada por el
paradigma vigente de la globalizo-
cidn? ¢Se ha introducido una reflexion
critica sobre si misma desde el corgzon
de la Religién © desde la sensibilidad
social generalizada? Estas preguntas
tienen la misma respuesta gue puedda
tener esta otra; ¢ Por qué no llimamos
‘asesing’ g la sociedad democrdtica
ateniense que en nombre de los 'dio-
ses' mandd o la muerte a Sécrates?
Sécrates, evidentemente, se puso a
cantar una cancidén que no cantaba
el coro. Las posibilidades eran pocas.
O aceptaba la mentdlidad social
vigente, es deci, el paradigma de la
época, 0 pagaba con la vida. Es pre-
ciso reconocer gue la Religidn, inevita-
blemente, estd inserta en un tlempo.
en un lugar y encadenada g un parg-
digma. Aungque la Religidn habla
desde la efernidad, necesariomente
es hija del fliermpo y en él cobra su sen-
fido, No hay Religidn sin cultura o para-
digma, vy la 'cultura' o paradigma
aclda como comprension para facil-
far la interprefacion o la lectura de los
aconfecimientos en un momento
dado. No se interpretan primero |as

cosas para después comprendertas. Se
interpretan porque se Ias estd leyendo
ya desde una comprensidn. Lo primero
es la comprensidn. No hay interpreta-
cién sin comprensidon previa, v la com-
prension la da el paradigma. Esto to
dejé muy claro ya Heidegger en su
obra Sein und Zeit, p. 148 (Véase
Cancelo, J. 1998). Tenemos en San
Agustin un gjemplo concreto de la
necesidad de disponer de una com-
prension previa a la interpretacion. El
cambio de actitud de San Agustin res-
pecto a los donatistas pone de mani-
fiesto que ef fiempo proporciona la
comprensidn, la luz para hacer la her-
menéufica de los textos sagrados.
Agustin, convencido por 1a propia his-
toria de su vida personal, defendié de
corqazdn y en solitario contra la opinidn
comOn de los obispos v de los poderes
romanos encargados de mantener el
orden vy la paz en la sociedad, Ia nece-
sidad del didlogo paciente con los
donatistas, rechazando cualquier infer-
vencion por la fuerza contra ellos, ©
que se promulgara un edicto de supre-
sién, o que se empleara la coaccion
padra  conseguir su - conversion,  Sin
embargo, d final, empujadoe por fos
acontecimientos de muerte, violencia
y dlfercados, y movide por la com-
prension generaiizada, escribe en el
ano 409 la Carfa 93, i 5 (Agustin, S.,
1951, a. 93, ll, 5). &n ella, provisto ya de
o comprension por la gue ha optado
previamente, hace hablar e interorefa
las Escritura Sagradas o favor de la
conversion por la fuerza. Ahora ya estd
capacitado para escuchar en las
Sagradas Escrituras o voz de Dios que
obliga d la conversidn por coaccidn.
Transcribimos algunos fextos de I
Carta.

"Piensas tt que nadie debe ser obliga-
cdo o ser justo, mientras lees que ef
Padre de familia dijo a sus siervos: A
fodos los que hallares, obligalos «
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enirar, mientras lees que Saulo, el que
después fue Pablo, fue compelido por
una imponente viclencia de Crisfo,
que le obligaba a reconocer y a rete-
ner la verdad" (lbidem).

Agusiin, gue en un principio habia soli-
citado Onicamente proteccidon para
los catdlicos, reflexiona de nuevo
desde la opinidn comin avalada,
ademds, por la informacion que le
llega sobre los desmanes y crimenes
de las bandas de terror que eran os lla-
mados ‘cincunceliones’ y que actua-
ban como el brazo armado de los
donatistas. Los 'cincunceliones' ercn el
"mal de Africa® (Agusltin, $. 1994, 16, 41),
estfaban en todoas las regiones de
Africa (Posidio, 8. 1946, vol. |, ¢. X), eran
una verdadera "banda de locos' que
cometian horrendos delifos, actuando
con "desenfrenadas libertades v enlo-
quecidas prepotencias" (Agusfin, S.
1994, vol. XXXIX, 16, 41 y 20, 54) y apli-
caban con  "violencia deletérea
aspantosas torturas” (Ibid., Debate del
tercer dia, 11, 22). Iban por los pueblos
dlborotando, "armados con  diversas
clases de lanzas y derramando sangre
sin escripulo” (Posidio, S. 1946, vol. |, c.
X). A los sacerdotes y ministros catdli-
cos "les ponian en los ojos cal y vina-
gre, y a olros les asesinakban” (Ihidem).
Y refiiéndose a los horrores causados o
los clérigos dice: "lncendiaron iglesias,
guemaron libros sagrados, arrancaron
de sus casas d las personas, arrebata-
ron o destruyeron cuanto fenian, y o
ellos los golpearon, desgarraron, deja-
ron ciegos. No se contuvieron ni anfe el
homicidio" (Agustin, S. 1946, vol, XXXIil,
16, 22). Se llamaban a si mismos “Milites
Chrisfi', "soldados de Cristo" porque
decian gue luchaban contra & diablo,
Su saludo vy grito "Deo  Laudes",
"Alabanza al Senor" "era mds termido,
dice Agustin, que el rugido de un ledn"
(Agustin, S. 1967, vol. XX, s. 132, 6, p.
470). También prepararon una embos-

cada ol mismo Agustin cuando era
obispo, pero gracias g gue el conduc-
for se equivocd de camino, consiguid
salvarse (Posidlio, S, 1946, vol. |, ¢. Xll).
Dentro de este contexto de muerte y
violencia, Agustin escribe la Carta y se
une a los gue proponian la conversidn
de los donatistas por la fuerza. Dice asf:

- Impresionado por todos estos ejem-

plos que mis colegas me han presenta-
do, he cambiado de opinién. Mi prl-
merg senfencia era que nadie debia
ser obligado a aceplar la unidad de
Cristoy que habia que obrar de pala-
bra, luchar en la disputa, tiunfar conla
razon pard no convertir en catdlicos
fingidos a los que conociamos como
herejes declarados. Mas esta opinion
mia ha sido derrctada, no por las pala-
bras de mis competidores, sinc por
astos ejemplos evidentes. Se me hizo
var en primer término que mi propia
ciudad natal, que pertenecia entera of
partido de Donato, se convirlid a la
unidad caidlica por fernor a las leyes
Imperiales” (Agusiin, S. 1961, vol. VI,
Carta 93, V, 17),

Hecha ta decision. se impone buscar y
establecer distinciones sibilinas para
justificar la decision, sin caer en o
cuenta que el miedo al castigo es ya
una forma de coaccionar. Agustin
razonda de este modo: "No hay que
considerar el que se obligue a alguien,
Lo que hay que saber s sl es bueno ©
malo aguello a que se obliga. No digo
gue pueda ser bueno ala fuerzq, sino
que el que teme padecer lo gue no
quiere, abandona el obstéculo de su
animosidad o se ve impelido a cono-
cer la verdad ignorada. Por su femor
rechaza la falsedad que antes defen-
dia, o busca la verdad que ignoraba, vy
asi llega o mantener 1o que antes no
queria" (Carta 93, V, 16).

Y el piincipio se aplica a la interpreta-
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cion de los textos sagrados como
cuando dice: "Si sfompre fuese peca-
minoso el promover una persscucion,
no haflariamos escrito en los libros san-
tos: Yo perseguic a quien calumnia
ocultamenie a su préjimo” (Carta 93, |,
8).

La lectura de los textos ha cambiado
completamente de color y hasta Dios
ha cambiado de voz. Ya no es Dios
quien invifa, con la reflexion v el didlo-
go, alos donatistas a que vuelvan a la
fe de la Iglesia catdlica. Ahora es Dios
quien obliga o convertirles por la fuer-
za. El cambic ha sido radical
Precisamente Agustin, ciiticando g
viclencia utiizada por los ‘circuncelio-
nes' decia que "no estd permiticio cas-
figar ficitarmente lo liictto © apartar iici-
famente de lo flicito” (Agustin, S. 1994,
vol. XXXIV, 20, &4). ¢ Quién dio a Agustin
lar licitud para convertir a los donatistas
por la fuerza? ;Los obispos? ¢ Los roma-
nos? glas Sagradas Escrifuras? ¢ No
habiaban las Sagradas Escrituras de
amor paciente sin limites, de compren-
sién, de didlogo, de razonar sin desfa-
llecer? Este primer Agustin, el del didlo-
go paciente, razonado v esperanza-
dor, no se parece al segundo Agusltin,
al Agustin de ki coaccion por la fuerza,
También ha cambiado sustancialmen-
te la manera de representarse ¢ Dios y
de concebirle. Evidenltemente, no es
Dies quien ha cambiado, ha camiia-
do la forma humaona de concebirlo en
el flempo. Del Dios Inefable sdlo se
puede hablar con sentido histérica-
mente, precisamente poigque  es
Inefable.

El nuevo paradigma o la nueva con-
clencia de vecindad global gque emer-
ge y surge de las comunicacionas
escala mundial, de los millones de per-
sonas moviéndose por el mundo ente-
ro, del movimiento creciente migrato-
ro, de las comunicaciones instantane-

as con los puntos mds lejanos, efc.,
estd obligando a las Religiones a rea-
justarse allas mismas, ¢ salir del mond-
logo. del orgullo autosuficiente vy
devastador. Y, sobre todo, les estd obli-
gando a caer en la cuenta de que lo
mas contrario a la vida son fos absolu-
fos, los cuales, por otra parte, albergan
y cobijan los radicalismos. [os integris-
mos ¥ la muerfe en nombre de Dios.
Para la conclencia actual de la globa-
lizacién, guien en nembre de Dios se
quita la vida y con ella mata para
defender una causa presuntamente
religiosa, no solamente se suicida &,
siNO que con él se suicida y muere tam-
bién el Dios en quien cree vy la religién
gue inspira su holocausto,

Hoy el paradigma reclama a las
Religiones no ir con la espada en la
mano para enconfrarse con  olras
Religiones. La sensibilidad de la gleba-
lizacidn invita a las Religiones a ir hacia
las ofras como se va, perddn por ejem-
plo, a un restaurante chino. No se va
sélo para descubiir v ver las diferencias
y marcar distancias v barreras, sino
pard enriguecer la propia lista de los
rmenus con las diferencias. :

El tema de Dios en un
mundo globalizade:
Dios vuelve en uno
Harley

La prepotencia de las Religiones pues-

 ta de manifiesto por la globalizacion y

dada o cenocer al mundo entero, sus
errores manifiestos, la mposicién de
codigos civiles vigentes en una época
como si fueran preceptos v mandatos
de la voluntad divina, hacen que los
mismos creyentes se hayan sentido
defraudados y comiencen a elaborar
su propia Religion. El éxito que ha teni-
do entie la juventud, incluso entre cre-
yentes catdlicos de diferentes edades
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y estratos sociales, la obrita que lleva el
Titulo *Dios vualve en una Harley" mere-
ce que ka tengamos en consideracion
como una manifestacion mds de la
influencia de la globalizacidn en las
Religiones.

Hace ya tiempo se viene hablando del
'ocaso de las ldeas', que es fanto
como hablar del ocaso de las grandes
visiones' del mundo, cdlificadas hoy
despectivamente comoe 'meta-relatos',
Con la cdida del mwo de Betiin ol
loboratorio de la vida demostrd, des-
pués de un trabgjo de setenta arfios,
gue la vida es la que manda v la que
triunfa, v no los sistemas ideoldgicos ni
las ideas abstractas que siempre estdn
de paso. La vida desbarata todos los
entramados infelectuales elaborados
para explicar el mundo v saber a qué
aftenetsa. Bl mundo, las gentes hoy ya
no se fian ni de las ideclogids. ni de las
fllosofios v mucho menos de las
Teologias. El homizre de nuestros dics,
gracias a la globdlizacidn, ha percibil-
do la precariedad vy la poca flabiidad
del mundo de las ideas. El hombie de
hoy prefiere ir fras o verdadero v lo
Justo, es decir, tras aguslo que hoy v
en nuyesiro mundo tiene senfido por-
gue hace funcionar la sociedad, mds
gue tras la verdad v la justicia, Las
Grandes Religiones, que se han pre-
senfade como sistemas doctrinales
permanenteas, inculcados y propuestos
con decision como verdades absolu-
fas e inmutables, han comenzado
perder credibilidad v a despertar ung
actitud de desconfianza hacia ellas, El
sisterna patriarcal que cruza los Libros
Sagrados han  coniribuide a que
muchas mujeres, en unda época Comao
la nuestra caracterizada por la reivindi-
cacion de la igualdad de sexos, hayan
abandonade las Religiones institucio-
ndlizadas porgue  consideran como
una injurifa que la sumisién al hombre

puedd presentarse como patabra de
Dios. Las redes de las cormunicaciones,
dgireande o los cuatro vientos del
mundo los preceptos religiosos y mora-
les contenidos en los Libros Sagrados,
han hecho ver sus errores, sus lados
débiles y conffictivos, v sus mandatos,
que para el hombre de nuestros dias
resultan, a veces, inmorales v riciculos.
Las Religiones, guiadas, sin duda, de
buena voluntad, pero inconscientes
de las propias limitaciones impuestas
por el ttempo, v contando con la falta
de informacidn de las gentes y con la
imposibilidad de contrastar los princi-
pios propuestos, se hicieron dueias de
tos sentimientos del corgzén de sus fie-
les v se convirtieron en la voz de las
conciencidas. Su poder fue absoluto.
Pero la era de la informacién vy su
nuevo paradigma han dado a las gen-
tes paufos suficientes para emitir,
desde g vida real, un juicio sobre los
Libros Sagradoes. Si la Biblia legitima la
esclavitud, la poligamia v ta gueraq; si
declara impura ¢ la mujer durante un
fiempo determinado; si condeng o
muerte a fos gue tienen relaciones
maritales durante la menstruacion y a
la joven esposa que ha mentido sobre
su virginidad; si alaba entregar o las
hijas virgenes para ser violadas por los
hombres antes que faltar al deber de
la hospitalidad, ete.; si la Biblia legitima
fodo este -siendo Dios el mismo autor
del Antiguo y Nuevo Testamento-, con
la Biblig en la mano no se puede incul-
car ningln precepto de carécter
moral, pues si se equivecd una vez,
puede erar en los asuntos que hoy
mds afectan a las personas. Si enton-
ces fue la sociedad la que, en nombre
de la ética y de la dignidad hurmana,
obligd o abandonar comportamientos
permitidos por la Biblia como la escla-
vitud y otros ya mencionados, hoy es la
globalzacidén o que nos urge tomar
posturas v aceptar redlidades aungue
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estén prohibidas por la Biblia.

La refativizacién que lleva dentro de si
la globalizaciéon conmociona el pensa-
miento duradero, No se guiere escu-
char ya la voz de nadie, sine la propia.
Lo dice muy bien Mohamed Arkoun:

"Las voces seculares de profefas, san-
tos, tedlogos, fldsofos, artistas, poetas v
héroes han sido inexorablemente mar-
ginadas, descaillficadas, marcadas por
el escarnio, rechazadas en un pascado
consagrado a ko historiografia erudita
o al olvido definifivo. Nuestras socieda-
des generan grandes direcfivos de
emprasa, banqueros que frabajan en
secreto, campeones deporfivos y
estrellas que nufren entusiasmos  eff-
meros, investigadores cienfificos afto-
mente especializados que no tienen ni
tiermnpo ni las fuenfes de inspiracion
necesarias para progucir valores inte-
fectuales y espirituales reaimente movi-
lizadores en el que el sistema de pro-
duccion de infercambilos econdmicos
compromete el futuro ecoldgico del
planeta y la calidad de vida de los
hombres” (Mohamed Arkoun, 2002, p.
31).

La sensibilidad peculicr, puesta en cir-
culaciéon por la glokalizacidn, ha
impulsado a muchos a ponerse a la
blsqueda de su propia Religion aparte
de las instituciones religiosas o dentro
de ellas, Encuentros redlizados tam-
blén con jévenes universitarios indican
gue su religiosidad estd tipificada, en
gran medida, en la religiosidad pro-
puesta en el libro fitulade Dios vusive
en unag Harley, v que en octubre del
2002 estaba ya en la decimotercera
edicién,

La protagonista, Cristine, sale de un
bar situaido en linea de playa, fropieza,
cae y ve g un joven con una Harley en
la playa. Pensd que deberia estar loco
aquel joven ya gue habia hecho

rodar por la arena la desiumbrante
moto.

i

Foto en portada de Dios vuelve en una Harley

Se entabla el didlogo.

En la nueva religiosidad 1o importante
es un encuentro con Dios, que puede
darse en las formas mds insospecha-
das, en el momento mads inesperado y
all dende menos pensamos, pero
siempre en algln acontecimiento que
nos llama la atencton por lo inhabifual,
De lo que no hay duda es de gue siem-
pre es posible enconirarse con El por-
que la vida estd llena de aconteci-
mientos sorprendentes, La protagonis-
ta, extranada por la escena, le pre-
gunta * Por qué te has acercado a mi
en una Harley?', a to cual responde:
"Tenicy que atraer tu afencion” Y a la
nueva pregunta de Cristine: &Y para
que la camiseta, la cazadora de cuero
vy semejanfe cuerpo?, responde:
"Necesitaba una nueva imagen. Hoy
en dic la gente ya no se identifica con
las sandatias y el pelo largo. Al menos,
no desde los sesenta” (Brady, J. 2002,
p. 63-64).

También reconoce que la patabra
'Dios' no es lg Unica para poder invo-
caile y llamarle. Puede, incluse, estar
llena de desconfianza y resuliar inco-
moda por ja carga negativa que ha
acumulado a lo largo de la historia
humana ya que se la ha pronunciado
para Justificar todo. Por ello, la nueva
sensibilidad religiosa prefiere  ufilizar
otros términos con el mismo valor: "Hay
genfe -comenta-, para fa que fodo lo
relacionado con ‘Dios' le dssalienta
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scbremanera... v prefleren utilizar palar-
bras como ‘Poder Supremo’ o 'Fuerzg
Universal'... *Puades inventarte ofra, ia
que te vaya mejor” (. 54). Sobre todo,
sl tras esa palabra se han tenido expe-
riencias amargas, como es el caso de
nuestra profagonista, por lo demds,
unda sltiuacion muy generalizada. Dice:
Seguia sin poder usar la palabra 'Dios’,
De todos los hombres que me habian
fallado en la vida, Dios habia sido el
mas culpable. La mavor decepcidn, Ni
una sola vez habia senfido que estaba
de mi parfe” (p.65). Por ello le dice: g
quieres flamarme 'Dics’, por mi de
acuerdo. Si te sienfes mas a gusto uilli-
zandao ofro nombre, pues vale" (Ibid. p.
&4).

Lo importante no es el nombre, sino lo
due evoca. Por esta rgzén es preciso
cambiar el concepto de Dios vy repre-
senfarle como luz que guia enla vida y
no como el juez castigador que te
espera d la vuelta de la esquina parg
darte tu merecido: *Me gustaria que
. defargs de pensar en mi como Dios, es
un férminc demasiado frasnochado
(lbid. p. 188).... no estaré tranquilo
hasta asegurarme de que plenses en
mi mas bien como una especie de
guia,.. Tu psrcepcidn de Dios s un
poco imprecisa vy he decidido hacerte
desistlr de esa idea.... Guiero ser algo
mas que ese tipo grande del cielo que
anofta fodas tus malas accionses” (Ibid.
0.155).

También es preciso cambiar la idea de
Dios como ser Saplentsimo v Todo-
poderoso, y pasar o representarie
como imperfecio, como un ser gue
quiere lo mejor, pero que se equivoca,
se cormge, se perfecciong, aprende vy
s& haco mejor. Ante un ser imperfecto
y perfactible, no caben las dificultades
contra Bl procedentes de la presencia
del sufrimiento y del mal en el mundo v
gue han sido motivo de increencia.

Nuesira protagonisia, una enfermercd
con la vida llena de historias amargas,
desilusiones, ¢con demasiadas penas
para creer en un Dios bondadoso @
indulgente, confiesa que “Era una atea
declarada” (Ibid. p. 54). Veamos los
textaos en los que formulalas preguntas:

“Streaimente fueras algin Ser Mistico o
Fuerza Universal, sabrias gue te recé
durante mucho tiempo. Y que i no
me escuchasfe” (Ibid, ©.55).

"Quiero saber por qué dejaste sin res-
puesta tantas de mis plegarias. Quiero
saber por qué has hecho tan dificil la
vida de fanta gente, ya sabes. ham-
bre, enfermedades vy fodo eso, Y aun
mas. ¢por qué estableciste un monfon
de reglas que no hay manerda de seguir
en el noventa por ciento de los casos y
luego nos vendes el cuento de la cul-
pabilidad cuando infringimos esas
reglas?... Esos mandamientos (los Diez
Mandamienfos) eran bastante estric-
fos, ¢no crees? No daban margen a
flaquezas humanas ni a clircunstancics
atenuantfes” (lbid. p. 56-57).

En la respuesta a estas preguntas que
tanto han sobrecogida a la humani-
dad creyente, v que slempre las ha
conslderado como un escéndalo para
la razén, incompatible con el Dios de
bondad infinita v todopoderoso, Dios
dparece como un ser que, como el
mismo hombre, también aprende de
sus errores, Dice asf:

"Tienes rozdn en lo de los Diez
Mandamientos. Era un recién llegado
en el campo de la Fuerza Universal
cuando se me ocurrié esa ideq. Se me
pasé por alfo que estaba siendo digo
Inflexible, Con franqueza, no compren-
ai que una lista de mandamientos no
puede servir de guia para fodo el
mundo. Nos encontramos en niveles
diferentes de desarroffo y evolucidn, y
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lo que sirve para una persona eviden-
femente no tlene por qué servir para
fodos los demds. Pero entonces adin no
fo habia descubierto.... (bid. p. 58).

Consciente del fracaso de su progra-
macion para todos, para la masa, Dios
vuelve a multiplicar sus trabajos af
darse cuenta que no pueden existit
programads universales, sino que todos
los programas o todas las éticas deben
Quedar personalizadas, El trabdjo de
Dios, evidentemente, aumenta. Pearo
Dios vuelve para dar o cada uno su
propia ética. No existe una ética valida
para todos, sino que las noimas se per-
sondlizan. Y esta es la razén de su vuel-
ta al mundo:

'Este s el motivo de mi regreso.-dice-,
Quilero entrar ofra vez en contacio con
todo el mundo vy dar a cada uno su
lisfar personal de mandamientos. Ya me
entiendes, paufas que funcionen para
el individuo, no para ia masa... Y ahora
te ha tocado el turno a t, Chiisfine. Por
ese estoy aqui. Stento mucho que te
haya focado fan farde, pero asfoy
seguro do que entiendes el volumen
ge frabgjo que esto implica” (Ibid. p.
58-59).

Dios @s un ser gque reconoce sus pro-
pias culpas, reconoce que muchas
veces no ha acertado a elegir la mejor
forma de manifestarse, pero que, no
obstante, siempre se ha orientado por
el bien y nunca ha dejado, cudlquiera
que sea la circunstancia, de acompa-
Aar a nadie. Dice asi:

“Soy ese 'Dios' que a veces crees que
ho exisfe. Soy el 'Dios’ que piensas que
fe fuzga vy te castiga. Pero no me cono-
ces... aunqgue la culpa basicamente es
mia. Tal vez no siempre supe revelar mi
presencia, pero debes creerme,
Christine: soy el Dios que te vio crecer ¥
caer en la desesperanza. Infenté ayu-
darte muchas veces, pero en vez de

confiar en mi. y acepfar mi ayuda,
escogiste cabrearte y ponerfe a la
defensiva. Puedo entenderlo, pero
espero que fu a fu vez enfiendas que
nunca he dejodo de quererfe ni te he
abandonado” (Ibid. p. 59-60),

Christine, sé& que cuesta entenderio,
pero fuiste 10 quien fe apartaste de
mi... Baste con declr que nunca te he
dsjado y nunca lo voy a hacer, pase lo
que pase” (fbid. p. 63),

Por ello dird categdricamentea: “Esta-
mos siempre evolucionando, mejoran-
do, cada vez mdés cerca de ks autén-
ficas verdades. Incluso yo -~admitic"
(bid. p. 55).

Esto, evidentemente, choca con la for-
macidn religiosas recibida v no sabe
uno dénde colocar las cosas. Hay una
lucha entre la religién aprendida y la
nueva reiigion,

“eincluso 107 -No acababa de enten-
der aquelfo. ;Cémo era posible que
esta supuesta Persona Diving o Ser
Mistico, o lo que fuera, adn buscara
respuestas y verdades supremcis?

-5é o que esids pensando -me dlfjo-

- pere ho hay nadle perfecto. ta per-

feccldn es un espejismo, Una manera
ae elevar tu objefivo

-~¢Puedes leerme el pensamiento, ¢no
es clorfo? -pregunté.

-Prefiero decir que cigo lo que estds
pensando” (Ibid. p. 56).

Y cuando, incluso, Cristine da razones
de su alejamiento de la Religion, Dios
se confiesa a si mismo como culpable
y despistado en asuntos tan graves:
‘Mira, Joe, ..o religion no funciona
conmigo. Pasé demasiado flempo en
la escuela parroquial v en la ilesia
como para que quede algo de fe en
mi. ...

Conozco fus opinfones acerca de la
religion y admito que lo més probable
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es que la culpa sea mia. ARos atrds,
me despisté un poco precisamente en
ese asunto. Pero ia gente también fié
bastante el tema. Interprefaron errdne-
amenfe casi todo lo que dife v fuego
incluso fibraron guerras para ver quién
tenia razdn, Se me fue fotalmente de
fas manos” (Ibld. p. 61),

Y cuando ya fodo -de acuerdo, a su
vez, dl sistemma educative actual-, ha
de ser personalizado, pues no existen
ideas vdlidas para todos, ef frabcajo se
le acumula a Dios:

"Se me ha amonfonado sl frabagjo.
Pero stempre procuro aprender, mejo-
rar v ser mas eficoz en mi comedido”
(lbid. p. 63).

Su excesivo trabdjio no e mantiene
diejado del mundo, al contrario, es el
corazén de fodas las cosas, la energia
vital universal, la vida de las cosas vivas
y el “yo', incluso, de cada persona: "Yo
soy fodo lo que es bueno, favorable y
fuerte en el universo. Soy la energic
que hace que las semillas se convier-
tan en flores y que Ias flores vuelvan sus
belios rosfros al sol. Tal vez soy discreto
vy sufil, pero mi presencia no debe
subestimarse. Yo soy i y 1 eres yo, S
quieres llamarme 'Dios’. por mi de
acuerdo. 8i te sienfes mas a gusto ulili-
zando ofro nombre, pues vale®

(Ibid. p. 64).

La presencia inmanente de Dios y su
identidad con el 'vo' manifiestan la
inseparabilidad del hombre con Dios v
ponen de manifiestc que las deficien-
cias de Dios, al final, son tas deficien-
clas propias de uno mismo vy gue, por
tanto, el culpable es uno mismoe. La
suerte de Dios es la suerte de uno
Mismo:

"Haz un esfuerzo por comprender que
cuando me culpas de las cosas. en
redlidad te esids culpando a # risma.

Recuerda, yo soy 10 y tG eres yo.
Estamos conectados para siempre y
nunca te voy a abandonar por
mucho que intentes desterrarme de tu
vida" (Ibid. p. 70).

"Cuida de i misma ante todo y sobre
todo, pues W eres vo y yo say 10, v
cuando cuidas de Hi cuidas de mi.
Juntos nos cuidamos el uno al otro"
(thid. p. 95).

Cuando se vivencia esta relacidn
especial con Dios, entonces sucede o
imposible:

"Entonces sucedid algo sumamente
extrano. Las olas del océano dejaron
de avanzar en direccién a la oiriilla”
(bid. p. 7). Es decir, el programa de
vida comienza a ser ofro. Se invierten
las priciidades. Todo comienza a con-
femplarse como un milagro:

Se vive el momento, se centra uno en
lo sencillo, en o que no se ha reparado
antes (Ibid. p. 83). Regar, por ejemplo,
las plantas, ver como absorben el
agua, como el agud las conserva ver-
des, efc., (bid. p. 84). Observar cdmo
las plantas renuevan su afdn de vivir
sus frescos y vibrantes colores (libid, p.
87). Contempilar el vuelo de las gavio-
tas (bid. p. 87), las cigarras con sus
sonidos (Ibid. p. 88), reparar la aten-
¢ién sobre un nido de jilguero (Ibid. p.
88). Levantarse temprano para ver los
primeros destellos de luz (bid. p. 88).
Admirarse de los dedos de los pies, de
sus destrezas y de sus funciones (Ibid. p.
89). Observar la eficacia de los pulmo-
nes, de [os oidos, de los ojos, etc., (loid.
p. 89), los ciclos de dormir, los suefios, la
hibernacion de los animales (bid. p.
89). Y dentro del amplio Gmbito de los
sencille, comenzar -aungque  poarezca
increible-, a cocinar en lugar de salir o
comprar comida rdpida. No comprar
cosas y ver escaparates, sino ver el
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milagro del entorno (bid. p. 20).

Esta nueva actitud ante Ias cosas de g
vida y ante la vida supone  despojarse
de los egoismos, de las hipocresias y de
la sckerbia de la vida, que sen el ori-
gen de todos los males y de la infelici-
dad. He agui los textos:

“El amor propio es ia raiz de fodos los
problemas. Renuncia of ego y dejards
sitio solo a la felicidad” (Ibid. p.108).

"Bl orguflo me Impedia reconocer
abierfamente que no fenia la menor
idea de lo que estaba habiando® (lbid,
. 119).

"El matrimonio es valido... pero solo fun-
ciona enfre dos personas gue han ani-
quilado sus propios dragones y que
entienden que ef verdadero amor es el
que crece en un corazon que se ha
fertiizado con las semillas del conocl-
mienfo de uno mismo, en un corazén
que es lo bastanfe fuerte como para
ser coherente con esq idenfidad pro-
pia tan dificit de aceptar’, (Ibid. p. 127),

De aqui se siguen las nuevas pautas o
direcirices gue Dios comunica al hom-
bre de hoy para orientar Ia vida v sen-
tirse feliz:

"No levantes murcs, pues son peligro-
s0s. Aprende a fraspasaros” (bid. p.
67). Son mures que levantan en nuestro
derredor el odio, la insolidaridad, el
desamor, la rabia, etc. A Dios le gusta-
mos sin muros (loid. p. 68.). No pasar el
dia trabagjondo y el resto lamentando
la propia situacidn. & amor propic es la
raiz de todos los problemas (lbid. p.
108). "Hay que vivir el momento, pues
cada uno es precioso v no debe mal-
gastarse” (Ibid. p. 82) Vivir y apreciar
las puestas de sol, las brisas veraniegas,
muchas cosas tellas gque suceden a
cada momento, amar o que ves, Se

trata de vivir el momento, cenfrarse en
io sencillo, en o que no s& ha reparado
anfes (Ibid. p. 83). Vivir el momento vy
disfrutar de todo (Ibid. p. 94),

Cuida de tu personag, ante todo y
sobre todo: "Cuida de # misma ante
fodo y sobre todo, pues 1t eres yo y yo
soy 10, y cuando cuidas de ti cuidas de
mi. Junfos nos culdamos el uno al otro”
(Ibid. p. 95).

"Renuncia ol ego y dgjards sitio sélo a
la felicidad” (Ibid, p. 108). Esto conlle-
varia a, por ejemplo, guedarse dnlca-
mente con la ropa gue necesitas, o
desprenderse, incluso, de las que se
fenga un recuerdo nostdigico espe-
cial, se trata de deshacerse de fodo lo
que corresponde a la antigua identi-
dad (Ibid. p. 108-113).

Algunas observaciones
o esta concepeion de
Dios en la globalizacion

La Religién ha estado slempre cpdsio-
nada por dar razdn y resolver armadni-
camente los opuestos gue son el hom-
bre v el mundo mediante el recurso g
Dios. De hecho, la Religién logra la
‘armonia oppositorum’ capaciifando al
hombre a convivir con su opuesto gue
&5 el mundo. Clertamente el hombre
es pasién de felicidad  incondicionas-
da, pero el mundo le ofrece penuriq,
sinsabores v, a lo sumo, momento de
felicidad a rédfagas. La Religidn logra
gue el hombre conviva armadnicamen-
te con su opuesto. Por ofra parte, el
hombre es afdn infimo de Verdad, de
Justicia, de Belleza, vy, sin embargo, el
mundo le ofrece solamente lo episddi-
co, to transitorio, 1a blsgueda siempre
reiniciada y llevada por ensayo y error.
También agqui la Religidn logra que el
homibre viva armdnicamente y coexis-
ta con su opuesto. El hombre busca
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seguridad para su vida, bienestar v
salud, pero el mundo le ofrece insegu-
ridad en lo gque constituyen sus fuentes
de vida, sufrimiento v muerte. La
Religion consigue que el hombre coe-
xista resignada, descuidada v tranqui-
lamente con su opuesto, redlizando,
de este modo, la ‘armonia de los
opuestos'.

La superacidn de los opusstos se lleva
a cabo en g representacion de Dios
como Duerio de la vida y de la muer-
fe'. Donde hay vida, Dios puede poner
lad muerfe. Y donde hay muerte, Dios
también puede poner Ia vida., Parg
hacer desaparecer Ia arbitraredad o
la aporia de Dios, va gue es todopo-
deroso, de sabiduria infinita v de bon-
dad Interminable, la oposicién "Dios-
Sufrimiento humano”se resuelve decla-
rando la ciencia del mal como una
“clencia exclusiva de Dios”, Es decir, se
apela al Misterio, Dios tiene sus razones
ocuftas para actuar asi y que el hom-
bre no comprende.

En comsecuenciq, el homibre, por las
cosas buenas gue le suceden en Ia
vida, alaba a Diocs. Y por los infortunios,
le da gracias, porque tales cosas sdlo
pueden ser un bien ya gue Dios es
bueno. La Religién desempenia la fun-
cion de hacer que el hombre viva en
armonia con los opuestos.

Sin embargo, ta religiosidad de la glo-
balizaclén es capaz de mantener ensi
mismnas y en cuanto opuestas las apo-
rias de la existencia humana, de conwvi-
vir con ellas y no encentrar en ello con-
tfradiccion alguna en el dmbito intelec-
fual. Asl es capaz de afimar gue Dios
es bueno y busca siempre el bien, pero
que se equivoca y aprende, como los
hombrres, de sus propios eircres. Dios
corrige constantemente sus proyectos
sobre el hombre, se slente culpable de
. SUs errores, se arreplenfe, le presenta

nuevas direchices v nuevas alionzas
como el Dios del Antiguo Testamento,
aungue en nuestre tiempo lo haga de
manera persondalizada. De modo que
Dios y el arror en Dios no se excluyen v,
ademds, no encierra contradiccidn
alguna,

bvidentemente, esta nueva religiosi-
dad, aceptada, incluso, por estudian-
tes universitarios, es, filosdficamente
considerada, absurda, toda vez que
los conceptos 'Dios' & Tmpetfecto’ son
confradictorios. Conlleva, ademds,
una concepcién antropomdifica de
Dics vasta vy grotesca. Por otfro lado,
desde el punfo de vista religioso nos
parece insostenible ya que Ia presen-
cia inmanente de Dios en las cosas se
resuelve en una identificacion con el
universo y con el hombre. No hay dis-
fincidn entre Dios v las cosas, Dios no
estd presente en las Cosas cComMo una
persona estd en el espejo que tiene
delante, sine que el espejo v la imagen
en &l espejo son lo mismo. Dios v &
Universo son o mismo {fbid. p. 64, 70,
Q5). Por ello. no es de extranar que si ef
mundo es imperfecto lo sea también
Dios con ¢l que se identifica. ;No nos
habremos salido, de este modo, del
ambito de la Religidn para entrar en un
ambito de trascendencia puramente
humana? La respuesta depende de lo
que se entienda por Religidn. Segun
Erik Borgman Religidon es dominar i
confingencia, como 1o hacen las llg-
madas grandes Religiones. Pero fam-
bién habric gue considerar como
Religion ajustaise a las aporias de la
vida, vivii con ellas v desde ellas
(Borgman, E. 2003, p. 653). La légica
serfa esta: Es evidente que Dics as
bueno; va en el concepto de Dios. Es
evidente también, por las cosas que
suceden A los hombres en la vida, que
Dios es imperfecto. Lejos de ser esto
una confradiccion, manifissta que Dios

no tiens el poder de la sabiduria, aun-
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que st muy buenda voluntad. Al hombre,
pues, no le queda oho recurso que
aceptar los opuestos y vivir dasde ellos.
¢NOo es esto una forma de protestar
confra larazon? ¢ No es esto una formg
de protestar contra ia raciondlizacidn
excesiva y abusiva de la que se ha
hecho use en las Religionas hasta con-
vertirlas en una lista pesada de dog-
mas? Tedo parece indicar que esfo es
prefetible a conficar de nuevo en g
razdn,

Este fipo de religiosidad, sin embargo,
contiene grandes valores: Ef encusniro
vivencial con Dios, la contermplacidn
de las cosas como milagros v bendi-
ciones de. Dios, la importancia de ia
vida sencilla, lo soiprendente de las
cosas cofidianas, la ascética del des-
prendimiento del Yo' amar lo que se
ve, la union constante e Inseparable
con Dios, g personalizacidon de los
mandamientos, la irrelevancia de
grandes verdades, el cardcter religioso
de lus relaciones interpersonales, Ia
blUsqueda de la armonia consigo
mismo vy con el entorno.

Conclusiones

Presentamos sucinfamente las que, o
nuestro parecer, constituyen Ias influen-
cias principales de la globalizacion:

La constatacion generdtizada de que
la vida desbarata todos los entrama-
dos intelectuales elaborados para
explicar el mundo y saber a qué ate-
nerse. Las gentes ya no se fian de las
visiones del mundo', vengan de donde
fuere, porque, en el fondo, no pasan
de ser 'meta-relafos’ para el momento.

La confirmacidn del pluralismo como
realidad inherente a la misma esencia
de los hombres y la afirmacion del

cardcter relafivizador, necesario para

la convivencia en Ias soctedades multi-

culturales y plurireligiosas. El pluralismo
saiva de [d violencia del totalitarismo.

La conviceclion inscbornable de la
igualdad de hombres y muleres, vy el
rechazo cordial e indialogable o la dis-
criminacion de género,

Todo ello ha hecho que ninguna reli-
gion reclame hoy dia poseer en exciu-
siva la verdad, ni poseer cuotas més
altas de verdad. Esta actitud no es un
mero sitkencio o un callar y esperar, sino
Ia virtud proveniente de la humildad,
dei reconocimiento de los proplos limi-
tes respecto de la verdad,

La sensibilidad globalizadora asistente
al acontecimiento del 11 Septiembre
2001,

sintié muy claro la necesidad v urgen-
cia de una 'ética mundial, en cuya
elaboracién el tedlogo dlemdn Hans
King ha dedicado grandes esfuerzos y
cuyo lema es; "No habré paz entre las
naciones sin paz entre las religiones, v
no habid paz entre las religiones sin
didlogo de las refigiones"

Las desilusiones, los desengafios, los
desencantos ocasionados por las insti-
tucionalizaciones de grandes Religio-
nes han dado lugar o los adapfacio-
nes persondles de la Religion que sir-
van de orientacion en la vida, aunque
sed d costa de caer en afirmaciones
contradictorias v en abulfades antro-
pomorfismos. i la Naturcleza es diversi-
dad, si el mundo de las flores y de los
animaies as lo mds opuesto o la homo-
geneizacion, [a personalizacidon de la
Religion parece lo mds acertadoe en
una época de globalizacién v de indi-
vidualismo exacerbado vy que ya el fils-
sofo dlemdn M. Heidegger habia
dicho que se caracteriza por la huidg
del pensamiento.
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