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Resumo

Depols de uma breve intrcdugdio na
gual o mito & apresentado como uma
forma especial de conhecimento, o
autor se propde, no presente trabalho,
anatisar 0 modo como Platdio, no did-
fogo "O Banquete”, descreve o mito do
hascimento de Eros e define @ sua
naftureza, destacondo o seu lugar e
Importéncia na doutrina da alma, par-
ticularmente na "didlética ascensivag"
para a contemplagdo das Idéias do
Belc e do Bem, onde se encontra a
finalidade Gitima da vida humana,
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Abstract

After a small introduction in which the
myth is presented as o special forrm of
knowledge, the author infends, in the
present paper, to analyze how Plato, in
the dialogue "The Banguet', describes
the myth of Eros birth and defines his
nature, detaching his place and impor-
tance in the soul doctrine, particularly
in the "rsing dialectic” for the contem-
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plation of Beauty and Good Ideas,
where human life ultimalte purpose
lays,
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infroducdo

No periodo cldssico da Fllosofla Grega,
o mito ndo fez fortuna, Nem Platdo
nem Aristételes declararam-se enfu-
siastas das narracdes miticas. Pelo con-
tréirio, ambos parecem neias ter visto
um produto inferlor da atividade Infe-
lectual, capaz apenas de proporcio-
nar urm conhecimento verossimil, um
conhecimenfo de probabilidade,
jomais um conhecimento verdadeiro.
Isto era vdlido, sobretudo, para os
mitos pré-filosdficos, vale dizer, agueles
gue dominaram o cendrio cultural da
Grécia Arcaica antes do aparecimen-
to do logos filosdfico.

Platdo e o Mito

Plat&o, no entanio, sebretudo a partir
do Goérgias, recorre com fregqUéncia &
linguagem do mito em varios de seus

Amor e Desejo na Mitologia® na XX Jomada Psicanalitica da

Sociedade Psicandlitica do Recife e V Encontro de  Psicandlise da Chianga e do Adolescente, realizada no Mar Hoiel na

Cidade do Recife, aos 30 de agosto de 2002,

Indivisa, Bol. Estud. Invest., 2003, n° 4, pp. 92-102




Zeferino Rocha

didlogos. Como observa Reale (1975,
. 172). provavelmente por causa das
influéncias orficas, Platéo descobre
que o mito & uma forma de conheci-
mento especial, pois traduz, em uma
linguagem simbdlica, aquilo que os
conceitos NQo conseguem descrever
nda sud forma discursiva,

Assim sendo, umd nova concepgdo
do mito comega a ser admitida no
cendrio filosdfico da Grécla, Ele passa
a ser visto como umct forma auténoma
de pensamento, diferente do pensa-
rnento racional, mas ndo mais em con-
fradicio com ele. Quando & assim
considerado, o mito situg-se em um
outro registro do pensar, & ndo deve
ser avdiiado em fungdo do pensamen-
to racional. Que novo regisiro do pen-
sar & do conhecer poderia ser este?

Se existe uma razdo na base do mito,
esta, cerfaments, ndo é o "ldégos apo-
ditikds”, vale dizer, a rozéio demonstrarti-
va ou explicativa que fundamenta a
pesquisa filoséfica e cientifica. Mas
uma outra forma de pensamento, que
se podeiia dizer dafetivo, um "pensa-
mento’ nutrldo e alimentado pelo sen-
timento ou por aquelas coisas gue
tocam o coragdo.

'O coragdo tem razdes gque O propria
razdo ndoe conhece." O segredo desta
célebre frase de Pascal (1943), que
ndo nos cansamos de relembrar,  j&
era, de dlguma forma, conhecido
pelos primeiros fildsofos gregos, ague-
les "pensadores origindrios” gue vive-
ram na Grécia Arcaica, I1a por volta do
seculo VI a.C.  Basta lembrar o
Fragmento 45 de Herdclito de Efeso,
indiscutivelmente um dos mais belos
fragmentos, entre 0s que até nos che-
garam, no qual se 1&:

"Caminhando ndo encontrards os limi-
tes de tua alma, mesmo se percoireres

todas as estradas, pois muite profundo
€ o [Bgos gue ela possui”,

Jean Frére (1981}, no magistral livro "Os
Gregos e o Desejo do Ser', mostra que
a dimensé&o de profundidade e de
intericridade gue a doutring do 16gos
heraclitiane abriu para a concepedo
grega da psyché, resulta da unido,
gue, j& em Herdclito, existe enfre o
Ibgos e a phren.

E o que & aphren? Ela é umna das
palavras com as quais os gregos desig-
naram ds  coisas do  coragdo.
Etimologicamente ligada co orgéio do
diafragma, na linguagem filosdfica
ela, aos poucos, foi sendo usada para
designar uma forma especial de pen-
samenfo, vale dizer, um pensamento
intuitivo, mais experienciado e vivido
do gue logicamente, ou reflexivamen-
te, ordenado. Seria desta natureza o
pensamento que intul a presenga do
Logos na fotalidade das coisas e rece-
be a revelagdio do que é verdadeiro.
Herdclito pode entdo dizer, no
Fragmento 113, que esse "pensar com
0 coragdo” (CuEpovely) @ comum d
todos os homens, e, no Fragmento
112, que, neie se encontra o segredo
da melhor virtude.

Por sua vez, Esquilo também nos leva a
pensar em uma forma de pensamento
intuitivo ou de uma infuicdo afefiva,
quando se refere " a um iégos gue vemn
do fundo do coracdo'. Ramnoux
(1959, p. 298). Depois disso. o con-
viccdo de um inteiecto que intui o que
a infeligéncia ndo pode ver, sempre
esteve presente no decorrer da Histdria
da Filosofia.

No renascimento cultural do século X,
ele se enconfra na base dos debates
realizados nas Escolas, 0s quais separa-
vam os tedlogos dos misticos. Aqueles
propughando gque se entendesse para
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crer (Infelige ut credas) e estes
defendendo que era crendo que se
podia compreender (‘Crede ut intelli-
gas. Uns estruturando a teologia no
primado da razdo e os outros No pri-
mado do amaor.

Na ldade Modema, a dimenséo inte-
lectiva e afetiva do conhecer torna-se
o divisor de dguas que separa as duas
grandes  Weltanschaungen  que
caracterlzom as duas correntes culfu-
rals, que mais marcaram o Histéria do
Pensamento Hurmnano: o Huminismo e o
Romantismo. O lluminisme cuttuando
a Razdo e buscando nela o segredo
para desvendar todos o3 enigmas da
vida humana e do Universo. O
Rornantlsmo pondo em primeiro plano
"os labirintos do coragdo” e a forca da
paixdo, sem a qual a vida néo vale a
pend ser vivida,

Portanto, quaiquer que seja a oxpli-
cagdo filoséfica para esta nova forma
de pensar, 0 que estaria na base do
mito néo seria uma atitude racional de
compreensdo intelectiva, mas uma ati-
Tude de abertura Interior sustentada
pelo dom do consentimento, que se
enrdiza no mais profundo do coragéo
do homem.

Platdo gue, no Gorgios (33@ a), prl-
melramente se opds as narrativas miti-
Cas e censurou duramente os sofistas
por utilizaremn os mitos com finalidade
exclusivamente retérica e té&o somen-
te para mostrar erudicdio, modificou,
como vimos, a sua atifude e, como
nota Reale (1995, £.173), o mito fol por
ele recuperado "como a expressdio
intuitival de uma forma de crenca que
capta imediatamente ¢ que o enten-
dimento s6 mediatamente alcanga’,

E neste contexto que me proponho,
come objetivo desta comunicagdo,
relembrar o mito do nascimento de

tros, tal como & exposto no Banquete,
& mostrar, brevemente, de que modo
Platdo define a sua nafureza, articu-
lando-a com g natureza da alma
humana,

O "Banguete" de Platao

O Banquete & inegavelmente um dos
mals belos didlogos de Platdo e um
dos fextos mais lindos que & se escre-
veu sobre ¢ amor em toda a Historig
da Lieratura Universal. O texto & de
grande riqueza estilistica e, nele,
encontra-se uma impressionante varle-
dade de recursos literdrios. No
Banquete, ensina Werner Jaeger (1948,
Lp. 219), Platéio estende uma ponte
audaciosa sobre o dbismo gue separa
o apolineo do dionisiaco. Para ele,
sem o ImpuUlso e o entusiasmo  inesgo-
taveis e, sem cessar, renovados das
forcas de Eros, jamais seria possivel
atingir o cume daquela fransfiguracao
sUprema gue o espirito humano adqui-
re ao contemplar a idéla co Belo em s,
fsto se deduz da leitura comparada de
cada discurso gue os convivas, por
sugestdo de Fedro, fizeram sobre o
Amor para celebrar o triunfo de
Agatdo no campo da arte fragica.

NaGo sende pessivel fazer agui a andlise
de todos esses discursos, vou restringir-
me ao que diz Sderates sobre o mito
do nascimento & a natureza de Eros.

© discurso de Socrates

Sécrates comeca dfirmando (0 que
causa um certo mal-estar entre os pre-
sentes) que Eros ndo & um deus, por-
dque & desgjo. £ o desejo é sempre
desegjo de alguma coisa que ndo se
femn, ou que se temn, mas se teme per-
der no futuro. O desejo necessaria-
mente nasce da falta. Mas, se Eros
néio € um deus, o que é entGo? Anfes
de fentar respender a esta pergunta,
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Sécrates, para contornar a rivalidade
dos outros convivas, diz que seu discur-
50 & uma tevelacdo que lhe foi feita
por Diotlma, o sacerdotisa  de
Mantinéia, que era sdbla nas coisas do
amor, Provavelmente a figura de
Diotima, (sobre a qual paira o véu do
mistério, pois ndio se sabe nada de his-
toricamente comprovado sobre elq,
dpenas que era uma sacerdotisa de
Mantinéia), fol uma criagdo literdria
com a qual Platdo quis proteger
Sécrates da inveja @ do cilme dos
colegas e convivas gque, anfes dele,
falaram no simpdsio.

Pois bem, Platdo (Banquete, 202, d-e)
faz Sdcrates dizer que fol esta sacerdo-
flsa guem o ‘Iniciou” no mistério de
Eros, revelando-ihe, antes de tudo que
Eros erc um "grande daimon’ (Soapav
peycg), um ser infermediditlo (uetiéw)
entre 0§ deuses e os homens, com d
missdo de "fazer conhecer @ de frans-
mitir aos deuses o gue vem dos
homens & aos homens ¢ que vern dos
deuses.”

E gragas a esta natureza intermedidria
do "daimon" que os deuses podem
entrar em relagdo com os homens e
conversar com eles, sejar durante o
vigilia (como no caso de Socrates),
seja durante os sonhos (como fazem,
freqlentements, enviando suds men-
sagens aos mortals). De nattureza inter-
medidria, Eros & um trago de unidio
enfre o mundgo fisico e o mundo inteli-
givel. E fol precisamente para esclare-
ceor esta natureza intermedidria que o
sacerdotisa de Mantinéia revelou o
mite do seu nascimento.

O mife do nascimento de
Eros

No dia do aniversdifo do nascimento
da deusa Afrodite, os deuses fizeram
uma grande festa nos jarding de Zeus.
Entre ©s convidados, encontrava-se

Poros (o deus do recurso, da rigueza e
da abundancia) e Penia (a deusa da
pobreza). Esta, porém, porgque malirg-
pliha ndo péde entrar nem participar
da festa. Se a fradugdo de nevie por
"pobreza’ ndo oferece nenhuma difi-
culdade, o mesmo ndo acontece com
a palavra mopog que fradicionalmeante
& traduzida por rigueza, abunddncia e
opuldéncia em confrapocsicdo & pobre-
za de mevue. Marcilio Ficino sugeriu, na
excelerte fradugdo latina que fez do
Banquete, que se traduzisse a dupla
TOpOg ~ WEVIC, POr ‘copia e inopia”
(Robledo, (1993} pp. $1-92). H&. porém,
cquem prefira fraduzr ropog por “saida” .
os "poros” sdo aberturas ¢ saidas para
a transpliacdo. Assim sendo, o deus
Pdros simbolizaria as scidas para os
apuros e dificuldades da vidd, uma vez
que ele proprio & fitho de Mnug (u
deusa da Invengdo e da astlcia). Na
interpretacdo de Léon Robin (1948},
pP.225 e (1964), p.101-108), Poros seria,
portanto, o engenhoso, o inventivo, o
expedito.

No fim do jantar, Penia apraximou-se e
percebeu Pdros, embriagado pelo
néctar {pois vinho aindg ndo existic),
dormindo nos jardins de Zeus. Entdo
ela pensou emn ter dele um filho.
Deitou-se ao seu lado e concebeu
Eros, que é&. portanto, fiho do deus
Recurso e da deusa Pobreza. Na lin-
guagem sirmbolica do mito, Platéio intu
a verdadelra natureza de éros,

Segundo a natureza da mdae, ele &
pobre & nem sempre mostra-se delica-
do e belo como a maior parte das pes-
SOQs Imaging, mas, pelo contrdrio, é
rude, mal vestido, descaico, ndo tem
lar, dorme por terra e sem cobertas, &
luz das estrelas & no solar das portas ou
nas ruas, e tudo isse porgue, tendo a
natureza da mdée, parlitha sua vida de
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indigéncia. Novamente, desejo e falta
infinmamente se articulam na naturezq
de Eros.

Mas, em revanche, continua Platéo
(Banquete, 203d), de conformidade
com a natureza do pai, ele estd sem-
pre na espreita de tudo o que ébelo e
bom, pois & valente e vai sempre
avante com todas as suas forgas: é
cagador esperto, freqlentemente tra-
mando ardfs, de pensamento curioso e
rco em idéios e astlclas, ele passa
foda sua vida a filosofar, hdbil como
um feiticeiro, mago e sofista,

As duas faces de Eros

Al estdo, naradas na linguagem do
mito (que revela ocultando), as duas
faces de Eros: a sud face de grandeza
e a sud face de miséria. Enguanto filho
da pobreza, ele é, antes de tudo, um
gilfo de indigéncia metafisica. Nada
rmnais contrério & sua natureza do que g
prefenséic de poder bastar-se a s
mesmo. O egoismo que fecha o
homem dentro de si, sob qualquer
uma de suas formas, compromete o
amor, porgque o priva do enriquaci-
ménto que lhe vem de seu relaciona-
mento com o outro,

E & precisamente esta fecundidade
gue d sud outra face revelka, Ele & tam-
bém filho da rigqueza e isto deve ser
enfendido em termos de ser e de
doagdo de ser. Eros ndo & s6 desegjo,
ele & também doagdo, dom de s
mesmo. Mesmo enquanto desejo, ele
& também desejo de promocdo do
oufro. Ninguém & t&o pobre que ndo
tenha alge a dar de si. O simples estar
no mundo ja é um minimo de bonda-
de oferecida aos outros com s quais o
homem compartiha o existéncia.

Depois de definir g natureza de Eros,
Plaotdo (Banguete., 207 o) descreve

com termos emacicnantes ¢ didlogo
no qual Dioctima fez a Séerates a reve-
lacdo da  verdadeira findlidade de
Eros :

D. "O objefo do amor, Sécrates, ndio
& o belo, como fu imaginas ..,
Entdo, o que &7

k g procrtagéo na beleza,

Ndo é possivel,

Pois &, absolutamente |

Entdo, por que precisamente o
procriagdo 7

Porque a procriagdo & o que um
ser mortal  pode comportar de
eterno e de imperecivel. Orag,
este desejo de imortalidade estd
forgosamente unido co desejo
do que & bom, uma vez que o
objeto do amor & a posse perpé-
fua do que & bom. Assim, portan-
to, o objeto do amor é também
forcosamente a imortalidade,”

LOwegowv

“

Resumindo, o objetivo de Eros & a pro-
criagdo na beleza, fante a corporal
guanto a espiritual,

Fundamentalmente, Eros & desejo de
imortalidade, £ tendo em vista este
desejo de imortalidade, que Diofima
passa A descrever a ascensdo dicléti-
ca da dlma para a infuicdo da Beleza
Suprema, na qual se coroa o desajo de
imortalidade e a  felicidade do
homem.

A ascens@eo dialética da
alma

Dictima adverte gue esta escalada
didgiética da alma que, de degrau em
degrau, sai & procura da Beleza em si
(Que & ao mesmo tempo, o Bem
Absoluto), & o que existe de mais alfo e
de mais sublime no mistério de Eros. Na
dindmica desta ascensdo, o dma é
atraida pela beleza dos chjetos que a
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fascinam e & movida pelo desejo de
prociiagdo e de imortalidade.

A ascensdo & diigida pelo Logos. Os
degraus da ascensdo correspondem,
segundo a interpretacdo de Henrique
Vaz (1956, p. 233), qos quatro planos
fundamentais da visGo platénica do
mundo e do homern, vale dizer. o
plano do corpo (ha harmonia de sua
forma visivel), o plano da dma (na
fiqueza de sua fecundidade criativa),
o plano do conhecimento e da cién-
cia e , finalmente, ¢ plano da infuicdo
das Idéias, em que se esconde o
segredo da esséncia dos seres,

Na medida em gue val escalando
esses planos, a alma cada vez mals se
dfasta do sensivel e se aproxima do
inteligivel, até mergulhar na contem-
plagdo da Beleza em si, objeto Gitimo
de Lros.

Para finaiizar, eu vou articular, breve-
mente, o que Platdo escreve no
Banguete com o qus, no Fedro, ele
ensina sobre d nalureza da psyché
humana. E mais uma vez é na Ingua-
gem conjugada do mito e da teoria
que ele faz esta revelagdo.

A almea humana

Quando escreved o Banguete, Plaido
J& dispunha de uma teoria da atma, sis-
tematizadd no Fédon. Mas, a doutring
do Fédon n&o é sua difima palavra
sobre o dlma humana. Marcado pela
oposicdo radical entre a alma e o
compo e pela visdo do corpo como
tamulo da alma (cope ~ onue). o
Fédon apresenta-nos uma "visdo unitd-
na' da ama, em que esta aparece
essenciclmente constituida pela infe-
ligéncia. Os desejos e as paixdes tém
sua sede no corpo e ndo na alma. Dai
porgue, enguanto unida ao corpo,
dlma nada pode conhecer as coisas

NG sud puUieza essencial. Assim sendo,
como mosirel em um outro trabalho
(1994, p.120), o filosofar outra finalida-
de ndo podia ter sendio a de ser um
continuo preparar-se para d morte,
pois @ na morte que o fildsofo se liberta
findlmente da priscio do corpo.

Com a infrodugdio de Mundo das
Idéias, Platéo abifu o rota da segunda
navegagdo (Bevtepog mhoug). Em vez
de separar, ele agora articula o mundo
sensivel ao mundo inteligivel. Isso teve
uma repercussfio imensa sobre sua
doutiing da alma. No Fédon, a via-
gem fol feita sob o signo do Ldgos, No
Banquete, a rota & diferenfe. Ela &
feita sob o signo de Eres. A meta que
se propde o fildsofo ndo é mais desvin-
cular a alma dos prazeres e dos dese-
jos. mas, fazé-la elevar-se, através
deles, até a mais alfa forma de con-
hecimento, que & a visdo (Bemplo) da
Beleza em si. fonte da procriagdo espi-
ftual, que & o objeto Uitimo de Eros.

Ddi a necessidade que sentiu Platdo
de estabelecer. no Banquete, uma
outra estrutura da alma, vale dizer, sud
natureza erdtica. E ela que impulsiona
0 Logos nos caminhos da ascensdo
diglética, no final da qual, observa
com razdo Henrique Vaz (1952, p.165),
d inteligéncia € mais do que Logos,
quando se torna "visdio' intuitiva da
Beloza em si.

Mas o passagem do Banguete ao
Fedro fol feita pela mediagdo da
Republica. Ora, neste didlogo, Platdo
apresenta e defende o modelo tiparti-
do da alma e distingue, nele, hrés par-
tes: a "alma concupiscivel’ constituida
pelos desejos irracionais (epithymic), o
‘alma irascivel® constituida pela cora-
gem e pelos sentimentos ardorosos
(hymds) e a "parte intelectiva’ consti-
tuida pelo "nous". ou seja, pela infe-
ligéncia.
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Esta divistio tipartida representa um
grande progresso pard a doutring filo-
sofica da psyché.  Agora, pode-se
dizer que a dlma gue pensg é
mesma que e gpdixonda e que dese-
ja. Como observa Robledo (1986), os
seus conflifos ndo sdo motivados
necessariamente pela oposicdo go
compo, Eles tém suas causas e seus
motivos dentro da propria alma. Estd
preparado, assim, o campo para
idéia do confiito intrapsiguico.

Na visdo tripartida da alma (Rochda,
2000 E 2001), Plot@io, no Gorgias (453,
o-d), ndo esquece o parte concupisci-
vel, 'na qual se encontram agueles
desejos" que ndo se submetem co
controle da razdo. No livio X da
Republica (671, b-d), foz uma des-
crigdo minuciosa dos "desejos selva-
gens’ primitivos e irracionais. Eis como
ele os descreve:

"Quiais sGo esses dasejos dos quais que-
res falar? - Sdo aqueles que desperfam
durante o sono, fodas as vezes que
dorme a parte da alma, cujo papel é
raciocinar e comandar (..JEm ol
-ocorréncia, ndo existe auddacia diante
da qual ela recue, como se esfivesse
desligada e desembaracada de toda
vergonha e de foda reflexdo. Nem
mesmo diante da idéia de querer unir-
se & sua mde (incesto), ou o quem
quer que seja, homem, divindade, ani-
mal; de manchar-se com qualquer
assassinafo, nem de abster-se de qual-
quer dallmentc (canibalismeo), Numa
palavra, sob qualquer ponto, ndo the
faita insensaftez {...)"

N&o deixa de ser impressionante que
Platao, tantos séculos antes de Freud,
tenha descoberto gue, nos sonhos,
nossos 'desejos selvagens’ mais arcai-
c0s (fais como o incesto, o assassinato
e o canibalismo) possam encontram
uma certa forma de satisfagéo.

Mito e teoria unem-se para mostrar o
destaque que tem o desejo na doutri-
na platdnica sobre o alma, Até aqui
falou g teora. Que a difima palavra
seja dado ao mito,

Estrutura mitica da alma

Paitindo da certeza de que "s6 os deu-
ses serlam capazes de dizer 0 gque ver-
dadelramente & a alma humana”,
Platéio (Republica, 246, o) apela para
a linguagem do mito, Ou seja, o dis-
Curso humano nde pode dizer ¢ que é
a dlma humana, mas apendas ao gue
ela se assemelha, E a que ela se asse-
melha? Responde Platdéio no Fedro
(245e - 2460).

‘a alma pode ser comparada a (...) um
caro puxado por uma paretha alada
& conduzido por um cocheiro, (...] Na
parelha, um dos cavalos & belo e bom,
de bod raca, enquanto ¢ outro é de
ma raga e de natureza contrdria.
Assim, conduzir nosso carro é oficio diff-
clf & penoso’,

Se virmos no cocheiro urmna imagemn da
razdio (o principio Aopnatikov que dirige
a adma) e os cavalos décil e rebelde
como imagens, respectivamente. do
principio thymion décil & razdo e do
principio epithymetikon insubordinado
ds ordens da razdo, facilmente se
compreande que o mifo fraduz e ocul-
ta, na linguagem dos simbolos, o dou-
frina tfripartida da alma exposta na
Republica.

Isto fica mais claro quando lembramos
como Platdo descreve a grande carre-
ata pelas estradas dos céus, Dela par-
ficipam os carros alados dos deuses e
dos mortais. Os carios dos deuses, dirl-
gidos por cocheiros experientes, diri-
gem-se para o Mundo das idélas e
guando afingem o ‘lugar superceles-
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tial' (fopos hyperouranios), regalam-se
com a confemplacdo das verdades
absolutas. Os carros dos mortais gque 03
seguem, por falta de habiidade dos
cocheilros, rogarm suds asas umas Nas
outras, ¢ que provoca sud queda nos
COrpos,

Mas a vis@io das coisas belas faz de
novo crescer as asas da alma enclau-
surada pelos limites do cotpo. Quando
suas adlmas de novo se revigoram, tem
infcio a diatética ascensiva de gue nos
falou Diotima no Banquete.

Direccién de contacto:

Zefering Rocha

Rua Conselheiro Portela, 139/502
CEP 52020-030
ESSINHEIRO-RECIFE-PE-BRASIL

Eu gostaria de terminar essas reflexdes,
perguntando: por que razdo Platdo,
na sua doutrina sobre o Eros e sobre o
alma humang, reservou um lugar de
tanto destaque & Idéia da Beleza ?
Porgue no Mundo das Idéios o Belo e o
Bemn se identificam? Os fildsofos terdo
indmeras respostas para esta minha
perguntca. No entanto, a gue mais me
satisfaz, & aque me deu 0 meu amigo
Daniel Uma, filésofo e poela que muito
admiro, quando disse: "ABelezaé o
modo que a Verdade encontrou de se
fazer mais querida”
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