Seiiales del diglogo interreligioso
que hace la vida
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«Cuando la abeja da vueltas alrededor de la flor lo hace agifadarmente y emi-
tiendo el ruido de su zumbido. Cuando se posa en el corazdn de la flor bebe ef
néctar en silencio. Cuando el hombre discute las doctinas y los dogmas es
porque no ha gustado el néctar de la verdadera fe. Cuando lo saborea se
mantiene en silencioy . Ramakrishna (1836-1886).

«lIn dfa visito Ia iglesia, ofro ditr fa mezquita; pero de femplo en femplo, sélo a Ti
voy buscéndote»®. Sufi AbQ-I-Fadl (1551-1602).

«Es necesario el encuentro en una unidad, qgue fransforme el pluralismo en
pluratidads®, Joseph Ratzinger.

«Yo no creo en la unidad profunda de las religiones, pero creo que Ia paz es
posible si hay un didglogo verdaderoy!. Hans Kiing.

Resumen inclusivismo inconcebible, tos presu-
i S BT puestos con los que funciona o mente
Tomando como punto de parfida los o las dificuitades que implica conside-

oratorios de diversas confesiones en las rar las religiones como variaciones de
distintas terminales del aeropuerio de lo "Mismo”. Sin embargo, una sensibili-

Barajas, Madrid, reparamos en las difi- dad generalizada en la gue se vive, se
cultades que presentd el didlogo inte- siente y se piensa, movida por lo que
rreligioso cuando se quiere llegar a el Papa Benedicto XV| llama con acier-
una unién honda entre las religiones: fo el edogma del relativismos, lleva al
sisternas doctrinates incompatibles, el creyente a estimar incompresibles 10s

' Herbert, Jean (ed.). Lenseignement de Ramakrishna. Paroles groupées et annofées par Jean Herber!,
Jean Herbert 1949 ef Editions Albin Michel, 1972, Paris. Namero 217. Su pensamiento se resume en los nd-
meros que siguen: NUm, 687: Discuten los que han visto sélo un aspecto de la Divinidad. Nam. 1266: Dios
es personal & impersonal. Nam. 668; Dios es uno pero tiene muchos nombres. Nam. 682: dfodas las reli-
glones son caminos que conducen a Dios, pero los caminos no son Dioss. Nam. 706: Con cualquier religién
se puede llegar a Dios. NOm. 697: Dics ha dado tas religiones a los hombres teniendo en cuenta su natu-
raleza ya que es distinta. Nam. 701: Decir que una religion es la verdadera y lus otras falsas es dogmatismo
y mala disposicion. Nam. 1039: Cuando Dics se encama en |a vida torma el nombre Krishing, Buda, Jesas,
elc. Nam. 1043: Si Dios es el mar los fundadores de las religiones son sus olas. La ola no se puede separar
del mar.

2 sufi AbG-l-Fadl, 1551-1602, Citado por Emilto Galindo, La experiencia del fuego. ttinerario de los sufies
hacia Dios por fos fextos. 2° edicion. Editorial Darek-Nyumba, Madrid 2002. p. 152.

3 Joseph Ratzinger, Fe. verdad y tolerancia. Ei cristianismo y las religiones del mundo. Ediciones Sigueme,
Salamanca 2006, p. 76.

4 Hans King. en Présence Magazine. Volume 16, N* 12 juin-juillet 2007, p. 12.
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elementos que las separan o hacen de
ellas recintos infranqueables; se sien-
ten animados a asistir a femplos de
otras creencias y ¢ emprender con la
simple participacion su propio didlogo
interreligioso.

Creyentes cada vez mds numerosos
participan de ofras refigiones. Esta pér-
dida de impermeabilidad religiosa no
afecta en general y propiamente al

ndcleo de la identidad de la religién
del creyente, sino a determinados am-
bitos de la misma que actdan como
gstrategias de trascendencia religiosa.

Palabras clave
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Mulfirreligioso, interreligioso, inclusivis-
mo, exclusivismo, pluralismo, relativis-
mo, sensibllidad generalizado.

G

Signs of life’s interreligious
dialogue

Abstract
s AT e

Taking as a starfing point the oratfories
from variocus religions at Badrajas
airport’s different terminals, Madrid, we
have noficed the difficulties that
inferreligious dialogue presents when
a deep link among religions is sought:
incompatible doctrinal systems,
unconceivable inclusivism, the
assumptions that the mind works with
or the difficulties involved in considering
religions as variations of the ‘Same’.
However, we live, feel and think in a
generalised awdreness, promoted by
what Pope Benedict XVI accurately
cails edogma of relativisme. This makes
the believer consider the elements
separating them or making them
insuperable enclosures as
incomprehensible. They feel
encouraged to visit other religions’
femples and embark upon their own
interreligious dialogue by a simple
participation.

An increasing number of believers take
part in ofher religions. This loss of
religious impermeability does not
generally affect the very core of the
believer's religious identity, but to

cerfain areas of It that act as strategies
of religious franscendence.

Ke%ﬁywords
SR
Multirreligious, interreligious,
inclusivism, exclusivism, pluralism,
relativism, generalised awareness.
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Presentacion

T R

Alo largo de los Qliimos afios he venido
cbservando sefiales y sintomas de
cOmo en algunas religiones las fronte-
ras se van desdibujando para hacerse
mds inclusivas respecto unas de otras.
De la exclusidn se estd pasando, en
clerto modo, alainclusidn. El muro ais-
lador gque no se debia sobrepasar sin
arriesgar la propia vida de creyente ha
dejado de existir y las fronteras se han
hecho mds flexibles.

Este fendmeno se le puede observar,
dentro de sus justos limites, en los lide-
res espirituales de las religiones. Y se
aprecia con mas claridad en la vida
de los creyentes, En cualguier caso
siempre es la vida la que va abriendo
el didlogo inferreligioso.
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El presente estudio estd basado en mi
experiencia proveniente de diversos
ambitos: como capelldn durante mu-
chos anos en Colegio Universitario
‘Casa do Brasil’, Madrid, en el que he
fenido contactos con creyenies de di-
versos paises; como sacerdote dedica-
do ala pasloral de los enfermos en las
Clinicas de la Universidad de Colonia,
Alemania, durante el mes de agosto y
desde hace largos afios; como organi-
zador y colaborador desde hace seis
afos y duranie los meses septiembre-
enero del curso «Meefing of cultures»
—«Encuentro entre culturass—, llevado
a cabo por videoconferencia con
alumnos y profesores de la universidad
sueca de Gavle, ofros centros universi-
tarios de Suecia asi como ocasional-
mente con universidades de otros pai-
ses como Helsinki, Acra —Ghano—, ¥
New Delhi por mencionar algunas.

Esid basado tfambién en la experiencia
y participaciéon en un programa contra
la violencia religiosa organizado por
profesores de la Universidad Federal de
Pernambuco en la ciudad de Recife,
Brasil, durante el mes de julio. Esta co-
laboracion la vengo haciendo desde
hace cuatro anos (2004-2007), estu-
diando las ceremonias de Candombié
Xamba, Umbanda , Espirifismo y Jure-
mat.

Sé que un estudio de estas caracteris-
ticas basado en la experiencia perso-
nal hace siempre und lectura supetfi-
cial de los acontecimientos y cotre el
riesgo de presentar como unlversal lo
que solamente es un fenémeno parti-
cular. Cualguiera podria decir, toda
vez que el estudio no se basa en esta-
disticas, que una golendrind no hace
primavera. No es el caso de pensar
gue una golondrina fambién puede
estar anuncidndola o gue en Suecia
se estén haciendo investigaclones en
osta direccidn. Solamente quiero pre-

senftar mi experiencia y una posible
respuesta aungue, sin duda, parecerd
muy discutible.

1 Multirreligiosidad V4

dlalo o interreli |oso
el @Hﬁ[ﬁﬁ%ﬁﬁﬁ&% imﬁ%ﬁt@&

T1 Capilla Virgen de Guaddiupe

Sobre el
didlogo in-
ferreligioso
se ha ha-
blado mu-
cho, orga-
nizado
Cursos, se-
mincrios, conferencias, teriulias, jorna-
das, masters, posgrados y fambién se
ha escrito mucho. Y, sin embargo, nun-
ca es lo suficlente porque el trabajo de
sensibilizacion y mentalizacién es muy
lento ya que el didlogo interreligioso
tiene que reobrar sobre la actitud del
propio creyente respecio de la propia
religion y de las ofras creencias religlo-
$CIS.

Todos sabemos que en esto del didlo-
go interreligioso el valor minime que
debe cultivarse es el respeio, lo cual
significa folerancia, reconocimiento
del derecho a la existencia vy, por lo
tanto, la aceptacion, sino de la convi-
vencia, al menoes, de la coexistencia,
Eso seric lo minimo para estar en el
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T4 Indicador oratorios. T4 Mezquita
mero didlogo multirreligioso, pues la
relacién con personas de ofras confe-
siones estaric basada en la elegante
cortesia. Socialmente ya estd asumido.
Lo podemaos constatar, por supuesto,
en las ciudades, pero también en los
aeropuertos a tos gue el Papa Juan
Pablo |l califica de «cruce de caminos
de la humanidach.

Los aerapuerfos son espacios donde
se mueven diariomente miles de per-
sanas de muchos paises, cada ung
con su propia religion, su cultura y tam-
bién con sus preocupaciones. Algunas
van de vacaciones o solas o con sus
nifies o con sus padres mayores. Tam-
bién les hay que van en grupo. Todos
desean due su alegria no se enturbie.
Por allf pasan hombres de negocios
inquiefos con sus proyectos y aprove-
chando, incluso, el tiempo del vuclo
con el ordenador, su herramienta de
trabagjo. Pasan personas enfermas ca-
mino del hospital y con la esperanza
de que la clinica recomendada haga
algdn milagro. Pasan alumnos y profe-
sores becados para redlizar sus estu-
dios en ofro pais v sin saber lo que les
aguarda, Se pueden sentir las incerti-
dumbres de emigrantes o exiliados,
palpar las iristezas de las personas que
vigjan por algln asunto familiar grave
y ver también las alegrias de las que
van al encuentro de un ser querido. No
se puede sospechar lo que anima sus
corazones, pero todos, de alguna ma-
nerq, estdn necesitados de ayuda. Y si
son creyentes nada mejor que ¢l ora-
torio del geropuerto una vez hecha la
facturacion y libres de equipaje.

En el aeropuerto las religiones tienen
su propic espacio sagrado. Esta bien
sefalizado, aungue a veces, con las
prisas, no hos fijamos en los paneles
indicadores. Estfamos mds bien pen-
dientes de la puerta de embargue, de
la cafeteria o del kiosco de la prensa.,

En el aeropuerto de Barajas, en la Tet-
minal 1 estd la capilla catdlica que
lleva el nombre de la Virgen de Gua-
dalupe. En ella podemos ver un cartel
con los aeropuertos europeos donde
hay servicios religiosos con su ndmero
de teléfono o fax. También figura el
heraric de la celebracion de la euca-
ristia en las capillas catdlicas del aero-
puerio.

En el mismo pasillo y frente a ella estd
la mezquita musulmana. Es ta vecina
del rellano. Y a su lado la sala infercon-
fesional. También en el mismo rellano.

En la Terminal 2 se encuentra dnica-
mente |la capilla catdlica dedicada a
la Virgen de Lereto. En la Terminal 3 no
hay ningdn oratorio. En la Terminal 4,
la més moderna, hay una bella capilla
catdlica dedicada al Apdstol Santiago.,
und hermosa mezquita aungue falte el
minarete y una elegante sala infercon-
fesional.

Pues bien, con ese valor minimo de
respeto y coexistencia nos situamos
en el nivel del didiogo mulfireligioso:
los creyentes de diversas confesiones
y vecinos del mismo rellano se salu-
dan respetuosamente, se hablan edu-
cadamenite y se desean un feliz dia.
Cualguiera puede observarlo en los
espacios dedicados a la oracién en
la T1 del aeropuerto de Barajas. A ve-
ces se prefiere lamar a este encuentro
‘diélogo interreligioso de la vida' ya
gue cuando se trata de creyentes la
cortesia debe dejar traslucir también
cierta empatia o simpalia o disposi-
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cién abierta y receptiva, lo cual seria
ya en si mismo una forma peculiar de
dialogar®,

Estaria dentro de esta categoria la es-
cenda que presencié y que deseo con-
tar. La Noche-Buena Qlitima (24/12/07)
la pasé en un hospital acompafiando
o una hermana mia que esfaba muy
grave. A la maiana siguiente, dia de
I Natividad del Sefor, voy a desayu-
nar; la cafeteria en ese momento esta-
ba cerrada, También otras personas
esperaban. Cuando la seforita encar-
gada abre la puertq, uno de los pre-
sentes saluda con la alegre frase ‘Feliz
Navidad’, a cuyo saludo responde:
«es50 serd para los catélicos, no para
los musuimaness, Y otro del grupo in-
ferviene desenfadadamente y como
quien no dice nada: «fHombrel, esta-
mos en un mundo en €l que ya son
muchas las religiones gue nos rodean
y estdn con nosotros. Sabemos que
todas ellas fienen sus expresiones de
saludo. Y como fodas, cuando te salu-

5 Eldocumento «Didiogo y anuncio. instruccién
sobre el anuncio del evangelio y el didiogo infe-
rreligiosor, del 19 de mayo del 1991, ndm. 42 dis-
tingue cuatro formas de didlogo inferreligioso: El
didlogo interreligioso de la vida, basado en ses-
piritu de apertura y buena vecindads; el diGlogo
de las obras, basado en obiras gue buscan wel
desarrollo integral» de las personas; el didlogo de
los infercambios feoldgicos, basado en «profun-
dizar en la comprensidon de las respectivas heren-
cias religiosas; y el didlogo de la experiencia reli-
giosa, basado en ecompartir sus riquezas
espiritucless. Aqui, mdas que inferreligioso, el dia-
logo serid intraneligioso. En el niim. 9 se dice qué
entiende por didglogo el conjunto de relaciones
Interreligiosas, positivas y constructivas, con per-
sonas y comunidades que fienen otra fe con el
fin de legrar un conocimiento mutuo y un enrique-
cimiento recipiocos. Véase el extraordinario do-
cumento en Acta Aposfolicae Sedis, vol. LXXXIV,
del 4 de mayo del 1992, pp. 414-446. Para una
breve historia del didlogo interreligioso y tos do-
cumenios principales de la iglesia sobre el mismo
puede verse H cristtanesimo e le altre religioni, It
dibatiito sul dialogo interreligioso, en La Civilta
Cuatélica 1995, IV, 319-333.

dan, desean bienestar, paz, salud y
felicidad, me agrada gue me saluden
de esa manera aungue no sed mi reli-
gién © no crea en ningunas.

Esta persona no solamente respetata
las religiones, sino que, incluso, mani-
festaba su simpatia hacia ellas sencilla-
mente porque desean el bien. Esta es
una actitud que va ganando terreno.
Pero todavia el didlogo es multirreligio-
so como también o es organizar con-
juntamente campaiias de solidaridad
por los necesitados o manifestarse por
la paz y confra la guerra y por la jus-
ticia.

Ofra cosa es cuando se frata del didlogo
interreligioso en el que se ora con ora-
ciones comuneas, se reflexiona con los
mismos textos sagrados, se participa
activamente en deferminadas ceremo-
nias de otras confesiones, se busca el
mutuo enriguecimiento religiose y se
infercambian vivencias religiosas.
Como dice Emilio Galindo: «Las pregun-
tas iniciadoras del verdadero didlogo
religioso: ;&ué os ha dicho Dios a voso-
tros? (&ué os ha predicho? ¢Qlué vis-
lumbrdis? ;Qué sabéis, por experiencia,
de Dios y de la vida verdadera? Decid-
nos en una palabra *hacia dénde cae
Dios,»®. En este nivel [as cosas son mds
dificiles independientemente de los
contenidos doctrinales como vamaos a
intentar hacer ver.

Il. Dificultades para la
union profunda de las

- Ll
religiones
SRR s EHHEHAR B R

El tedlogo Hans King, en una enfrevis-
ta que le hizo la revista Présence Ma-

¢ Galindo, Emilio, La experiencia del fuego. Hi-
nerario de los sufies hacia Dios por los fexios.
2¢ edicién. Editorial Darek-Nyumba, Madrid 2002,
p. 4.
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gazine y que aparecio en julio del 2007,
decia que él no creia en la unién pro-
funda de las religiones, pero si creia
gue la poz era posible siempre y cuan-
do se diera un verdadero diélogo’. Pre-
senfamos rapidarmente algunas dificul-
fades.

1.- La dificultad proveniente del
inclusivismo en las religiones

La unién profunda entre las religiones
es realmente muy dificil. Y se compren-
de fdcilmente no solamente por lo que
concierne a las verdades y sistema
doctringl, sinc también porgue foda
religidon, por su propia dialéctica inter-
na, parte de la posesidn en exclusiva
de laverdad. Con ello, las ofras religio-
nes guedan incluidas, de una u otra
manerd, en la propia o se las conside-
ra CoOmo errores.

El Papa Juan Pablo Il en su extraording-
ria obra Cruzando el umbral de la Es-
peranza dice que en todas las religio-
nes estén presentes los llamados
semina Verbi, las "semillas del Verbo’
(p. 104) que no solamente actdan
como la Verdad que ilumina a todos
los hombres que vienen a estfe mundo,
$ino que «constituyen una especie de
raiz soterioldgica comin a todas fas
religiones» (p. 105). Desde esta pers-
pectiva todos los creyentes de ofras
religiones estéin, sin saberio, dentro del
smisterio pascual de salvacion de Je-
sucristo» (p. 169-170)%.

7 Hans King. en Présance Magazne. Volume 16.
N® 12 juin-juillet 2007, p. 12 ; «Ce qui importe c'esf
Favenir de I'humanité. Je ne crois pas en 'unité
profonde des religions, mais je crois que la paix
est possible 'l y a un diclogue vrai s,

B Las 'semillas” estén en las personas y en las
religiones. Se trata de sacarlas a a luz, Dice asf:
da Igtesia trata de desculbrir las ‘semillas de la
Palabrer’, el ‘destelio de aquella Verdad que ilu-
mina a todos los hombres', semiltas y destellos
que se encueniran en las personds y en las fradi-

Eslo lo formuld muy bien desde el pun-
to de vista filosdfico Xavier Zubiri en su
obra Ef problema filoséfico de la historia
de las religiones. Dice: «Las demas reli-
giones llevan en si, como constifutivo
formal de su propia verdad... un Cris-
fianismo infrinsecon (p.337). «.. las de-
mdas religiones son un Cristianismo ig-
norador (P.338). O seq, «no hay nadie
que ne sed cristianos,

Innagen del calendario de las religiones

El mismo Papa Benedicto XV en su
reciente libro Jests de Nazaret (p. 69-
70), cuando se pregunta (Qué ha
traido Jesas? responde: Ha trafdo a
Dios, ese Dios gue no era tan desco-
nocido por gue habia sido honrado
en el mundc de los pueblos, «sf bien
entre muchas sombras». Ello quiere
decir que el Dios presente —aungue
entre mucha niebla—, en las demas
religiones es el Dios Padre de Jesus.
Los creyentes, pues, de otras religio-
nes son ‘cristionos’ sin saberlo e, inclu-
50, sin quererlo. Cierfameinte el Papa
en su obra Fe, verdad y tolerancia. El
cristfanismo y las religiones del mundo
dice que no estd de acuerdo con la
expresion «cristianos andénimos» de

ciones religiosas de la humanidads (Redempioris
Missio, 56). San Agustin lo precisa mas. La religion
cristiana existe desde que existe el hombre —«wab
inifio generis humani:— y s& comenzd a llamar
cristiana desde la venida de Jesucristo (Refract,
I, 13, 3).
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Karl Raghner para referirse o los creyen-
fes de otras confesiones (p. 16}, pues
verdaderamente puede sonar a «im-
perialismo cristianos. De todos modos,
dice fambién gue si se profundiza en
ese pensamiento se podria desvane-
cery perder fuerza el aspecto de arro-
gancia (p. 73-74). Plensa, ademds,
que el término ‘inclusivismo’ no es el
acerfado y que habria gue sustituirlo
por otro mejor ya que no se frata pro-
plamente de la «absorcion de las reli-
giones por una sola religions (p. 76).
Propone que dnte la «diversidad ver-
daderamente abrumadoras (p. 23) de
religiones habria gue buscar euna uni-
dad que transforme el pluralismo en
plurglidads (p. 76). Y propone gue la
dorma cristiana de la universalidad»
o el emodelo cristiano» que contiene
a1 verdadera energia de unlficaciéns
as el amor. Esto conlleva, a su vez, a
afirmar gue «o supremo no es abso-
lutamente innombrable», se le puede
nombrar y su nembre es amor, «la pa-
labra mds excelsar y «la palabra ver-
daderamenie Ultima de fodo lo redl».
Por ello, insiste todavia, «la dlfima pa-
lalra.del ser no es ya lo absolutamen-
te innombrable, sino el amor. Y, evi-
dentemente, este amor se hace visible
concrefamente en Dios que llega
ser, &l mismo, criatura y, de esta ma-
nerg, une la criatura con el Creador
(p. 76-77).

Aungue mds suavizadoe, estariamos
todavia en el inclusivismo, pues el
amaor, que es Dios, se hace crigtura
para fraer la salvaciéon a todos los
hombres. Lo sugiere, sin nombrarlo,
asfe texto: «Cristo no es una ‘manifes-
jacién” de o Divino, sino gque él es
Dios. En Cristo mostrd Dios su rostro. El
que fo ve, ha visto al Padre (Jn 14, 9).
Aqul 1o que inferesa es el ‘es” —ahi
estd I verdadera linea de demarca-
cién en la historia de fas religiones, y
ahf estd también precisamenfe la

energia que puede efectuar su reuni-
ficacion» (p. 93)°.

La cita que traemos a continuacion
habla con claridad de inclusivismo:
«dndudablemente, fa mision cristiana
tiene que aprender a enfender y aco-
ger las religiones de manera mucho
més profunda de lo que habia hecho
hasta ahora. Pero, o su vez, 1as religio-
nes, para seguir viviendo en lo mejor
que ellas lienen, necesifan reconocer
su propio cardcter de adviento que
sefiala hacia delante, hacia Cristo» (.
70)"°. Seguin esto, el dinamismo inferno
de las religiones es su cardcter de ad-
viento hacia Jesucristo. No se ha supe-
rado, pues, el inclusivismo'.

*  Efectivamente, Jesucristo no s uno mas enfre
los fundiadores de las religiones. £l es Dios y como
Tal la Verdad absoluta vy, por ello, el Unico reden-
tor. Esta es la linea de separacion. No es una re-
ligién mds entre ofras. No es igual que las demds.
£s la ‘distinta’. Esta conviccion hace muy dificil,
por no decir imposible un didlogo verdadero,
pues sismpre seria la Verdad didlogando con o
que no es tan verdadero e, Incluse, falso. Algunos
1edlogos han buscado [a solucidn en el pluralis-
mo religioso, lo cual complica aln mds las cosas,
pues supondria und revisidn cabal y total de Je-
sucristo y las Escrituras. Véase If cristianesimo e le
ailtre religion. I dibattito suf diclogo interreligioso,
en La Civilté: Catdlica 1996, 1, 107-120.

©  En Pidlogo y anuncio. Instruccion sobre anun-
cio det evangelio y el didloge interreligiosos, del
19 de mayo del 1991, nim. 35 se dice con clarl-
dad: «L.os miembros de las olras tradiciones reli-
giosas estan orientados (ordinantur) d la Iglesia,
en cuanto s el sacramento en el que el relno de
Dios estd presente ‘misteriosamente’, dado que.
en la medida en que ellos respondan ala llama-
da de Dios percibida en su conclencia, se salvan
en Jesucristo y, por consiguients, comparten de
alguna manera, ya ahora, ia realidad significada
por el Reinos.

' flinclusivismo aparece en la presencia omni-
moda del Espititu de Jesucristo en las religiones
no cristianas ya que Jesucristo es &l tnico media-
dor y Salvador. Es la fuente de salvacion gue se
da en las religiones no cristianas aungue no le
reconozcan como su Salvador (Didlogo y Anun-
cio, ndm. 29). Las salva a través de las “semillas
del Verbo', a través de lo bueno y lo verdadero
gue el Espiritu de Jesucristo ha depositado en
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Lo sorprendente es gue esta misma
postura y este inclusivismo o mantenia
ya la religidn hindd 300 afios anfe de
Jesucristo. En el conocido texto sagra-
do hindd llamado Bhagavad Gita y
que Mahatma Gandhi leia y meditaba
fodos los dias un capitulo para poder
ltevar o cabo su actitud de Ia «no vio-
lenciar, se lee: «También los que siguen
ofros dioses y los veneran con fe pro-
funda me honran sélo a mi, aungue rno
de forma correctar» (Gita X, 23). Por
esta razén, el Dios hindd escucha los
deseos gue un hombre manifiesta con
fo profunda a ofro Dios (Gita VI, 22).
Con ello estd diciendo que todos los
que veneran 4 otro Dics, en el fondo,
estdn venerando a Brahman y cami-
nan hacia él, pero dando rodeos. No
venerarle directamente les va a supo-
ner mds reencarnaciones pdra purifi-
carse. AsT que también aqui todo cre-
yenie de la religion que fuere es, en el
fondo, creyente hinda. O seq, «no hay
nadie gue no sea creyente hindds.

Lo mismo acontece con el Islam. Su
credo fundamentat es la «Shahadan,

ellas. Esas semillos son «los rayos de la verdad que
alumbran a todos los hombress. A su vez. los cre-
yentes de las religiones no cristianas se salvan
«por la acclén invisible del Espiritu de Cristo» prac-
ficando lo que hay de bueno y verdadero en sus
religiones y siguiendo el dictamen de la propia
conciencia (ndm. 29). De este modo, todas las
religiones son camines de salvacién, no por si
mismas, sino por la accién invisible y misteriosa
del Espiritu de Jesucristo que actia através de lo
bueno y verdadero que depositd en ellas.

3in duda, el creyente hind( o musulmén podrd
dedcir lo mismo, pere al revés. Con todo, esta ac-
fitud se percitre como ofensa a la identidad reli-
giosa de cada cual, pues el budista, pongamaos
por caso, es 1o que es y no ofra cosa distinta de
lo que es. Por su parte, la gente de sensibilidad
mds recepliva hacta otras religiones encontraré
en estos complicados enredos dificiles de asimilar
por la mentalidad actual una razdén mdas para
acudir a ceremonias, aungue sean de otras reli-
giones, en busca del espiritu que necesiia para
su vida,

confesidon en la que se profesa gue no
hay mds Dios gque Ald y Mahoma es su
profeta; con ello reclama para sf el mo-
nopolio de la verdad vy el derecho a
proclamar que «ef hombre nace rmusul-
mdéne. El Cordin dice gue Abraham no
fue ni judio ni cristicno, sino Musuiman
(azora 3, 60), aungue &l no lo supiera
como no lo sabe la mayoria de los
homibres (azora 30, 29). El razonamien-
to es muy sencillo. Alé crea al hombre
y lo hace de dcuerdo a una concep-
cién inicial con la cual configura su
corazon, lo modela y lo conforma con
la figura gue Alé ha quetido (azora 82,
6-8). Esa creacidn que Dios no ha mo-
dificado es dareligidn subsistentes (Qzo-
ra 30, 29), en virtud de la cual AlG estd
«mds cerca del hombre gue su vena
yugularx, es decir, mds cerca del hom-
bre que el hombre de st mismo (azora
50, 15). De aqui se sigue gue cregcion,
hombre, religion e Islam se identifican.
£l Iskam es la religién natural del hom-
bre. Asi, pues, también el creyente mu-
sulmén podré decir gue los creyenies
de la religion gue fuere son, sin saberlo,
creyentes musulmanes. O seq, «no hay
nadie que no sea creyente musulmans,

Este reduccionismo por el que una re-
ligién absorbe a las ofras es una de las
grandes dificultades para poder llegar
o la unidn profunda enltre las religiones,
pues no reconoce que cada religidn
fiene su identidad propia insustituible™,

2 Ala conogcida frase de Hans King: «Sino hay
paz entre las religiones no hay paz entre los pue-
bloss, John Hick afiade: «No hay verdadera paz
entre las religiones sin el reconocimiento mufuo
de que siendo cada una de eflas distinta en su
peculigridad, sin embargo cada una de las reli-
giones es una respuesta legitima a la Jitima Rea-
lidad divina, que nosofros los judios, cristicnos y
musulmanes llamamos Dioss,

John Hick, Juden, Christen, Muslime: Verehren wir
alle denselben Gott? En . Religionen im Gesprach.
Wertewandel und Religidse Umbrlche (RIG 4)
Zimmermann Druck und Verlag. Balve, 1996,
p. 206.
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Todes somos hombres, pero a pesar de
la unidad, cada uno tiene sucaméde
identidad gue nadie puede suplantar.
La sensibilldad actual mas generaliza-
da considera falto de sentido y hasta
una ofensa a la dignidad del creyente
afirmar que un creyente hindd o budis-
a1 o musulmdan es un cristiano desco-
nocido, invisible, oculfo 0 en la sombra
o que camina hagcia Cristo. Es una
ofensa a su redlidad de creyente.

A las gentfes estas cosas les chocan,
pues la sociedad plural en la que viven
descarta, por principio, que alguien
puedda tener la verdad definitiva o con-
vencer que Ia tiene. Las mentes de hoy
funcionan, como dice el Papa Bene-
dicto XVI, con el «dogma del relativis-
mos (p. 66) en virtud del cual el punfo
de partida es la conviccion irrefutable
y evidenle de que el olro «puede tener
igud! © mds razén que yor (p. 107-108),
perc no toda o verdad. Y la confirma-
cidn de este principio relativista lo en-
cuentran tfambién considerando las
consecuencias desencadenadas por
los respectivos libros sagrados que
siendo inspirados y la voz de Dios y has-
ta ‘palabra por palabra, palabra de
Dios’ han ocasionado muchas divisio-
nes en el interior de las mismas religio-
nes y muchas incertidumbres, angus-
tias, confusiones y escisiones en el
exterior. A esas gentes se les pueden
dar todas las razones pertinentes para
oxplicar las disensiones. Ellas, sin em-
bargo, intuyen que tratdndose de aigo
que afecta al sentido fotal de la perso-
na come es la religion, la verdad solo
podria crear unidad. Si no es asi, ello
se debe a que g verdad fofal no la
tiene nadie en exclusiva. Ademads, si
cada una dice ser la verdaderd, por
mucho que hablen, no dejard de ser
un «didlogo entre sordos» y siempre
acechard la amenaza de la infoleran-
cia.

Reflexionando sobre estas y otras cosas
chocantes las gentes von configuran-
do su mente para entablar su propio
didglogo inferreligioso.

2. La dificultad que presentd el
conocimiento desde presupuestos

Mencionamos todavia ofra razén que
estd@ basada en el modo de conocer
del hombre y que dificuita sobremane-
ra las cosas a la hora de buscar la
unién profunda. Las religiones hablan
de la necesidad de purificar la mente
ya que, como es sabido, no ven los
ojos, sinc la mente a través de los ojos.
Los ojos ven | gue el corazén o la men-
te quieren ver desde sus intereses,
egoismos, ambiciones, ilusiones, es
decir, desde todo lo que configura una
mehte o un corazdn. Sobre esto que a
primera vista parece abstruso y albs-
fracto y que algdn fildsofo llamaba la
"Vorversténdnis' —la comprensién pre-
via gue tenemos de las cosas anfes de
alerir los cjos y mirar—, la vida cotidiana
nos presenta un ejemplo muy clare.
Pldo ya desde ahera perddn, pues no
encuentro ofro caso gue explique con
tanta claridad lo que me propongo
decir. La persona anoréxica, cuando
se mira al espejo ve otra cosa distinta
a la realidad. Se ve gorda cuando, de
hecho, estd, como suele decirse, en 10s
huesos: Ella no ve la redlidad en s mis-
ma. No se ve a si misma en su realidad,
Ve lo que su mente ha construido sobre
la realidad. Ve la realidad aliterada por
sus deseas. No deja la realidad en li-
bertad. La realidad esté coacclonada
por los intereses. No deja la realidad
ser st misma, v, por ello, no puede Ir
las cosas en si mismas,

Esto lo habia constatado ya el libro sa-
grado budista Dhammapada o El ca-
mino de la verdadh, puesto por escrifo
en el siglo Il a.C. Dice ast.
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+Somos lo que pensamaos,

Todo lo que somos surge con nues-
tros pensamientos.

Con nuestros pensamientos cons-
fruimos el mundo (p.21),

Ni tu peor enemigo puede dariarfe
tanto como tu propio pensamien-
fon'3,

Por agui puede ya entreverse que toda
experiencia o toda vivencia es en si
misma irderpretacién. La persona ano-
réxica ante el espejo tiene una expe-
riencia de si misma que interpreta des-
de un presupuesto: hay que verse
gorda para adelgazar mds, pues el
ideal es ‘estar delgada’. Este ideal o g
priori” es la 'luz’ con lo gque ve y en la
gue ve. Algo vemos vy algo afiadimos
a lo que vemos. Conocer es, en el mis-
mo acto, interpretar. O como dice Witi-
genstoin, se inferpreta y luego se vetal
como se interpreta™.

La mente, por ofra parte, puede estar
conformada, ademds de ia misma
configuracion de la personadlidad del
individuo, con ofros presupuestos pro-
venientes de la educacién, formagion,
entforno social, religidn o de la misma
cultura. La cuitura influye en la percep-
cién de la realidad. Dice el Papa Bene-
dicto XVI qgue «no existe unda fe desnu-
da, una fe como simple religion (...). La
fe es ella misma cultura»'®. Esto parece
facilitarmos ia comprensién de un texto
del Papa Benedicto XVl en el que dice:
«Se podiia objetar que la historia regis-
tra el Iriste fenémeno de las guerras de
religion. Sin embargo, sabemos que
esas manifestaciones de violencia no

" Dhammapada o E camino de la verdad, Arbol
Editerial, México, 1990, p. 32.

" Witigenstein. Ludwig, Investigaciones fitoséf-
cas, Editorial Critica, Barcelona 1988, p. 445,

¥ Joseph Ralzinger. Fe, verdad y tolerancia, Ei
crisfianismo y fas religiones del mundo. Ediciones
Sigueme. Satamanca 2006, p. 61.

pueden atribuirse a la refigion en cuan-
to fal, sino a los limites culfurales con
que se vive y se desarrolla en el tiem-
po'. La guerrd, pues, no la hizo la reli-
gién sin mas, la hizo la religién configu-
rada por la cultura. La inquisicidn, por
gjemplo, persiguid, encarceld, atemo-
tiz& hasta la angustia y mandé a la
muerte a personas. Pues bien, eso no
lo hize la religidon en cuanto tal, sino Ia
religién desfigurada por las limitacio-
nes de la cultura del tiempo. Es triste
pensdr que a veces se corre el riesgo
de confundir la voz de la cultura con o
voz de Dios. Ha tenido gue pasar mu-
cho tiempo vy suceder muchas cosas
pard llegar a dfirmar gue <q religién
s6lo puede ser promotora de paz o
que Dios y guerra son dos conceptos
contradictorios. No es de extrafar que
ostas cosas creen desconfianza y rece-
lo en determinados creyentes quienes
fécilmente se sienfen inclinados a per-
sondlizar su religion y a llevar el didlogo
interreligioso con ofras religiones bus-
cando vida para su espirilu.

La culturg, pues, influye en la percep-
cién de la realidad. Vamos o aclararlo
md&s con un gjemplo ya muy conocido
y esclarecedor. Se trata de la famosa
imagen pato-conejo © conejo-pato
que Wittgenstein utiliza en su obra «In-
vestigaciones filosdficas»” v que John
Hick aplicé a las religiones™. Es una
imagen gue segun se fije uno hacia la
izguierda o hacia la derecha se puede
ver un pato o un conejo. Estas dos in-
torpretaciones son posibles porgue en
nuestras culturas existen patos y cone-
jos. Pero aquelios que pertenecen a

% Mensaje del Sanfo Padre Benedicto XVI con
ocasion del XX aniversario del encuentro interre-
ligioso de oracidn por la paz. Castelgandolfo, 2
de septiembre de 2006.

7 Wittgenstein, Ludwig, Investigaciones fitosdii-
cas. Editorial Critica. Barcelona 1988, p. 447,

' Reinhard Kirste, Die Bibel interreligics gelesen.
Traugott Vatus. Nordhausen 2006, pp. 18-20.
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una cuitura en

. la que no exis-

fen conejos,

comogquiera

que cdrecen

del concepto

‘conejo’ siem-

pre verdn en laimagen, que de suyo es
plural, un significado, un solo sentido:
sdlo veran patos. Laimagen fendrd un
significado dnico, seré una imagen uni-
vocd. Lo mismo sucede a los partici-
pantes de una culiura en la que care-
cen del concepfo de palo. Para uncs y
ofros, la imagen es clara y no tiene vuel-
fa de hoja. Indfilimente los de una cul-
fura intentaréin convencer a los de la
ofra de su representacion. Para cada
cullura no cabe la posibilidad de ver
ofra imagen por mdés esfuerzos que
haga, no cabe ofra interpretacién. El
didlogo, pues, no s posible. Laimagen
para cada cual es evidente. Y siempre
podré sacarla conclusion y afirmar con
foda sinceridad que el otro estd equi-
vocado, que vive en el error y del etror.

El ejemplo, evidenlemente, es una ana-
logia para poder acercarnos y com-
prender el hecho de la pluralidad de
religiones como variaciones de lo Mis-
moleniendo en cuenta que todas ellas
parfen de la vivencia o experiencia
diversa de la Realidad Ultima®. Eviden-
temente el ‘a prior’ de la fe en las dife-
rentes religiones es el que mds luz da
a la hora de interpretar o ver el mundo
y. al mismo tiempo, el que mdas barre-
ras pone d ko hora de entenderse®.

Una vez mds, nos encontramos aqui
ante el poder del “"dogma del relativis-

¥ Reinhard Kirste, Die Bibel inferreligits gelesen.
Traugott vatus. Nordhausen 2006, p. 20,

2 puede verse José Luis Cancele, Los presupuies-
tos de la hermenéutica de M. Heidegger. En Cua-
dernos de Pensamiento 12, Fundacidn Universita-
rici. Madrid 1998, pp. 243-271.

mo’ que configura las mentes actuales
y que conduce, como dice el Papa Be-
nedicto XVI a negar o cuestionar «la
capacidad del ser humano para cono-
cer la genuina verdad acerca de Dios y
de las cosas divinas» (p. 143). Ello supo-
ne gue previamente se ha negado ya
la filosofia, y, por supuesto, la mefafisica,
Y esto tiene, segdn el Papa, graves con-
secuencias, pues «i permanece cerna-
da la puerta que da acceso al conoci-
miento mefafisico (....) enfonces lafe se
atrofiard necesariamente: le falta senci--
llamente el aire para respirar (p. 120):

La gente comprende gue Dios es inefa-
ble o que de él «solamente habla la
imaginacions. Sabe igualmente que
toda concepcidn de Dios es limifada y
hecha desde presupuestos y, por ello,
ninguna definitiva. El cristianismo, por
ejemplo, serig, segun el homibore de hoy
sinicamente la facefa del rostro de
Dios vuelio hacia Europar (p. 144). Dios
vuelto hacia la India serd ofra cosa,
tendrd otro rostro.

Las cosas son asi y el Papa es muy
consciente de ello cuando dice: «E
hombre de hoy dia se encuentra refle-
jado, mds bien, en la parabela budista
del elefante y los ciegos» (p. 143). Y
efectivamente, el ciego que cogid dl
elefante por la pata pensaba, ala hora
de definir qué es un elefante, que era
como und columna; el que lo agarrd
por las orejas dijo que era como un
abanico; como una cuerda el que lo
cogi6 por la cola y como una flecha el
que palpd solamente el colmillo. Todos
tenfan algo verdadero del elefanie y
en todos juntos habia mas del elefante
gue en uno solo. Pero ninguno estaba
capacitado para conocer &l elefante
en su entidad total. Hoy se niega g
capacidad del hombre para conocer
el Absocluio o a Dios, pues «parece que
todos somos ciegos de nacimiento
ante los misterios de lo divino» (p. 143).
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Esta actitud cordial y mental de la gen-
te en general ante las limitactones del
conocer humano le predispone para
orientar luego su propio didlogo inte-
rreligioso.

3. La dificultad procedente de cierta
sensibilidad generalizada

El hombre de nuestros dfas tiene una
experiencia directa de las religiones
como [a puede fener de sus proplos
vacinos. El movimiento migratorio gene-
ralizado, los programas de intercambios
culturales para profesores o estudiantes
colocan a nuestro lado comparieros de
trabajo con creencias que inmediala-
menfe contrastamos con las nuestras.
Los ejecutivos y los empresarios que se
mueven por el mundo saben las limita-
ciones y condiciones que encuentran
en paises de ofras creencics.

Los medios de comunicacidn ponen al
alcance de todos imdgenes de ritos y
ceremonias religiosas que se llevan o
cabo en paises lejanos. También el
turismo coloca al viajere dentro de la
ceremonia religiosa fenida en el Gitimo
rincén de Nepal. A todoe ello se asiste
con una sensibilidad muy determinada
y definida. De hecho, cualquier mujer
estard dispuesta a emitir un juicio de
desaprobacién rofunda cuando d la
entrada def Templo Real de Ayun, en
Mengwi, Bali, un cartel ia recuerda:
«Your affeniion, please. During mens-
fruation ladies are strickly not allowed
fo enfer the femple. Thank youn.

Invitard, incluso, a gue retiren el cartel
tan efensive e invitard d hacerlo en
nombie de la misma religidon que lo ha
puesto, aungue ne sea la de ella o no
tenga alguna. Es duro para las religio-
nes sentirse estar frente al mundo en-
fero que las observa y ho deja escapar
de ellas ni uno solo de sus detfalles que
dicen proceder de la fe, Los valores hoy

dia vigentes de respelo, tolerancia, co-
existencia, comprensién, solidaridad,
concordia hacen desconfiar de todos
aguellos que se consideran poseedo-
res de la verdad fotal, definifiva y en
exclusiva. La desconfianza afecta tam-
bién a las religiones cuando s prasen-
tan con esa prefensidon?,

Teniendo en cuenta todas estas dificul-
fades, y que, de una J ofra manerd,
legan al conocimiento de la gente, no
es de exirafar gue el hombre sencillo
de la calle comience a hacer su propio
didlogo inferreligioso sobrepasando
las fronferas de ias religiones y enfreve-
rando, si es preciso, las mismas. Es,
propiamente, de lo que queremos ha-
blar a continuacion.

lil. La invitacion que
hace la vida a
sobrepasar las fronteras

de la propia religiéon
B e e
Es la vida misma la que empuja o las
religiones a salir de su propic recinto
y suU espacio acolado para acercarse y
adentrarse hasta donde sea posible en
las ofras religiones. Lo podemos ver
en los gestos y declaraciones de los
mismos lideres espirifuales y en los nu-
MErosos COsos y ceremonias de los cre-
yentes de distintas religiones. Lo abor-
damos en los apartados gue siguen.

1. La invitacién proveniente de los
iideres espirituales de las religiones

Un ejemplo claro lo ofrece el Dalai
Lama, la suprema autoridad espiri-

2 Puede verse José Luis Cancelo, Ef Dios de la
culiura. Entorno ala pretension de supetionidad de
toda Religion, en «Cuadernos de Pensamientor
de la Fundacion Universitaria Espafiola, NGm. 13.
Madrid 1999.
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tual del budismo tibetano. Cuando
estaba encerrado en lo alfo del Tibet,
en el lamado «techo del mundoy,
deseaba y oraba para que todo el
mundo se convirtiera al budismo. El
exilio le obligd a bajar de |las alturas
y ponerse en confacto directo con
otros paises, ofras creencias y ofras
formas de contemplar religiosamente
el mundo. Esfo le llevd a afirmar que
«fas sensibilidades y las culturas hu-
manas son demasiado variadas
como para justificar un ‘camino’ Gni-
co hacia la Verdad»®?, Este modo de
pensar coincide, en cierfo aspecto,
con el pensamiento del prefecto de
Roma, Quinto Auretio Simaco {ca.
340-402), del siglo vV de nuestra era
cuando decia «no puede ser uno
solo el camino que conduce a un
Misterio tan grande»®®. El Dalgi Lama
justifica la pluralidad de las religiones
desde la diversidad de las culturas,
es:decir, desde la racionalidad del
hombre, en virtud de la cual el hom-
bre descubre ante un mismo hecho
realidades distintas. Por esta razén, ni
los filosofos han conseguldo ponerse
de dcuerdo sobre la verdad del mun-
do, ni las religiones han logrado im-
pedir su despliegue, desde si mis-
mas, en ofras religiones como puede

2 Dalai Lama. (1997). Ef buen corazén. Una pers-
pectiva budista de las ensefianzas de Jests. PPC.
Madrid, p. 12.

# simaco, Q. A. (P.L). Relafio Symmachi urbis
praefecti. en Pafrologice Latinae, Tomus XVI, S.
Ambrosius, Paris 1880, col. 1010, 10: «Uno itinere
non pofest perveniri ad tam grande secrelurmn.
Hay versidn reciente en espaiiol: Quinto Aurelio
Simaco, A nuestro sefior Teodosio siempre augus-
fo. de Simaco, varén clarisimo, prefecto de la
Urbe. En Informes y Discursos. Introduccidn, tra-
duccién y notas de José Antonio Valdés Gallego.
Ed. Gredos, Madrid 2003, p. 36-47) (Simaco, &4 A.
(P.L). 1. XV1, col. 1010, 103. Véase tfambién José Luis
Cancelo, La influencia de la globalizacion en fas
relfigiones. En Cuadernos de Pensamiento 17,
Fundacion Universitaria Espanota, Madrid 2005.
La propuesta de Simaco en pp. 50-53.

observarse en el Cristianismo, Islam
¢ Budismo.

E! cambio de actitud del Dalai Lama es
muy significativo, pues manifiesta que
las fronteras que circundan las religio-
nes no son ya, consideradas en sf mis-
mas, excluyentes. Al contrario, es pre-
ciso abrirse a las demds. El Dalai Lama,
fiel al espiritu de Buda, afirma que es
preciso dejarse de metafisicas y poner-
se a colaborar juntos por lo que es
substancial o la vida: la armonia enla
persona y en la sociedad, la paz. No
hay que perder tiempo, decia Buda,
en averiguar de dénde viene la flecha
que fe ha herido. Lo que importa es
curar la herida. Con esta actitud, Ias
fronteras que separaban, de alguna
manerq, las religiones se han abiertoy
perdido su rigidez.

Pero insistamos una vez mas. Esia aper-
tura y cambio radical no o hizo empu-
jado por el mensaje de Buda, pues de
ser asi no hubiera esperado tanto fiem-
po para hacerlo. Lo hizo llevado por la
vida que le dio una nueva manera de
leer los fextos sagrados. Es la vida la
que fuerza a abrir los brazos en actitud
acogedora y derribar las barreras in-
franqueables de las religiones.

Una actitud también de apertura la en-
contramaes, por dar solamente un ejem-
plo. en el discurso gue el Papa Judn
Pablo Il pronuncid ante mas de 80.000
jovenes musulmanes en Marruecos &l
dia 19 de Agosto 1985. En él reconocia:
«Nosofros, Cristianos y Musulmanes, nos
hemos comprendido, generalmente,
mal Y aglgunas veces, en el pasado, nos
hemos opuesto y nos hemos, incluso,
agofado en polémicas y en guerras.
Pienso que hoy Dios nos invita a cam-
biar nuestros viejos habifos. Tenemos
que respetamnos y estimularmos mufua-
mente en las obras de bien sobre of
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camino de Dios»™, Les recuerda igual-
mente que el «didglogo es mdés neceso-
ric que nuncar v que en el documento
«Nostra aetate» sobre el didlogo entre
las religiones se dfirma que «los hom-
bres de fe viva tienen que superar toda
discriminacién, vivir juntos en armonia
y contribuir a la fraternidad universals.
Insiste en que da Iglesia manifiesta una
atencidén especial o los creyentes mu-
sulmanes dada su fe en el Unico Dios,
su sentido de la oracién y la estima de
la vidd morab. Fue un discurso extraor-
dinario, senfido, sincero, pronunciado
con toda humildad y reconociendo
errores pasados. Esté, asuvez, lleno de
aprecio y estima por la religildn musul-
mMana y sus creyentes, y les tiende una
mano amiga para colaborar juntos.

Este acercamiento y la invitacién a co-
laborair juntos por la paz no viene direc-
tfamente del mensaje que contienen los
evangelios, pues de ser asi se hubiera
hecho desde siempre y no se hizo. Por
supuesto gue los Evangelios contienen
doctrina suficiente para hacetrio y sentir
el deber de hacerlo. Pero no se hizo. Ha
sido la vida misma la que ha dado el
empujén. Son sefales del didlogo inte-
rreligioso que hace la vida. Ef acerca-
rmiento culminaita un-afo mas tarde en
la Jernada ecuménica e inferreligiosa
de Oracidn en Asis, en la fecha ya his-
torica del 27 de octubre de 1986.

2. Invitacién proveniente de los
mismos creyentes

Es facil recordar que por los afios de
1955, por no ir méas atrds, a los estu-

2 Juan Pablo il (1985). Discurso o los jévenes
musuimanes en Casablanca, el 19 de Agosto del
1985. En Acta Apostolicae Sedis. Vol LXXVII. Citié
del Valicane. Libreria editrice vaticana, 1986, pp.
95-104, p. 103. También en: hitp://www.yatican.
va/holy father/john paul ii/speeches/1985/qu-

gust/index_sp.htm

diantes de teologia se les inculcaba
evitar el frate, por ejemplo, con los
pastores profestantes vy, por supuesto,
entrar en sus templos. Las fronteras
estaban muy bien fijadas vy delimita-
das?® En los primeros aios de mi la-
bor pastoral en las Clinicas de la Uni-
versidad de la ciudad alemana de
Coloniqg, los pastores protestantes y
catdlicos y las personas gque infegra-
ban los equipos de pastoral de ambas
confesiones, nos saludamas con foda
correccion y educaciéon. Pero hadd
mds. Hasta en el comedor ocupdba-
mos mesas separadas y distanies. Fue-
ron los mismos enfermos creyentes los
gue obligaron indirectamente vy sin
pretenderlo, ¢ gue los representantes
de su religién cambiaran la actitud. El
enfermo profestante, cuando su pas-
tor no estaba accesible, llamaba al
pastor catdlico. Recuerdo gue me Ila-
mdadron pard dsistir a un enfermo proe-
testante. Nos saludamos, me inferesé
por su salud, su vida y le manifesté
que yo era sacerdote catdlico. El en-
fermo me respondié: «Padre, para ayu-
darme o rezar a Dios y rozar conmigo
a Dios, squé importa que Ud. sea pas-
tor caidlicos. Lo mismo hacian los pa-
cientes catdlicos. El didglogo interreli-
gioso o ecuménico habia comenzado
por iniciativa de la vida. Hoy dia, en-
fermos catdlicos y protestantes hacen
y elevan, juntamente con sus repre-
senfantes religiosos, oraciones en dias
determinados de la semana, Y com-
parfen con dnimo cordialmente frater-
no el café y el ‘Kuchen'. La vida habia
hecho que las fronferas religiosas
abrieran sus puertas y estuvieran dis-
puestas a dejar entrar y sailir por ellas

% No hace fanto que la autordad eclesidistica
estaba atenta para que los catdlicos no asistieran
dareuniones interconfesionales. Véase Maria José
Arana, Ecumenismo y didlogo inferreligioso. A los
cuarenta anios del Vaticano I, en Sal Terrae, No-
viembre 2004, 92/10, p. 860.
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en busca de ayuda. En una de 1as
clinicas se comenzd a celebrar la eu-
caristia en la acogedora capilia pro-
testante,

3. El caso de la oracién
interreligiosa en la ciudad alemana
de Colonia

En los encuentros inferreligiosos. cuan-
do se frata de la oracion, el Papa Be-
nedicto XV| distingue con toda nitidez
entre oracién multireligiosa y oracion
interreligiosa. Como ejemplo de la pri-
mera modalidad presenta las dos jor-
nadas mundicles de oracién por la
paz en Asis en 1986 y 2002: «oran al
mismo tiempo, en lugares separados
y cada uno a su maneray®. El Papa
‘promueve la oracién multirreligiosa,
pero no la interreligiosa. Y lo razona
haciendo ver gue entre las diversas
religiones «a comprensién de lo Divino
es diferenten,

De hecho, el concepto personal de Dios
v el concepto impersonal de Dios ni son
del mismo rango ni son traducibles (p.
92). Un Dios personal ve, escucha, co-
noce y estd ante nosolros, es ‘persond’,
es conocimiento y es voluniad,

Un Dios impersonal serd un absolulo y
un infinifo, pero no conoce, ni ve, ni
escucha ni estd ante nosotros. En cam-
bio, «si Dios es persona, lo Mds Supre-
mo y lo Mds Excelso es a la vez lo Mas
Concreto, y yo me halle bajo los ojos
de Dios y en el espacio de su voluntad
y de su amor (p. 92).

Y el Papa precisa adn mas: <Entfre la
comprensidn personal de Dios y la com-
prension impersonal del mismo no hay
ninguna posicidn infermediar (. 93).

% Joseph Ralzinger, Fe, verdad y folerancia. Ef
cristianismo y las refigiones del murndo. Ediciones
Sigueme. Salamanca 2006, p. 95.

A su vez, el Dios musulman, AlG, es ab-
solutamente uno, monolificamente
uno. de una scla piezq, sin fisuras. El
Dios cristiano, por el contrario, aungue
uno y Gnico, es también Trinitario, de
alguna manerd s ‘plural’ si es que se
puede hablar asi. La diferencia es abis-
mail.

Si esfos principios se aplican a la ora-
cidn hay gue decir que no s 1o mismo
orar desde «una comprensidn imperso-
nal de Dios» y orar «desde la fe en un
Dios personaly, ¢ hacerlo desde la fe
en el Dios uno-frinitario © en Dios gue
©s Uno sin mas. Evidentemente, cuan-
do el concepto de Dios s diferente,
necesariomente tiene que serlo el
modo de invocarle, Por ello, concluye
el Papa: da manera de dirigirse a él es
tan diferente, que una oracién comin
seria una ficcidn y no corresponderia
ala verdad» (p. 95). La oracion inferre-
ligiosa serfa una farsa. Se rezaria a la
nada.

Y advierte que «el cristiano tiene que
resistirse o esa ideoclogia de la igual-
dad» (p. 94) que esta deirds de las ora-
ciones comunes con diversas confesio-
nes.

Estas mismas fueron las razones que
el Cardenal Joachim Meisner, arzo-
bispo de Colonia, Alemania, presenio
en una carta dirigida a todos los pro-
fesores de los centros catdlicos y a los
sacerdotes de las parroquias de la
didcesis el dia 17 de noviembre del
2006. En ella se dice que fa sensibili-
dad hacia los creyentes de ofras reli-
giones ha llevade a los centros a or-
ganizar scelebraciones interrell-
giosas». Ahora bien, teniendo en
cuenta «qjue las religiones no cristia-
nas fienen una imagen de Dios que
ne es idéntica a la imagen de Dios,
el Padre de Nuesirc Seficr Jesucristo,
no son posibles las celebraciones re-
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ligiosas comunes. Por ello, cada co-
munidad creyente puede rezar d su
Dios s&io por separado. Y sl diguna
vez lo hacen conjunfamente, un gru-
po debe permanecer en silencio
mientras el otro rezan?,

Toda vez, conlinlda, gue la fe de los
Nifos vy jovenes no estd suficientemen-
fe desarrollada y no son capaces de
diferenciar las religiones, se puede
credr en ellos desorientacion, confu-
sién y error®. Por estas razones las ce-
lebraciones interreligiosas estan prohi-
bidas en todo el arzobispado de
Colonia para los nifios y ninas®, Asi
gue se propone una oracién multirreli-
giosa —yd que intervienen muchas
religiones—, vy en serie, pues lo hacen
una después de la otra.

La reaccion no se dejd esperatr. Se or-
ganizaron ferfulias, enfrevistas y mani-
festaciones en los medios de comuni-
cacion. No solamente profesores y
alumnos catdlicos manifestaron su des-
acuerdo y consideraron la carta como

#  Joachim Kardinal Meisner, Richilinie des Erzbi-
schofs zu mullirefigidsen Felern in Schuten. Carta
del 17 de noviembre del 2006: «<Das Gotteshild der
nichfchrislichen Religionen ist nicht identisch mit
dem Gott. der Vater unseres Herrn Jesus Christus
ist. Daher sind gemeinsame Gottesdienste nicht
méglich. Jede Gemeinschaft kann daher nur al-
lein zu ihren Gott beten. Geschieht das gemein-
schaftlich, muss die jeweils andere Gruppe
schweigend dabai stehena.

% |bid.: «Da der Glaube von Kindern und Ju-
gendlichen noch nicht als vollstéindig entfaltet
anzusehen ist, besteht hier Anlass zur Sorge, doss
die flr das Verstandnis von multireligidsen Feiern
notwendige Differenzierung nicht ausreichend
gegeben ist. So sind mutireligidse Feiermn im Be-
reich der Schulen nicht sinnvoll, da durch de fUr
Kinder und Jugendliche Unterscheidbarkeit von
mullire Feiern und katholischen und &kumeni-
schen Gottesdiensten die Gefahr einer Verwir-
rung drohfs,

2 Ibid.: «Daher sollen im Erzbistum KéIn keine
multireligiésen Feiern fdr Schilerinnen und Schi-
ler an Schulen stattindens.

«inadecuadar (Cunangemessen’) y
confradictoria (widersprichlich’), sino
fambién lo hicieron profescres de otras
creencias. Los miembros del Consejo
Central del Islam en Alemania decla-
raron que fambién ellos estaban con-
fra la semezcla» de religiones o contra el
sincretismo religioso, pero que ellos no
veian rozén alguna para prohibirlas y
gue, ademds, suponia un enorme
paso hacia atrds. Alguno, no sin clerto
sarcasmo, llegé a pedir al Cardenal
que sacara de una vez a los ires Reyes
Magos de la caledral ya gue nho eran
calélicos y no se debian tener celebra-
ciones religiosas con unos magos per-
5015,

Pues bien, hablando con profesores,
agentes de pastoral, sacerdotes y per-
sonas que lienen a sus hijos en escue-
las catdlicas comentaban que no
entendian esc de «orar al mismo tiem-
po, en lugares separados y cada uno
a su manera; o todos en el mismo Iu-
gar pero callando unos mientras los
otros rezans, A primera vista les pare-
cia una actitud sorprendente ya que
van juntos a orar por ia paz y en el
momento de hacerlo se separan.
Todo parece como si, en el fondo. no
quisieran saber nada los unos de los
ofros. La Realidad Jltima —tenga el
nombre que fuere—, y que es la que
les convoca para rezar, en la realidad
les separaq.

Les parecia gue en la oracién no habia
una concepcion distinta de lo Divino
porgue orar s, en el fondo, reconocer-
se mendigo, indigente y necesitado.
Delrds de la oracion estd el sentimien-
to de impotencia, de dependencida
total, de ‘ser polve y cenizg’, el senti-
mienio hondo de la humildad que sus-
cita la precariedad de lo existenie,
Todas las religiones oran desde la «ca-
lamidad de 1o finitox ora el taoismo, el
budismo, el hinduismo, el Isiam, al ju-
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daismo y el cristianismo. La gente no
entiende gue esta unidad no sea razon
suficiente para tener una oracion inte-
rreligiosa y orar juntos a la vez y en el
mismo lugar®.

Las celebraciones inferreliglosas han
continuado desarrolléndose en la mo-
dalidad de la interreligiosidad en la
mayoria de los centros escolares. Esta
es una sefal del didlogoe interreligioso
que va haciendo la vida®.

3 @avin D'Cosla, en su obra La finidad y el did-
logo interreligioso, ediciones Secretariado Trinita-
fio, Salamanca 2006 comisnza preguntdndose si
Ig oracién interreligiosa no serd und ruptura de la
alianza con Dios y una especie de “infidelidad
conyugal. Después de muchads idas y venidas e
insistiendo en que la eracion cristiana va dirigida
siempre a Dios trinitario, termind considerGndola
«un aclo de riesgo amorosor (p. 200). Y concluye
con la posibilidad de encontrar eén la oracién in-
terreligiosa al Dios trino: «Cuando la oracién inte-
rreligiosa se celebra con reverenclay devocién a
Dios enal amor real de Dios, con la consiguiente
sed de mayor amor entre [as personas, que siem-
pre proviene y se dlimenta del gran amaor de Dios,
vislumbramaos la realidad de la Trinidad en la
comunldad humana en la celebracion amorosa
del amor, aunque no sea de comin acuerdo
nominal, sino por un mismo espiritu en el corazon
del amors (p. 223). El Papa Benedicio XVl duda
que puedan darse las tres condiciones elemen-
fales para elevar una oracion inferreligiosa con
verdad y honradez: unanimidad en quién es Dios,
contenido digno de ld cracién como se manifies-
a en el Padrenuestro, exclusién de foda sombra
de duda relativista respecto de «la fe en Jesucris-
to, el tinico redentor de fodos» y de la oracién
{o.c.. pp. 96-97).

5 pespecto de la oracién interreligiosa entre
creyentes musulmanes y cristianos el Secretario-
do para los No-cristianos, en el documento &ML
sulmanes y cristianos. Orienfaciones para un
didlogo enire musulmanes y cristianoss, Madrid
1971, p. 133, nota 25, no excluye dichd posibilidad.
Dice que (...} serfa preferible componer y mejor
atin, hacer componer, oraclones originales gue
expresen el sentimiento religioso de todos los
participantes, cristianos y musulmanes, a partir
del fondo religioso que les es coman. Ciertos
salmos bien escogidos o clertos textos de misticos
musuimanes pueden ser und axcelente expresion
de este senfimientos.

4. Otros diversos hechos de
tendencia religiosa integradora que
hace la vida

Pues bien, todo parece coma si los cre-
yenfes estén dando un paso mds alld
y se estén adentrando en el espacio y
recinto de ofras religiones sin abando-
nar la propia. No sienfen incongruen-
cia en ello. Asistimos a una especie de
‘religiosidad liquida’ «capaz de mez-
clarse y diluirse en cualquier cosan®.
Un ejemplo, aungue no sed del dmbito
religioso, puede ayudar a comprender-
lo. Un espafiol puede pasar la frontera
que separa Francia, entrar en el espa-
cio francés, hablar francés, sin, por
ello, perder la identidad interior de ser
espafnol. Ciertamente, estando en
Francia y hablando francés, la propia
identidad personal, en clerto modo, se
amplia. pero sin afectar a la sustancia
de I misma. Esto comienza a darse yd
entre los creyentes de las religiones. Los
creyenies comienzan ahablaro a bal-
bucir diversos idiomas religiosos sin
perder |la propia singularidad religiosa.
Son muchos los ejemplos. Presentamaos
solamente algunos como expresion det
didlogo interreligioso que va haciendo
la vida.

En Madrid® se encuentra el templo de
los Hare Krishna. Los Hare Krishna, si-
guiendo el calendario lunar, celebra-
ron el dia 26 de Marzo del 2007 la festi-
vidad de Rama-Chandra. Como
sabemas, el Sefior Rama es un avatar
o manifestacion de! espiritu de Dios y
anterior al mismo Krishna. A su nomiare
se le oRadio o palabra Chandra, que
significa Luna, con lo cual se quiere

2 pMardonés, José Marla, La fransformacion de
far religion. Cambio en lo sagrado y cristianismo.
PPC, Madrid 2008, p. 3.

® por deferencta y respelo evitamos direcciones
y nombres propios, excepto en aquellos casos
que hayan manifestado su aprobacion.
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significar que su espiritualidad es lumi-
hosay brillanie, evocadora del misterio
comoe ld luna llena en la oscuridad de
la noche. Ese dia se hace ayuno, no se
desayuna hi se almuerza. Solamente
se cend al afardecer. Pues bien, un
joven mairimonic —él catdlico vy ella
creyente en Krishna, frecuenta desde
hace tiempo las ceremonias religiosas
de los Hare Krishna, asiste a los cursos
de formaciodn y, evidentemente, el dia
26 de Marzo observd el ayuno como lo
hace en las demds fiestas. Aseguran
Que dsisten a esas ceremonias como
mecanismos y estrategias para ayu-
darse a entrar en comunicaciéon con
Dios.

En el Ceniro Budista Tibetano Nagarju-
na de Madrid®, al que he asistido va-
fias veces con estudianies universita-
rios, el monje budista Tubten Palden
insistia que en su femplo podian asistir
a meditar y refloxionar segin las ense-
fianzas de Buda creyentes cristionos o
catdlicos o de cualquier otra religidn. A
ninguno se le pide que renuncie a su
identidad religiosa. La idea directriz del
centro pretende hacer conscientes y
aplicar ala propia vida el pensamiento
de Thubten Zopa Rimpoché: «Nadie
desed el mas leve sufrimiento. Nunca
se encuentra salfisfaccién en Ia felicl-
dad, Puesto que no hay la menor dife-
rencia enfre yo y los demdas, suplico
bendiciones para ser capaz de crear
feliciclad y alegria para fodos». Asen-
flan a la hora de comentar textos a lo
quie decia Thich Nhat Hanh: «Cuando

* Puede verse José Luis Cancelo, Un templo
budiista fibetano en Madrid. Buscando Ia intercul-
furalidad refigiosa. En INDIVISA. Boletin de Estudios
e Investigacion. Nam. 4, 2002.

% Puede verse el fexto en Thubten Zopa RIMPO-
CHE (1991). Los ires aspecios fundamentales def
camine hacia la fluminacion, En Lama Thubten
Yeshe y Lama Thubten Zopa Rimpoché, La ener-
gia de la Sabiduria, Dharma. Novelda (Alicante),
p. 135,

se es un cristiano verdaderamente feliz,
también se es budista, y viceversgy,
He podido ver a los estudiantes univer-
sitarios asumir esfos principios y ensayar
los primeros pasos que conducen a la
flumincecidn sin sentir que estuvieran,
con ello, defraudando, en cierto modo,
su propia creencia. Habian llegado o
comprender y aceptar que ser cristiano
feliz es ser, al mismo tiempo, budista, al
menos en lo que se refiere a la incon-
sistencia de todas tas cosas v a la tin-
satisfaccion de la felicidad’. Las llama-
das ‘verdades nobles’ les atraian. Las
aceptaban como evidentes y estaban
dispuestos a recitar ‘mantras’ para pre-
parar el camino hacia la frascenden-
cla. Su religiosidad cristiana se habia
ampliado con el budismo. Habian
dado ya un pequefio paso hacia ol
interior de! budismo e iniciado elemen-
taimente el diGllogo interreligioso.

También he podido contemplar en Ma-
drid a una monja budista tibetana re-
zarensimismada mantras en un fernplo
caldlico, asistir con devocldn o la eu-
caristfa, aungue no accedié g la co-
munién. Y he fenido la experiencia de
un estudiante universitario chino cre-
yente faofsta, que asistia reverente-
menie d la eucaristia el domingo en la
capilla del Colegio Mayor Universitario
‘Casa do Brasil'. Bl estudiante, me co-
menld, queria escuchar las lecturas
sagradas del dia y Ia reflexion sobre las
mismas. Buscaba sencillamente algo
para su espiritu. No le importaba que
i0s textos estuvieran tomados de las
Sagradas Escrituras.

Una pareja de estudiantes japoneses
y creyentes sinfolstas me rogaron que
les permitiera celebrar su unidén martri-
monici en la capilla catdlica del Cole-

* Nhat Hanh, Thich. (1996). Buda viviente, Crisio
vivienfe. Kairds. Barcelona., p. 167.
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gio Mayor, estar presente yo como tes-
tigo religioso e impartirles la bendicion.
Esto de bendecirles no tiene importan-
cia algung, y menos en nuestros dias
después de que el Papq, encontréndo-
se en Sao Paulo el dia 9 mayo 2007 con
motive de diversas reuniones, entre
otras con lideres espirituales de distin-
las religiones, manifestara su alegria
por haber bendecido a un rablno y el
rabino por haber bendecido al Papa.
Son gestos entrafiables y significativos
de interreligiosidad.

Para nuestros jovenes sintofstas, cele-
brar su matrimonio en un espacio sa-
grado, aungue no fuera el de su reli-
gidn y en presencia de un sacerdote,
aunque fuera catdlico, daba formali-
dad, seriedad, firmeza y solemnidad o
suU unién matrimonial. Para un creyen-
fe, la invocacién del Espiritu, aungue
sea con la ayuda de ofra refigién, con-
tribuye a consolidar las decisiones hu-
manas importantes. Las religiones,
“ pues, en la vida real, comienzan a en-
“treverarse y emprenden de forma es-
" ponténeaq, a la manera como lo hace
I vida, un didlogo interreligioso.

Todos hemos visto, sin dudaq, creyentes
hinddes rezar en templos de otras reli-
giones cuando viven o vigjan por Euro-
pa. Tuve un alumno creyente hindd
gue en una visita a ta casa donde na-
ci6 Santa Teresa en Avila, rezaba con
los mismos gestas con los que suele
hacerlo en los templos de su propia
confesién religiosa. Preguntado qué es
lo gue pasaba por su menie cuando
oraba a Santa Teresa y ofrecia una veld
encendidg, respondié que oraba a
Dios manifestado en Sania Teresa. La
vida encuentra siempre razones para
justificar el diglogo interreligioso que
ella misma va haciendo,

También en Alemania, en una eucaris-
tia catélica celebrada con motivo de

un funeral, un creyenie protestante y
amigo del difunto participé en la co-
munién. Lo hizo como expresion de su
condolencia con el amigo catélico
fallecido y con el dolor de sus famitia-
res. Lo cierto es que no sintié ninguna
incompatibilidad. Al contrario, lo vivid
como expresion religiosa sincera y ma-
nifestacidén de su afecio por el difunto.
Asies el didlogo interreligioso que hace
la vida,

He conocido este verano (2007) a un
pastor protestante en un encuentro
ecuménico parroquial en Coloniay en
el que se hablaba de la Eucaristia y del
Abendmahl o Cena del Sefior. Bl pastor
protestante comentd confidencialmen-
te gue cucndo él asistia a una euca-
ristia catdlica y nadie del entorno le
conocia, se acercaba a comulgar.
Sentia gque le venia bien esd participa-
cidn total interreligiosa.

En la misma ciudad de Colonia he co-
nocide un matrimonio, &l catdlico y ella
protestante. Cuando van d Misd ella
también comulga al lado de su mari-
do. Preguntada responde: «Y por qué
no? Es un acto religloso, no puedo es-
tar haciendo el mal. Ademds, me uno
a mi marido en sus sentimientos refigio-
sos. El también me acompafa ¢ la
iglesia evangélican.

Las Rellgiones comienzan a hacerse
lentamente mds inclusivas, al menos,
la religién tal como la practican cada
vez mds creyentes,

En la ciudad brasilefia de Jesua_niq,
al sur de Minas Gerais, un matrimonio
catélico ferviente que se sentia orgullo-
so de fener un hijo estudiando en el
seminario con la esperanza de llegar
un dia a consagrarse sacerdote, fre-
cuentaba, al mismo tiempo, i0s cultos
afro-brasilefios de Umbanda. Acudia
a orar dl Preto Velho, al “Negro Vigjo',
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simbolo del hombre que sufre mucho
y calla mds, como sufrieron callada-
mente los negros. El Prefo Velho que ha
llegado ya a fravés de numerosas reen-
carnacionas a un estado de purifica-
clon como espiritu, puede ayudar al
necesitado pues tiene una gran expe-
riencia de las situaciones humanas de
miseria. Su corazdn es bondadoso, sin
preferencias ni apegos y dispuesto a
hacer el bien a quienes se lo pidan. El
fervoroso matrimonio catdlico le implo-
raba la bendicion sobre ellos y la fami-
lia, al mismo tiempo gue hacia ofren-
das de alimentos (arroz, judias) o
bebida (aguardiente o cachaga) vy
también dinero. Buscaba proteccién
contra los malos espiritus o funestos
hechizos. Imploraba salud. No pensa-
ba gue ello pudiera chirriar con su fe
catdlica. Hoy dia, ainstancias del hijo
sominatista y por amor a &l ha aban-
donado dichas practicas.

El dia 21 de julio
del 2006 asisti
con profesores
de la Universidad
Federal de Recife
d una celebra-
cidn que tuvo lu-
gar en el ‘Centro
Espiritista Moacir
gue se encuen-
tra en Rua Paula
Batista, 2056, en el
barrio Casa Amarela, Recife. Durante
el flempo de la exposicion v las pregun-
tas gque se hacen con ocasidn del co-
mentario a un texto de los «Evangelios
segdn el espiritismon, los asistentes van
dejando sobre la mesa presidencial
sus peticiones para que un dia de la
semand los ‘'mediums’ las atiendan vy
oren por ellos.

En las peticiones ha de constar con
toda claridad el nombre de las perso-
nas, la direccidén de la calle, ndmero,

piso y letra si fuere el caso, para que las
energias positivas liberadas por los ‘me-
diums’ lleguen con toda precision o la
perscna o familia por la que se reza. En
redlidad, los ‘'mediums’ piden o los "Her-
manos espirituales’, es decir, a los "Espi-
ritus superiores” purificados tras un largo
proceso, que hagan una visita espiritual
a la familia o persona en cuestion.

Lo inferesante para nuestro caso es
saber que [a persona que escribid di-
cha sUplica para que los ‘mediums’
enviaran a los "Espiritus superiores’ o su
casq, es creyente catdlica y se confie-
50y practica su religién dondequiera
gue va.

He podido saber, hablando directa-
mente con la gente y observando, que
sON NnuUMerosas las personds de fe ca-
tolica que simpatizan con el espiritis-
mo, oran con él, realizan los llamados
‘pases’ o purificacidn de las energias
negativas, y escuchan los consejos
que les dan los ‘'mediums’ que han
entrado en relacién con los espiritus
que acompanan a dicha persona. No
sienfen incompatibilidad alguna.

Cada vez son también méds numerosos
los creyenies catdlicos en Brasil gue
reciben todos los sacramentos de la
Iglesia catdlica: bautismeo, matrimonic,
primera comunién. Asisten a la euca-
ristict, comulgan, hacen la sefial de la
cruz cuando pasan delante de una
iglesia y parficipan en las ceremonias
de Umbanda. Asi andan las cosas. La
Biblia dice en el libro del Deuteronomio
18:11-13 que es abominacidén para el
Senor quien practica la adivinacion, ta
astrologia, la magia o le hechiceria o
quien consulia a los esplritus ¢ a los
muertos. Y lo repite el catecismo de la
tglesia catdlica en el nim. 2116. Pero,
al parecer, en nuestros tiempos, se
puede vivir en la aporia religiosa sin
sentirla como fal.
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Es indtil prefender demostrar la incon-
gruencia de tales précticas con la fe
catdlica, pues, ademds de no conse-
guir cambiarles de opinidn, se corre el
peligro de perder a un amigo. Lo que
es cordial es inamovible. Los creyentes
estén borrando, pues, las fronteras ni-
fidas que separan las religiones. La
actitud religiosa se ha hecho mas in-
clusiva. No se necesita hacer un esfuer-
zo especial para poder apreciarlo en
las celebraciones religiosas diarias de
las distintas religiones. Es algo que per-
fenece ya d la sensibilidad cordial de
los tiempos.

La tedloga brasilefia lvone Gebara, en
una entrevista concedida a la profeso-
ra M. G, Ranget Lumack, habla de una
persona que, ademds de ser ‘Padre de
Sanio’ en el Candomblé, es decir, per-
sona consagrada a una Deidad, era,
- al mismo tiempo, la responsable de la
- Orden Tercera Franciscana en und pa-
_ rroquia catdlica. Ella misma quedd
A sorprendida: «no podia imaginar
 —dice—, que eso fuera posibles,

* El escritor brasileiio Jorge Amado re-
coge con gran humor la realidad del
mundo creyaente de la sociedad brasl-
lefia en su obra © Compadre de
Ogun®. Entre las muchas escends, pre-
senla un didlogo a medias entre el pa-
rroco, el padre Gomes, y el sacristdn
que se llama Inocencio. Dice asT: «el
padre Gomes se sorprende al ver que
la iglesia entera esta llena de gente
vestida de blanco tanfo les hombres
comeo las mujeres y hasta 1os nifios.
Todos de blanco. Preguntd a Inocencio
si habia algln mofivo gue explicard
aquello o si se trataba de una simple
coincidencia el hecho de que todos
estuvieran impecables con sus vestidos

¥ Jorge Amado, O Compadre de Ogun. Editora
Record. Rio de Janeiro 1995, pp. 61 y 62

blancos. El sacristdn se acordd que
aquel dia era el primer domingo del
Buen Fin (...). el dia de Oxald, dia en
el que por obligacidn y devocién con el
espiritu encantado todos deben ir ves-
tidos de blanco, pues ese &s el color
distintivo del mayor de los orixds, Padre
de los demas santos, Sefor del Buen
Fin (..). El padre Gomes constatd la
inmaculada blancura del frgje de Ino-
cencio (...). ¢Serd posible? Hasta el sa-
cristén. El padre Gomes prefirié no pro-
fundizar en el asunton.

Respecto de la relacién con los muer-
tos. conoci en el Colegio Universitario
Casa do Brasil, un pinfor de religion
catdlica y gue pintaba sobre trozos on-
dulados de uralita, la empleada para
cubrir los tejados de las casas. Y los
enmarcaba con tuberios viejas em-
pleados en la fraida del agua. Segin
él, su padre, ya muerto y sin conoci-
mientos artisticos de pintura, le habla
aconsejado pintar empleando esos
elementos. Me comentaba que todos
los problemas familicres los resolvia el
padre comunicéndose y hablando a
través de uno de los miembros de |a
familia. Frecuentabia fambién el espiri-
tismo.

Esto mismo lo he podido cbservar, in-
cluso, en Alemania, caracterizada por
lo racional y las ideas claras y distintas.
He tenido la experiencia de una perso-
na alemany, intelectualmente blen
formada, de fe calblica, practicante,
religiosamente sana y colaboradora
en un equipo de pastoral catdlico que
se comunicabd con el espiritu de su
madre muerta. La vela con toda clati-
dad o plena luz de dia, a veces simple-
mente sentfa su presencia. La aconse-
jaba, la protegia y se sentia segura,
Pude observar. en varias ocasiones,
que cuando yo hablaba con dicha
persona, ella veia a sumadre a milado
con actitud benéfica.
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También en esto de la comunicacion
con los muerfos se puede apreciar ese
frasvase de fronteras religiosas. Hay en
el homiore una cierta disposicion natural
y reverencial hacia los muertos. La evi-
dencia de que los espiritus de los muer-
tos continGan viviendo y pueden ayudar
en la vida perfenece a las raices mds
hondas del ser humano. Ello explica que
después de fantos siglos de predicacion
levada a cabo con el rigor de a filosofia
y la claridad de la teologia, sigue tan
vivo como siempre. La cultura tampoco
ha conseguido mucho en este aspecio,
Y es que el senfimiento hacia los espiritus
de los muerfos es un dato primario.

5. La invitacidn a enfreverar las
religiones desde la sensibilidad
giobalizada

Ef gran pasoe hacia la buena vecindad
y ayuda mutua por el bien individual y
social que han emprendido las religio-
nes se delbe como ya hemos mencio-
nado a la sensibilidad generalizada vy
globalizada de las gentes creyentes de
hoy. La globalizacién, la red globaliza-
da de las comunicaciones en virfud de
la cual la noticia del momento es simul-
tdneamente noticia en el mundo ente-
ro, ha contribuide a crear esta sensibi-
lidad de apertura receptiva hacia otras
religiones. En nuestros dias, las nuevas
tecnologias y los rdpidos transportes
han dado gran velocidad a lg vida:
podemos hacer mds cosas en menos
fiempo: podemes organizar un Curso
porvideoconferencia de 50 horas con
la Universidad de Gévle, New Delhi, El
Cairo, Helsinki, Uppsala vy Pekin en lo
que farda llegar un e-mail o una llama-
da al mévil y sin moverse uno de casa.
Podemaos estar en lugares muy distan-
fes con escasa diferencia de tiempo
entre ellos. Se puede desayunar a ori-
llas del mar de Marmara en Turquia,
comer en la bella Viena y cenar en g
plaza Mayor de Madrid, v fodo ello, en

el mismo dia. Se va pasando por todo,
conociendo nuevas personas gque en
un moemente te cuentan su vida, sus
creencias vy las escuchas de primera
mano. En el vuelo a Brasil en el pasado
mes de julio del 2007 se sentd a milado
un hombre de origen brasilefio que
levaba ya mas de once afos trabajan-
do en Suiza como profesor de masica.
Estaba casado y fenia hijos. Como cre-
yente era catdlico, pero frecuentaba el
espirifismo y no veia en ello ninguna
cohiradiccion ni oposicion. Le parecia
normal como fe parecia normal parti-
cipar en cualquier ofra religidon, Habia
hecho la sefial de la cruz e iniciadas
sus oraciones cuando despegb el
avidn, Rezd y llord de emocién al acer-
carse y ver desde el avién la ciudad de
Recife, su ciudad natal. Era catdlico y
parficipaba también de ofra creencig,

De esta manera el ‘dogma del relativis-
mo’ existente en nuestra sociedad vy
que con fanta sagacidad describe el
Papa Benedicto XV se deja sentir cada
vez més en los creyentes que fatigados
por tantas ideas y representaciones del
mundo se refugian en el sentimiento
religioso y buscan revivirlo con grupos
aungue sean de otras religiones. La
desconfianza en ia razodn que interpre-
ta et mundo les llega inconsciente e
insensiblemente de la vida, Oyen, es-
cuchan y ven tertulias en las que par-
ticipan tedlogos, filésofos y represen-
fantes de las religiones; el contacto y
trato directo con creyentes de distintas
confesiones; la informacién sobre erro-
res del pasado que afectaron la vida
de las personas o, incluso, la propiq;
fodo ello les lleva insensiblemente g
confiar en la emotividad persondl gue
ia sienfen mas segura, a sentirse proia-
gonistas en su relacién con Dios y sin
infermediarios, convencidos de que g
verdad no puede ser posesion exciusi-
va de una parfe,
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Esta actitud receptiva y de brazos
abiertos a otras religiones se lleva ade-
lante a cosla del reduccionismo doc-
frinal v de poner entre paréniesis la
individuatidad especifica de la propia
religién. No importa lo doctrinal —se
dice—, porque separa. Lo que importa
es esa afabilidad que pueda venirles
de lo alto y colorear toda su vida diaria
en las relaciones sociales.

Las religiones estén hoy dia d nuestro
lade y las conocemos de primerda
mano en el didlogo de la vida. No las
conocemos de oidas ni por los libros,
sino por el trato diario. Y la gente siente
una inclinacién natural a orar con ellas,
Q1 mezclarse en sus rezos y ceremonics.

La motivacidén y el estimulo viene de la
vida, de la sensibilidad globalizadora
y receptiva de nuestros dias.

IV. La primacia de la
experiencia religiosa
como clave para
comprender el dialogo
interreligioso que hace

la vida

B S T R R R e
Todo parece, y posiblemente sea asi,
que la clave para comprender ese did-
logo inferreligioso que parece hacer la
vida se encuentre en la vivencla religio-
sq. Se busca lo gue favorece la expe-
riencia ¢ el sentimiento religioso. Se
considera como lo fundamental y 1o
imprescindible. Y con eso solo se con-
tenta. No hay que buscar mas. Externa-
mente no se presta atencion especial
a las verdades gue son propiamente las
diferenciadoras y separadoras de las
religiones entre si. Se las deja en suspen-
so0 por no decir entre paréntesis y se
prima la vivencia religiosa, la cual es,
evidentemente, mas inclusiva, unifica-

dora y fransconfesional. Esto parece ser
la clave. De hecho, en una ceremonia
de Umbanda y que fenia una solemni-
dad especial ya que und joven se con-
sagraba a la deidad Oxum como "Hija
de santo’, el ‘babalorixd@” o sacerdote o
autoridad espirifual del Centro no hizo
ninguna consideracién ni reflexién so-
bre la ceremonia, su significado o sen-
fido. No predicé para mofivar y animar.
Cuando le pregunté por qué no hizo
alguna consideracion o refiexién la res-
puesta fue: No s necesario, los creyen-
tes saben gue asisten para intentar co-
municarse con el Espiritu. Saben gue
todo depende de ellos, de su buena
disposicion para acoger la llamada de
lo alfo, Y en ello ponen fodo su empeno,
Los cantos, la masica, la danza y el so-
nar de los tambores facilitan la concen-
tracion que propicia la unién con un
Espiritu concreto més que un sermon o
una reflexion espiritual. Lo importante es
la vivencia religiosa. En ella estd el con-
suelo, la gracia que se busca y un esta-
do satisfactorio de plenitud.

El Papa Benedicto XVi conoce muy bien
esta tendencia en las celebraciones
cristianas y sobre elias dice: «Hoy dia se
experimenta el cansancio de una litur-
gia de las palabras, y se desearia cele-
brar una liturgia de la vivencia, que muy
pronto se acerca a las tendencias de
la New Age: se busca lo embriagadory
lo extético. no la 'logiké latreld’, la rafio-
nabilis oblatio (el culto divino plasmado
racionalmente y conforme al fogos), de
la que habla Pablo y con él la liturgia
romana (Rom 12, 1)»%,

La liturgia de la vivencia no es —dice
claramente—, el culto divino segin el
fogos. El mismo Papa reconoce que
exagera pero sTinsiste en gue esas son

% Joseph Ratzinger, Fe, verdad y folerancia. Ef
cristianismo v las religiones del mundo. Ediciones
Sigueme. Salamanca 2006, pp. 115-116.
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las tendencias. Dice asi: «Concedido
que estoy cargando excesivamente las
tintas. Lo que dige no describe Ia situa-
ci6n normal de nuestras comunidades.
Perc ahi estdan las fendencias»,

Y efectivamente, esas son las fenden-
clas que pueden cbservarse, Una expe-
riencia similar la he podido presenciar
en Alemaniq, en ia clinica «Dr. Mildred
Scheel Haus» que se encuentra dentro
del recinto de las Clinicas de la Univer-
sidad de Colonia. De ella he hablado
en ofro lugar a propodsite de la New Age
¢ hice enfonces ia observacién de que
en aguella experiencia los elemenitos
fomados de las distintas religiones no
pretendian ni diluirlas ni entremezclarlas
ni hacer con ellas un sincretismo religio-
s extrafio. Su dnica finalidad consistia
en evocar el Misterio y dejarse envolver
por él. Alll quedaka claro gue lo Impor-
tante no es lo doctrinal sing la vivencia
del Misterio y de lo frascendente.

Esta religiosidad sencilla, nada compii-
cada, afractiva, envolvente como una
bendicién que se siente taodo el dia, es
tfambién eminentemente inclusiva por-
que se sitda en la vivencia de lo Sagra-
do que es el punto de coincidencia de
todas las religiones. La salvacion pler-
de su complicado aspecto intelectual
y se experimenta como la bendicidn
diaria que trae la presencia de Dios.

V. Cuatro actitudes
peculiares ante la
pluralidad de las

religiones
L HI e e it 4

Son varias y diversas las actifudes ante
el pluralismo religioso®. Con el fin de

® |pld.. p. 116.
4 En este sentido es signiiicativa la obra de Knit-
ter, P. F. Infroduccién a las teologias de las religio-

ampliar el marco de comprensién del
presente frabajo vamos a presentar
brevemente la acfitud mistica que con-
slderd las diferencias entre las religio-
nes como meramente accidentales; el
clerto inclusivismo de la iglesia catblica
que para reducir el pluralismo a la plu-
ralidad encuentra como eje vertebra-
dor el caracter de Adviento hacia Je-
sucristo presente en todas las religiones,
con lo cual se garantiza la salvacién,
de manera misteriosa, ‘en Jesucristo’;
la posicidn de Gotthold Ephraim Les-
sing (1729-1781) para quien lo impor-
fante no es la cuesfién de la verdad
sino el feslimonio del amor como esen-
cia de toda religién, aplazando para
la otra vida el tema de la verdad; v la
actitud de Paul Johnson, quien ante el
misterio de |& pluralidad de las religio-
nes va mas allé de la verdad vy el error
y espera gue en la ofra vida llegue a
verse la coexistencia de ia pluralidad,
la unidad de la pluralidad de relacio-
nes con «lo Altimor y la armonia de las
religiones en su variedad.

Ya hemos indicado los riesgos que se
corren al consideror las religiones des-
de la actitud de la vivencia religiosa.
Ciertamente, con esta perspectiva se
consigue la comprension integra entre
todas ellas, pues, como dice el mistico
hindG Ramakrishna, discuten sélo los
gue ¢ no han fenido una experiencica
de Dios o han experimentado solo un
aspecto de Dios. Lo dice bellamente
tomando el ejemplo de la abeja:
«Cuando la abeja da vueltas alrededor
de la flor o hace agitadamente y emi-
tiendo ef ruido de su zumbido. Cuando

nes. Verbo Divino, Estella 2007. Distingue varios
modelos: Modelo de sustitucion: «S6lo una reli-
gién es verdaderar. Modelo de cumplimiento: «El
uno completa alos muchos». Modelo de recipro-
cidad: «Muchas religiones verdaderas llamadas
at didglogos. Modelo de aceptacion: «Muchas
religionas verdaderas: que asi sean.
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se posa en ef corazon de la flor bebe
el néctar en silencio. Cuando el hom-
bre discute las docirinas y los dogmas
es porqgue no ha gustado el néctar de
la verdadera fe. Cuando lo sabored se
mantiene en sifencio» (NOmM, 217). Nos
dice también que «discuten los que
dnicamente han visto uno de los as-
pectos de la Divinidacds (NOm. 687). Ya
Natén en ta obra de Lessing decia que
las religiones no se distinguen por sus
fundamentos®. Esta actitud, sin duda
fascinante, lleva a una reduccién inne-
cesaria de lo doctrinal apelando a la
Realidad Ultima como lo nuclear en
cadd religion. Bl ejemplo para aclarar-
lo lo podemos fomar de la realidad del
hombre. Todos los seres humanos tie-
nen un mismo ser en virtud del cual son
hombres, pero esto no puede levar o
negar o pasar por alto la fuerte identi-
dad de cada persond por la cual
cada individuo no solamente as anico,
sino irrepetible, no se da otro igual en
toda la historia pasada o futura. Es
singularidad misteriosa de cada ser
humano. El hcmibre no es simplemente
un hombre. No se gesta solamente en
el seno materno, se gesta también en el
seno de una culturg; nace en una fa-
milia determinada, en una lengud, en
unaqs costumbres, creencias o increen-
clas y en un tiempo o en una época.
Y todo ello es como la ‘casa en la que
vive'. Lo dice muy bien Franz Rosen-
zwelg hablando del Natan de Lessing:
«@l hombre es mds que su casa, pero
no es un sin techo»”. Nace como ser
racional, pero se¢ hace como hombre
desde unos presupuestos culfurales.

4 Lessing. Gotthold Ephraim, Nafan ef sabio. In-
frocluccion, fraduccion y notas de Agustin Andreu.
Ed. Anthropos. Barcelona 2008, p. 54.

2 Citado por Reyes Male en El Nathan de Lessing
y el Nathan de Rosenzweig. Véase Jiménez Loza-
no, J., Martinez, F., Mate, L y Mayorga. J.. Religion
y tolerancia. En torno a Naldn el Sabio de E. Les-
sing. Anthopos, Barcelona 2003, p. 34. Texto de
Rosenzweig en p. 122,

Es cierto que todo homisre quiere ser
feliz. Es un impulso inherente al corazén
humano, pero es la cultura y, sobre
todo, la religiéon la que determina en
qué consiste la felicidad. «El cristiano y
el judio —dice Rosenzweig—, no son
cristicno y judio antes que hombre,
sino que el hombre cristiano y el hom-
bre judio son mds que puro hombre y
mas que puras instituciones»®. El prin-
cipio es la diferencia. Lo mismo sucede
con las religiones. La Realidad Ultima
fundante de lo existente es el ndcleo
esencial de las Religiones pero cada
una fiene su acusada identidad que
no puede diluirse en la vivencia de
ella. Bigamos una vez mas que Diocs en
el Islam no es trinitario. Y esta es una
diferencia primordial, aunque tengan
otfras muchas cosas en comun. Como
dice Saladine en Natan el sabio «nun-
ca he exigido que a todos los drboles
les salga la misma cortezan*. Es preci-
so mantener la identidad y la fidelidad
a las diferencias propids. La margatrita
no puede renunciar, en nombre de
‘ser-fior’, a su propia identidad; seria
una pérdida irreparable en la natura-
leza y en el mudo de las flores. El con-
traste de las diferencias realza la pro-
pic identidad.

Por otro lado, si cada religidon debe
mantener su fe y sufidelidad a si misma
cabe la pregunta squé significa, en
verdad, el didglogo interreligioso? ;Qué
se pretende realmente con el didlogo
inferreligioso? A mi manera de ver so-
lamente puede prefender lo que dice
muy bien el documento de la Iglesia
conocido con el nombre «Exhortacién

4 Franz Rosenzweig, B Natén de lessing. en Ji-
meénez Lozano, J., Martinez, k., Mate, R. y Mayorga,
J.. Religién y tolerancia. En torno a Natén el Sabio
de E. Lessing. Anthopos, Barcelona 2003, p. 122,
Version de reyes Mate.

4 Lessing. Gotthold Ephraim, Natdn el sabjo. In-
froduccion, fraduccion y notas de Agusiin Andreu,
Ed. Anthropos. Barcelona 2008, p. 72.
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Apostdlica Christifidelos Laich®. Dice
ast «Ef diclogo entre las religiones tiene
una importancia preeminente, porque
conduce al amor y al respeto recipro-
cos, efimina, o al menos disminuye pre-
juicios entre los seguidores de las dis-
fintas religiones, y promueve la unidad
y amisfad enire los pueblos»®, Esto es
lo Gnico que se puede esperar: cono-
cerse, establecer relaciones de amis-
tad, respetarse, entenderse, colaborar
hasta donde se pueda, olvidarse de lo
doctrinal hasta donde sea preciso
para mantener el espiritu de colabora-
cién. Para caer en la cuenta de ello
basta, por ejemplo, leer los extraordi-
narios documentos de la Iglesia cals-
lica sobre el didloge enire las religiones
como son Didlogo y Anuncio cuya ver-
s5ion puede verse en Ecclesia 51 (1991)
1437-1454, y El cristionismo vy las religio-
nes de 19967, En ellos se dice que la
salvacién de los creyentes de otras re-
ligiones se da «en Jesuctistor por la
presencid y accidn misteriosa del Espi-
titu Santo a fravés de las «semillas del
Verbo» presentes en todas las religio-
nes. Se mantiene, pues, la propia iden-
tidad y. de alguna maneraq, si blen muy
suavizada y matizada, pervive la idea
‘fuera de la Iglesia no hay salvacién™®,
De hecho, se dice que «no puede ha-
ber caminos para ir a Dios gue no con-
fiuyan en el Gnico camino que es Cris-
for (p. 576). Cuando uno se pregunia
cdmo puede darse esta confluencia
en el camino de Cristo se recurre a la
accion misteriosa del Espiritu, pues «ef
Espiritu Sanfo guia por el camine que
es JesUs, que lleva al Padre» (p. 580).
Hay una bella imagen que explica la

4 Puede verse en Ecclesia 49 (1989) 186-235.

% Ibid. p. 35 (207).

¥ Véase Documentos 1969-1996. Comision Teo-
Iéglca Infernacional. BAC, Madrid 2000, pp. 557-
604.

“  Sobre la historia de la frase puede verse Knit-
fer. P. F., Infroduccidn a las teoiogias de las religio-
nes. Verbo Divino, Estella 2007, pp. 143-150.

actividad del Espiritu. Dice asl: «<Ef hom-
bre ha sido creado a imagen de Dios,
por la presencia del Espiritu es renova-
do a imagen de Dios (o de Crisio) se-
gun la accién del Espiritu. El Padre es
el pinfor; ef Hifo es el modelo seglin el
cual el hombre es pinfado; el Espiritu
Santo es el pincel con que es pinfado
el hombre en la creacion y en la redien-
cién» (p. 580). Con todo, la pregunta
es obligada: ;Como llegan a relacio-
narse con Jesas los hombres o las reli-
giones que no le conocen o no le re-
conocen? La respuesta pasa por la
actividad misteriosa del Espiritu; «se
hace necesaria la mencion de los ca-
minos misferiosos del Espititu, que da a
todos la posibilidad de ser asociados
al misterio pascual, y cuya obra no
puede no referirse a Cristo. En ef con-
texto de la actuacién universal del Es-
piritu de Crisfo se ha de situar la cues-
tién del valor salvifico de las religiones
en cuanio fales» (p. 576). Para acercar-
se d la comprensién de todo esto hay
gue tener en cuenta que «e| Cristo tofal
incluye en cierto sentido a todo hom-
bre, porque Cristo se ha unido a todos
los hombres. El mismo Jesds dice
‘cuanto hicisteis a uno de estos herma-
nos mios mds pequefios, a mi me lo
hicisteis.» (p. 579). También se dice que
«lo quie el Espirifu obra en el corazdn de
los hombires, o en la historia de los pue-
blos, en las culturas o religiones, asu-
me un papel de preparacion evangé-
lica y no puede no referirse a Crisios
(p. 581), ya que «nf hay un Logos que
no sea Jests ni hay un Espirifu gue no
sea el Espititu de Cristor» (p. 588). Por
elio, la salvacién que se da en las de-
mas religiones to se produce con in-
dependencia de Cristo y de su Iglesia»
(p. 588). Se dice, incluso, que «en ias
religiones aclGa el mismo Espiritu que
guia a la Iglesior, aungue esa presen-
cia no se pueda equiparar «con la
presencia peculiar en la Iglesia de
Cristo» (p. 590).
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Cuando se trata de precisar atn méas
esta pertenencia oculta e ignorada o
la iglesia invisible ya que la iglesia es
wsacramento universal de salvacions,
se recurre al «deseo o anhelo incons-
cienter de pertenecer a ella (p. 583).
Todavia cabe preguntarse ;como se
sabe gue se tiene ese deseo de perte-
necer a la Iglesia? Pues, se sabe por-
gue ese deseo implicito «estd stempre
presente cuando un hombire aspira a
conformar su voluntad a la de Dios»
(p. 583). He aqui como todo creyente,
sea de la religion que fuere, pertenece
implicitamente a la iglesia invisible v, en
virtud de ella, se puede salvar, ya que
fuera de la igiesia no hay salvacion.

Esta actitud inclusivista ante las religio-
nes. aungue muy diluida en el incons-
ciente, indigna, sin duda, d las demdés
confasiones.

Pongamos-fodavia el ejemplo del ju-
daismo y del cristianismo al que recu-

.. rre Paul Johnson para presentar su

actitud ante las religiones. Lo hace en
su obra La busqueda de Dios. Un pere-
grinaje personal®. En esta obra califica
el conflicto entre el judaisme y el cris-
fianismo como drreconciliable y graves

(p. 175).

El tema es el siguiente. Supongamaos,
como dicen los cristianocs, que Jesucris-
to es el Hijo de Dios. Ello significaria que
el pueblo judio deja de ser el pueblo
elegido por Dios, pues Jesucristo, el
Hijo de Dios, ha elegido a la Iglesia
como el nuevo pueblo de Dios. Signifi-
caria también que vana e indtilmente
estarfan esperando un Mesias ya que
ha llegado con Jesucristo; que su reli-
gidén vy su fe se arrastrarian en el vacio
de la nada de su error; gue se han he-

¥ Johnson, Paul, La blsqueda de Dios. Un pere-
grinaje personal. Planeta, 2¢ edicion. Barcelona
2002, p. 175-176.

cho odiables y despreciables al endu-
recer sus oidos y no escuchar los avisos
de sus profetas rechazando el nuevo
proyecto de Dios para salvar a la hu-
manidad. Todo esto, evidentemente,
paira un creyente judio le parecerd es-
tar escuchando las alucinaciones ab-
surdas de un sofiador, y lo rechazard
de plano y sin atender a aclaraciones
ni consideraciones.

Pero supongamos, contintia el autor,
gue los judios tienen razon y Jesucristo
no es el Hijo de Dios sino un falso Me-
sics, uno de tanfos gue se presentaron
con la misma pretensién. Ello significa-
ria que todd la historia del cristianismo
es un error, una mentird y un engaino;
que todos los crisfianos han vivido en
el error y del error y han consagrado su
vida a la nada, Evidentemente, los cre-
yentes cristianos nos estarian dispues-
fos a aceptarlo y se aferrarian a su fe
como el judio ala suya. El enfendimien-
to, pues, es imposible y la reconcilia-
cién una quimera.

La soluciéon a este lacerante e incémo-
do dilema la intentd ya Lessing (1729-
1781) en su conocida obra Nafdn el
sabio aungue con un gran inconve-
niente, pues no sclamente una religion
es la verdadera y las demds falsas, sino
gue. incluso, ninguna de ellas podria
saber si es la verdadera hasta el final
de los tiempos. Detengdmonos brove-
mente en la propuesta de Lessing™.

El tema de la verdadera religidn, tan
apremiante hoy, se lo planted con sa-
gacidad Lessing & Husird su solucion
con la famosa fdbula de fos fres anillos.
Un padrie tenia fres hijos a los que ama-
ba porigual. De acuerdo con la norma
para la tfransmisién del peculiar y po-

% Lessing. Gotthold Ephraim, Natén el sabio.
Infroduccién, traducclén y notas de Agustin An-
dreu. Ed. Anthropos. Barcelona 2008, pp. 53-56.
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deroso anillo, aguel hijo, predilecto por
su bondad, a quien el padre entregara
el anillo se convertiria en jefe de ld
casa y disfrutaria de los poderes espe-
ciales del mismo. Como sus tres hijos
eran verdaderamente predilectos se le
ocurrid hacer copias exactas del mis-
mo y se lo entrego a cada uno en pri-
vado asegurandole que &l era el hijo
predilecto y el heredero. Muerio el pa-
dre cada uno de ellos reclama estar
en posesion del anille verdadero, pues
lo ha recibido directamente de manos
de su padre, con su bendicidn, con la
gpromesa de gozar un dia del privilegio
del anillos y con la seguridad absoluta
de gue el padre «no pudo haber sido
falso con él»,

Elasunto se lleva al juez quien, eviden-
femente, no puede emitir sentencia
porque el padre estd muerto y no pue-
de comparecer a declarar. Elo hace
que sea imposible demaostrar cudl es
el verdadero anillo; es casi tan inde-
mosfrable como saber cudl es la ver-
dadera fe (p. 54). Como, por ofra par
te. ni el juez esta para resclver acertijos,
ni el anilto va a decir esta boca es mia,
les dd este consejo:

Hay que ser realista y asumir las co-
sas fal como vienen dadas,

Asl que cada cual, puesto que ha
recibido el anillo directamente de
su padre y no puede dudar del
amor gue su padre le profesaba,
que cada cuai tenga ld seguridad
gue su anillo es el auténfico.

Mdis adn, como el padre era bueno
y amaba igualmente a cada uno,
©5 preciso pensar gue querfda evitar
«la tirania del anillo anicor (p. 55).
pues-eso supondria favorecer a uno
en contra de los ofros dos. Es una
prueba mds de amor.

Anfe la prueba claramente mani-
fiesta del amor del padre por ellos,
les aconseja que cada uno Imite su
amor incorruptible, que se esfuerce
en manifestar «a fuerza de la piedra
de su anillo» (p. 55) y que lo haga
«con dulfzura, con cordidl folerancia,
con buen obrar, con la mas intima
sumision a Dios» (p. 55). Y gl final de
los tiempos, dentre de miles de
anos, el buen Dios dird la verdad.

Todo esto quiere decir aque, de momen-
fo vy en esta vida, las religiones no tie-
nen gue preocuparse por la verdad,
perdettan indtilmente el fiempo. La Ver-
dad no se puede posser como se po-
see una moneda (p. 52). El mismo Dios
no puede ser propiedad de nadie v
menos adn alguien por quien se em-
prenda la guerra (p. 44). Lo Unico que
fienen que hacer es testimoniar el
amor, la bondad y actuar sin prejui-
cios. Aqui lo importante seria «estar en
la salvaciéne v lo secundario «estar en
la verdad»®, De todos modos, se esta-
ria de lleno, segun Lessing, en el Ideal
de la humanidad del hombre que, des-
de el amor, la bondad y dulzura del
corazdn humano, postula ser hombres
antes que creyentes. La dignidad hu-
mana tendria que prevalecer, si fuerd
el caso, sobre la misma fe ya que la
humanidad del hombre seria mdas to-
lercinte y dialogante que Dios. La into-
lerancia procede del mismo creyente
como tal independientemente de una
determinada confesidon como podria
ser, por ejemplo, el cristiano, para
quien «su orgulio es ser cristiano, no ser
hombre» (p. 136)*. Todo parece como

51 Expresiones fomadas del documento & cristio-
nismo y las demas religiones, p. 562.

% F. Martinez deduce, desde la doctrina de la
creacion, «da prioridad de la vida y de la dignidad
humana sobre la religion y las instituciones reli-
giosas. Olvidar esta conclusion —dice—, ha sido
con frecuencic la razén de las mas virulentas
cruzadas, inquisicionss, caza de brujas... y de
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si Lessing estuviera ufilizando una idea
determinada de Dios y de religion,
pues el cristianismo no solamente es la
religidon del buen samaritano, del hijo
prédigo v de |as bienaventuranzas,
sino gue afirma fambién, como lo ha
hecho reiteradamente el Papa Juan
Pablo I, que el fanatismo, la infoleran-
cia, la guerra y Dios son conceptos in-
compatibles por ser contradictorios. No
€5 necesario «asesinar la verdad para
garantizar la fraternidad». La fe garan-
tiza la bondad y la dulzura del corazén
humano sin renunciar a la verdad,

La actitud ante ias religiones que pro-
pone Lessing es triste y dramdtica, pues
solamente una de ellas es la verdadera
y ni siquiera lo sabe. Y las ofras dos vi-
ven en el error y lampoco conocen su
situacion®, Viven en una falsa y agria
flusion. Ademdas, el padre, por muy bue-

todo tipo de infolerancias. i los infereses religio-
$0s son contrarios o los intereses de la vida y del
ser humano, la religién se desacredita a st misma.
81 los infereses religiosos se colocan por encima
de la vida y de la dignidad humana, nos coleca-
mos en el camino directo de la intolerancia. Por
eso, devolver a la vida y a la dignidad humana
la prioridad absoluta sobre cualquier institucion
religiosa, por muy sagrada que esta seq, es un
paso gigante para liberar o las religlones de todo
riesgo de fanatismo e intolerancias. Véase Jimé-
nezLozano, J.. Martinez, F.. Mate, R. y Mayorga, J.,
Religion y tolerancia. En forno a Naidn el Sabio de
E. lessing. Anthopos, Barcelona 2003, pp. 54-55.
5 El hecho de que cada cual hayd recibido et
anilio de manos de su padie no auteriza a que
cada uno considere que su anille es el auténtico
(Naidn el sabio, p. 55). Lo puede hacer, pero
llusoriamente, pues queda bien claro que sola-
mente uno es el verdadero. Los ofros sen imitacio-
nes. sLa fuerza secrefa del amon (Mafdn el sabio,
p. 563} de la que disponen todas las religlones
como algo esencial a las mismas no es motivo
suficiente para afirmar que todos los aniltos son
verdaderos. La revelacidon podria estar basada
en un autcengaiio y. no cbstante. fener la dind-
mica enorme del amor d los demdas. Sélo si se
prescinde de la revelacion y todo se basa dnica-
mente en la bondad de la humanidad del hom-
bre, los anillos son verdaderas, aunque fampién
se podrian considerar como falsos.

nas gue fueran sus infenciones y que
su Unica preocupdacion fuera el amor
o los hijos, no deja de ser un estafador.
El padre estafa a tos hijos, los cuales, a
su vez, contindan estafando. Son los
westafadores esfatados» (p. 55).

Pues bien, Paul Johnseon antfe el conflic-
fo judaismo-cristianismo presenta ofra
actitud que parece mas atendible,
pues no se trataria de dafirmar gue so-
famente una religién fuera (a verdade-
ray solamenie unos creyenles vivieran
en la verdad. Para Paul Johnson tiene
gue haber un gje fransversal que haga
ver la armonia entre las religiones y un
principio desde el que pueda verse su
convergencia, unidad y verdad. En
osta vida la pluratidad de las religiones
desborda la mente humana, pues lie-
ne sus limitaciones infrangqueables y
sdlo cabe recurrir, una vez mds, al mis-
terio al gue con tanta frecuencia acu-
de toda religién a la hera de explicar
sus verdades de fe, Se apela siempre
a la sabkiduria y al poder de Dics. De
hecho, como dice San Pablo, ;quidn
conoce ef pensamiento del Sefior? Un
dia se comprenderd el verdadero mis-
ferio de la pluralidad de refigiones. Paul
Johnson recuerda el texto de la Carta
alos Romanos, cap. 11, 33 parg sumer-
girnos en el misteric y en la espera pa-
ciente de ver la unidad de todo:

«fOh profundidad de Ia riqueza, de
la sabiduria y de la ciencia de Dios!
iQué Insondables son sus decisio-
hes o inescrufables sus caminos!
Porque: ;Quién conoce el pensa-
miento del Sefior? ;&uién ha sido
su consejero? ;Quién le ha presta-
do algo para pedire que se lo de-
vuelva?

Y comenta:

wEWiEnes somos nosotros para de-
cir que no se reuniran en la verdad
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¥ en la armonia las creencias del
pueblo escogido y las de 1os hijos
de Crisfo? No estd mas allé del po-
der de Dios encontrar la forma y
reveloria a su debido tiempo o los
Jjudios y a los cristianos, y finalmente
se habra sanado el cisma tan pro-
fundo y doloroso de la historia del
desairrollo espiritual de la humani-
dad. Seguro que valdrd la pena
asperar para ver como arregia Dios
lay situacion judeocristianar (p. 176).

Con esta actitud las religiones no se
miran unas ¢ otras con prejuicios ni
pohen nada en fela de juicio ni se ob-
servan entre sTcon los ojos de ‘verdad™-
‘no verdad’ o 'verdad-'mds verdad’ ni
caen en «a dictadura del anillo Gnicos.
El misterio se desvelard en la ofra vida,
Y en ésta, mientras tanto, se relaciona-
rén y actuardin desde el misterio y con
el misterio y sin sospechar ungs de
ofras. También San Pablo habla de la
limitacién de la mente humana cuan-
do dice: «Ahora nuesiro saber es imper-
fecto, como es imperfecta nuestra ca-
pacidad de habiar en hombrre de Dics.
(..) Ahora vemos mediante un espejo
y borrosamente. (...) Ahora conozco
imperfecfamente, enfonces conoceré
como Dios mismo me conocer (San
Pablo 1Cor, 13, 9-12).

Esta postura viene designada en el do-
cumento El cristianismo y 1as religiones
como feocentrismo y que, segun el
documento, quiere presentarse como
«una revolucidn copernicanar al situar-
se mds allé del cristocentrismo y colo-
carse en ld esencia misma de Dios que
«es frascendente e incomprensible, de
modo que no podemos juzgar sus de-
signios con nuesiros patrones huma-
noss Ni gpodemaos evaluar ¢ comparar
los diversos sistemas religiosos» (p. 561-
562). Segln esto, el misterio de la plu-
ralidad de las religiones se contempla
desde el misterio de los designios que

Dios fiene para la salvacién del hom-
bre. Los opuestos aparecerdn un dia
en su unidad.

Como hemos podido observar alo lar-
go de toda la exposicidn, el didlogo
interreligioso que parece esfar hacien-
do la vida se orienta o por la via mistica
o por el camine del proyecto misterioso
que Dios ha planificado para la salvo-
cion de la humanidad fan diversa en
su manera de senlir y de pensar. Desde
esta perspectiva afirmar que fodas las
religiones son verdaderas no equivale
a declarar gue todas son falsas» (E
cristianismo vy las religiones, p. 562),
pues su verdad se presenta como un
misterio impenetrable en esia vida y
gue anicamente en la otra se com-
prenderd la armonia de los opuestos.
De todos modos, conviene insistir que
en ¢l documento El cristianismo y las
religiones no son posibles emediacio-
nes paralelas a la de Jests» (p. 271) ya
que da mediacién dnica de Jesucristo
se relaciona con la voluntad sailvifica
universal de Dios» (p. 571). Por elio,
cemo observa Knitter, si Jesus es el dni-
co salvador y el creyente hind( afirma
gue lo que salva es el conocimiento de
Brahmdén, esta es una cuestién que
dificiimente pueda resolverse en esta
vida®,

[ ]
Conclusiones
B e e e sl i T
Podriamos concretarlas de la manera
siguiente:

Las demarcaciones que delimitan
las religiones estdn perdiendo su
rigidez e inflexibilidad, y todo pare-
ce gue la situacién avanza cada
vez més en el dmbito de la religiosi-
dad popular.

¥ Knitter, P. F. infroduccién a las teclogics de las
religiones. Verbo Divino, Estella 2007, p. 440.
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Su origen esté en lo que el Papa
Benedicto XVlllama con toda exac-
fitud el ecdogma del relativismos gue
conforma las mentes y origing una
sensibilidad emocional deferming-
da para percibir en el sorprendente
pluralisme de las religiones las innu-
merables variaciones de lo Mismo.
Las religiones son canciones distin-
tas con la misma melodia. Esta con-
viccidn se infensifica con la informa-
cién puntual globalizada que ofrece
opiniones contrastadas sobre acon-
tecimientos observados directa-
mente o per medios audiovisuales,
Se fortalece la razdon personal que
se siente como mds decisiva en un
mundo sin verdades absolulas.

Queda preterido el aspecto doctri-
nal, pues considera estériles y distan-
ciadores los enredos intelectuates.
Se atiende a la sensibilidad religiosa
que favorece la frascendencia, aun-
gue los medios para ello se busquen
en otras confesiones. Con ello se
asienta una base firme para em-
prender la relacién infegradora ha-
cia ofras religiones estableciendo un
verdadero didlogo inferreligioso con
su participacion.

Esie didlogo interreligioso no es, pro-
piamente, un sincretismo religioso,

Direccidon de contacto:
E-miail jlcancelo@frayluisdeleon.org

pues no hay amalgama cadtica de
elementos. Se podria considerar
mds bien como un eclecticismo de
estrategias de frascendencia ya
que solamenie busca multiplicar los
accesos al mundo espiritual sin per-
der la propia identidad religiosa. Lo
gue importa es llegar a sentir la pre-
sencia benéfica de Dios como en-
volvente de la vida diaria, pues es
la forma de sentirse acogidos por
Dics y experimentar su salvacion.

Vale siempre la observacion gque
hace el Papa Benedicto XVi: da li-
turgia de la vivenciar que quiere ser
el remedio al ecansancio de la litur-
gia de la palabrar, no es «a rafiona-
bilis oblatfion, el culto divino plasma-
do racionalmente y conforme al
logos».

El ‘dogma del relativismo’, fruto de
la desconflanza en la razdn para
conocer la verdad, termina negan-
do el gire a la fe que le viene de |a
filosoffa. El diagnostico de |a redali-
dad actual lo hace con admirable
precisidn Joseph Ratzinger: «si per-
manece cerrada la puerta que da
acceso dl conocimiento metafisico
(...) enfonces la fe se atrofiard ne-
cesariamente: le falta sencillamente
el dire para respirci,
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