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Sin el estudio del Corén y la Sunna
(fradicion profética) resulta dificil com-
prender la mentalidad, la sensibilidad y
la vida del musulman. El conocimiento
mutuo y el didlogo inferreligioso son
indispensables para la convivencia
pluricultural y la paz mundial. Estamos
convencidos que cualquier conflagra-
cién es un fratricidio. El nuevo orden
politico internacional no puede ignorar
el nuevo orden cultural. Sin justicia, la
globalizaciéon es ufopia.

El Cordn o Alcordn, que significa
recitaciéon o lectura, ha sido revelado
por Dios en lengua drabe al profeta
Muhammad o Mahoma, por medio
del arcangel Gabriel. En la teofania
isl@mica, el Cordn es el "Furqan” (dis-
cernimiento) entre la verdad y el error;
es la palabra increada que se comuni-
ca por medio de elementos creados.
Se divide en 114 azoras o suras com-
puestas de 6200 aleyas o versiculos
cordnicos. Las letras y vocablos que
infegran este libro son, respectivamen-
te, 323.631y 77.934.

"El Cordn vivido o concebido como
modelo insuperable que hacia falta
promover y generalizar, ha servido de
base para la elaboracidon de fodo el
pensamiento drabo-isldmico. Es por 1o
que hoy, y mds que nunca se puede

anadir, el Cordn sigue siendo el punto
de partida obligatorio para, a la vez,
una accién critica del pasado arabo-
musulman y la definicion de un huma-
nismo islémico teniendo en cuenta los
logros de la razén moderna" ( LEFTAH,
Mohamed (1996) De la exégesis clsi-
ca a los lecturas modernas. Le Temps
du Maroc, n2. 16, Casablanca, 16 de
febrero, p. 44).

El primer periodo de revelacion, que
tuvo lugar en la Meca, va de 612 a 615;
el segundo va desde la marginacion
de Muhammad por la influyente tribu
de los quraychies hasta la muerte de su
fio y protector Abu Talib (616-619); el
tercero comprende desde la victoria
de Muhammad en la ciudad de Taif
hasta su ruptura con La Meca (620-
622).

El periodo medinense, que es la Ulti-
ma fase de la revelacion o '"Tanzil',
abarca desde la hégira o emigracion
del Profeta hasta la muerte de éste en
Medina, es decir, de 622 a 632. des-
pués del fallecimiento de Muhammad,
se planfed la necesidad de recopilar el
texto cordnico que sdlo El y sus discipu-
los sabian de memoria. Los secretarios
lo escribian en diferentes objetos pla-
nos: omoplato de carnero, fragmento
de vasija, pergamino, etc. La primera
clasificacion escrita del Cordn fue lle-
vada a cabo por una comision nom-

Aproximacién al Humanismo Isldmico




brada por el califa Abu Bakr y dirigida
por Zeid ben Tabet, pero el texto cora-
nico definitivo fue fijado durante el rei-
nado del tercer califa, Otman, en el
ano 25 de la hégira. Desde entonces el
Cordn se ha fransmitido durante mas
de ‘'catorce siglos sin haber sufrido
alteracion alguna ni conocido ningdn
fipo de apdcrifos”. Su estilo es inimito-
ble y dificil de traducir.

‘En el aspecto lingtiistico, el Cordn
parece haber aportado su propia ter-
minologia y haberla creado de mane-
ra instantédnea y original. Este fenéme-
no ha creado, desde el punto de vista
literario y filoldgico, una clara separa-
ciéon enfre la lengua preisidmica vy la
lengua darabo-isldmica". (Malek Ben
Nabi (1988) El fendbmeno cordnico.
Ediciones del Centro Isldmico en
Espana, Madrid, octubre 1988, p. 80).
El 26 de Ramaddn, noveno mes del
calendario musulman, fue revelada la
primera aleya que reza: 'jLee! En el
nombre de fu Senor, que ha creado
al ser humano de un codgulo. jLee!
Por tu Senor el Magnifico, que ensefd
con el cdlamo. Ensend al ser humano
lo que no sabia" (Sura 96, versiculos 1,
2,8,4,5)

La Revelacion en drabe tiene dos
vocablos: "Wahy", que quiere decir a la
vez revelacion, inspiracion o infuicion, y
"Tanzil" que significa "hacer descen-
der". El sabio egipcio, Muhammad
Abduh (1848-1905), escribe al respec-
to: "Juridicamente se ha definido el
"Wahy" como la informacién de Dios a
uno de sus profetas respecto a un pre-
cepto juridico o de otra naturaleza. En
cuanto a nosotros, o definimos como el
conocimiento que encuentra en si el
individuo con la certeza de que es de
Dios y tfransmitido por medio sensible o
no: la primera forma es audible y la
segunda no. Y el "Wahy" difiere de la
intuicion en que ésta Ultima es una

manifestacion que percibe la concien-
cia sin discernir de donde procede"
(Rachid Ridha, (1935) Le Wahy
Mohammadien (El Wahy Muhammadi).
El Cairo, p. 38).

El Cordn preconiza "Tawhid" (unici-
dad de Dios), al- Adl (justicia) y "Salam"
(poz) En drabe se repite constante-
mente paz. El saludo principal a cada
momento es "salam alaicum” (Qué Ia
paz recaiga sobre vosotros!). El hadiz,
que recoge los dichos y los modos de
actuar del Profeta, es junto con
Alcordn la segunda fuente de la ley
religiosa "Chari’a". Las dos colecciones
autorizadas del hadiz son las de Al-
Bojari (870) y Muslim (875).

Hay siete lecturas candnicas del
Cordn, "al gira’at as-sab", que estdn
relacionadas con 'Tafsir' (exégesis o
elucidacién). Los comentaristas histéri-
cos de la ciencia cordnica fueron al-
Tabari (839-923), autor de una obra de
freintfe volimenes denominada "Jami
al-bayan fitafsir al Qor’an" (Comentario
completo del Cordn); Az-Zamakhshari
(muerto en 1144) escribe "Al Kachchoff"
y Fakhr ad-Dine Ar-Ré&zi (muerto en
1209) nos dejd su valioso estudio
"Mafatih al ghaib" (Las llaves de lo des-
conocido).

La exégesis de la ciencia cordnica
contempordnea la debemos a
Muhammad Abduh (1848-1905) v a su
discipulo Rachid Rid& (1865-1935) Por
su parte, el profesor de la Sorbona,
Mohamed Arkoun, sugiere la siguiente
‘relectura” de Alcordn: "En lugar de
partir de hechos aislados (fonemas,
palabras, proposociones, frases), hay
que considerar el texto en su totalidad
en tanfo que sistema de relaciones
infernas. La significacion estd al nivel
de estas relaciones y no las unidades
artificialmente aisladas en la totali-
dad".



Las primeras tfraducciones del Cordn
al lafin datan del ano 1.143 y del siglo
Xl hechas, respectivamente, por
Roberto de Ketton y Marcos de Toledo.
La primera version castellana la debe-
mos a Alfonso X el Sabio (1221-1284).
Oftras traducciones castellanas del
siglo XV fueron llevadas a cabo por
Juan Andrés e Ice de Chebir.

Entre la decena de traducciones al
castellano destacamos, principalmen-
te, las de Julio Cortés y las de Juan
Vernet. Subrayamos, igualmente, que
se han hecho 175 traducciones al
inglés, 70 al francés y 60 al aleman,
que son consideradas fan sélo como
tentativas de aproximacion. Sobre el
particular, el Dr. Mikel de Epalza, aro-
bista, islkamdlogo y autor de la traduc-
ciéon del Cordn al cataldn, afirma:
"¢ Por qué el Cordn no provoca las mis-
mas reacciones en los cristianos, adn
llenos de buena voluntad, no ven
cémo penetrar en un texto que les
parece tan extrano? Yo creo que,
parte de la imperfeccion de las tra-
ducciones y de la pérdida de musicali-
dad y estilo que necesariamente supo-
nen, hay un desenfoque radical: no se
puede leer el Cordn como los
Evangelios cristianos (estilo narrativo) o
como las epistolas (estilo conceptudl
doctrinal) El Cordn es un texto de
meditacion, como los salmos o algunos
textos sapienciales de los libros sagra-
dos judeo-cristianos. Se ha de leer
meditando, contemplando afectiva y
religiosamente la grandeza de Dios y la
historia de los hombres. No es fexfo
para leer de corrido, sino para palade-
ar reflexiva y lenfamente. Eso es lo que
hizo Mahoma vy repiten diariomente
millones de musulmanes’ (Mikel de
Espalza. (1977) Mahoma, Etudes philo-
sophiques et litteraires. Revue de la
Société de Philosophie du Maroc.
Nouvelle série n¢ 2. Ed. Dar El Kitab.
Casablanca, p. 78).

La traduccién correcta contribuye,
sin duda, a la comprension y a la
comunicacién entre las culturas. Los
arabo-musulmanes rechazan, por
ejemplo, la fraduccién de yihad por
"guerra santa" que el aparato medidti-
co repite hasta el hartazgo. El término
no es univoco y tiene varios significa-
dos como movilizacion, legitima defen-
sa, esfuerzo en la via de Dios, efc. Se
deriva del verbo 'yahada" Trabajar
con ahinco para un fin.

Un hadiz asevera que la "‘mejor reli-
gion es la tolerancia y el perddon’. La
"Fatiha" o exordio cordnico que se ufili-
za como prefacio invocatorio es de
gran importancia porque es la oracion
undnime del Islam que predica la mise-
ricordia y la piedad. Esta primera azora
gque consta de siete aleyas dice:

"iEn el nombre de Dios, el Clemente, el
Misericordioso!

Alabado sea Dios, Sehor del universo,
El Clemente, el Misericordioso,
Dueno del dia del juicio.

A Ti solo servimos y a Ti solo imploramos
ayuda.

Dirigenos por la via recta,

La via de los que Ta has agraciado,
no de los que han incurrido en ira, ni de
los extraviados'.

Estas dos azoras insisten: 'Dios ha
prescrito la misericordia" (VI, 12) vy
"Nosotros no te hemos enviado sino
como misericordia para fodo el
mundo" (XXI, 107) También el Cordn
incita a la moderacion: "Hemos hecho
asi de vosotros una comunidad mode-
rada, para que sedis testigos de los
hombres y para que el Enviado sea tes-
tigo de vosotros (...) (I, 143) y "No es la
sangre ni la carne de las victimas, sino
la piedad la que se eleva hacia Dios'
(XXIl, 37)

El Islam, que preconiza la justicia, la
igualdad vy la paz, reconoce el dere-
cho a la diferencia y protege a las
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minorias, especialmente las monoteis-
tas llamadas "Gentes del Libro" (judios,
cristianos y sabeos). Esta breve azora:
‘No cabe coaccion en religion' (I, 256)
ha obligado a los gobernantes y a los
legisladores musulmanes a respetar y a
elaborar un estatuto particular para los
creyentes que son considerados her-
manos. Del mismo modo que el
siguiente hadiz es categdrico: "No
puede ser considerado creyente quien
no desea al projimo lo que quiera para
S mismo".

Acerca del pluralismo cultural y reli-
gioso, Alcordin sentencia: "A cada uno
0s hemos dado una norma y una via.
Dios, si hubiera querido, habria hecho
de vosotros una sola comunidad, pero
queria probaros en lo que os dio.
iRivalizad en buenas obras! (V, 48)
También este Libro recomienda didlo-
go y respeto a judios y cristianos: "No
discutdis sino con buenos modales con
la gente de la Escritura, excepto con
los que hayan obrado impiamente. Y
decid: "Creemos en lo que se nos ha
revelado a nosofros y en lo que se os
ha revelado a vosotros. Nuestro Dios y
vuestro Dios es Uno. Y nos sometemos o
El". (XXIX, 46)

Los pensadores musulmanes con-
tempordneos, como el fildsofo y exmi-
nistfro de Cultura marroqui, Mohamed
Allal Sinaceur, reivindica la memoria
del género humano y defiende los
derechos de la razén, de la historia, del
proyecto cuya ausencia no puede ser
justificada (...), la memoria seria enton-
ces memoria de tfodos los comienzos y
de todos los recomienzos, de todas las
fradiciones que practican la tolerancia
y el pluralismo, no por concesiéon a las
Ordenes imperiales, sino por convic-
cién (...) todas las grandes civilizacio-
nes, es decir, las tradiciones budistas,
griegas, judias, cristianas, isldmicas que
han atfravesado con éxito la prueba

de la critica y de la historia (...)" ( La
memoire ouverte, journal Almaghrib,
Rabat, 2/12/1992) ¢ Acaso hay que res-
cribir y remoralizar nuestro devenir?

El sufismo o misticismo musulmadn es
el mensaje perenne del amor vy de la
esperanza. La obra y la vida de Abu
Bakr Muhammad lbn Al Muhammad al
Hatimi al-Tai al-Arabi (Murcia 1165-
Damasco 1240), considerado el Cheijj
al-Akbar (el Gran Maestro), es la exhor-
tacion al amor como credo:

"Mi corazén es capaz de todas las formas;
el claustro del monje, el templo de los iclo-
los,
el pasto de las gacelas, la Ka aba del
peregrino,
las tablas de la Torah, el Coran.
Amor es mi credo. Doquiera que dirija sus
PQasos
El' Amor sigue siendo mi Credo y mi fe",

El islamdlogo galo Louis Massignon
comparte lo dicho: "El Judaismo se
caracterizaria por la esperanza, el
Cristianismo por el amor y el Islam por
la fe",

El sufi que predica amor vy fraterni-
dad, es un milifante humanista y uni-
versal. El sufismo, "esencia sin formas",
estd presente en muchas culturas. El
profesor japonés Toshihik lzutsu, autor
de 'Sufiimo y Taoismo" (Ed.. Siruela,
Col. El Arbol vy el Paraiso, Madrid 1997),
‘trata de esclarecer las similitudes
esfructurales que existen en dos cos-
movisiones aparentemente fan alejo-
das entre si como la que proponen lbn
Arabi y Laozi ( Lao Tsé) . Los textos de
lzutsu han llegado a ser, tras los de su
maestro, Henry Corbin, obligada esta-
cién para los que quieran adentrarse
en el universo del sufismo a partir de
Ibn Arabi, ahora lo son también para
aquellos que tratan de encontrar los
vinculos que existen entre las diferentes
fradiciones mediante estudios compa-



rativos. (...) lzutsu se inspira en la nece-
sidad planteada por Corbin de sentar
las bases para construir 'un dialogue
dans la metahistoire’ que haga posible,
no la Historia del tiempo lineal y hori-
zontal de los acontecimientos, sino una
Historia que cumpla su verdadera fun-
cién, que es la memoria profunda,
memoria del senfido mas alld de las
definiciones particulares que cada tra-
dicién ha ido modelando sin cesar. (...)
Ya que en ningln ofro momento de la
historia de la humanidad se ha puesto
de manifiesto con mds infensidad que
en nuestros dias la necesidad de un
entendimiento mutuo entre las nacio-
nes del mundo (...) bajo la forma de
didlogo metahistorico. Este, llevado a
cabo de un modo metddico, se crista-
lizard en una philosophia perennis en
toda la extension de la palabra, ya
que el impulso de la mente humana
es, sean cuales sean las edades, los
lugares y las naciones, fundamental-
mente el mismo'. (Revista Verde del
Islam n2 16, Sufismo y Taoismo,
Cordoba 2001, pag. 36).

El Cordn menciona con frecuencia
a personajes y profetas biblicos (José -
el mas citado-, Abraham, Moisés,
Salomén, Noé, Ismael, Jonds, Job,
Juan Bautista, Jesus y la Virgen Maria) y
cuando el musuimdn habla de cada
uno de estos profetas tiene que decir:
"'Alayhi assalam” (Que la paz recaiga
sobre EI) .

En el Corén hay mds de 900 versicu-
los que invitan a la meditacion, a la
reflexion y a la exploracion de los mis-
terios de la naturaleza. Los cientificos
gozan de tal prestigio y consideracion
que figuran en tercera posicion, des-
pués de Dios y de los dngeles, en esta
aleya:

"Dios atestigua, y con El los angeles
y los hombres dotados de ciencia (..)"
an, 28).

La mezquita desempend un impor-
tante papel en la formacion y la pro-
pagacién de la ciencia. El Profeta
Mamad impartido en ella las primeras
lecciones. Esta tradicion de la mezqui-
ta, lugar de culfo y de ensenanza, se
mantiene adn viva.

Bayt al-Hikma (Casa de la sabiduria)
, fundada en Bagdad en el 830 por el
califa A-Mamuan (813-833), llevd a
cabo una desbordante actividad en el
dmbito cientifico durante toda la Edad
Media. Era una especie de complejo
cultural y cientifico que comprendia
academia, observatorio, biblioteca,
departamentos de traduccion y de
estudio de las civilizaciones preislami-
cas (griega, persa, hindu, etc.)

El musulman pasa de la beduinidad
a la catedra enriqueciendo, elaboran-
do y creando ciencias: astronomia,
matematicas, fisica, guimica, medici-
na, farmacia, agronomia, filosofia, juris-
prudencia, literatura, geografia, histo-
ria, sociologia, bellas artes, etc.

Entre los siglos IX al Xl , la mayor
parte de las obras y de los frabajos
cientificos que circulaban por todo el
orbe estaban escrifos en lenguad
drabe. Acerca de la ciencia isldmica,
el arabista francés Jacques C. Riesler
escribe: "Durante quinientos anos, el
Islam domind el mundo con su poder,
su sabiduria y su civilizacion superior.
Heredero del tesoro cientifico vy filosofi-
co de los griegos, el Islam transmitid
este tesoro, después de desarrollario, d
Europa Occidental (...). Es un hecho
muy claro que el Islkam logré conciliar el
monoteismo, que fue la principal con-
tribucién del anfiguo mundo semitico,
con la filosofia griega, que constituyd
la contribucion primaria del antiguo
mundo indo-europeo’. Como figuras
seferas de la filosofia drabe, sin la cual
no se puede entender la filosofia
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medieval, citamos a Al-Kindi, fundador
de la escoldstica musulmana , Al-
Farabi, autor de una interesante obra
llomada "La ciudad virtuosa" , Averroes
. exegeta de Aristoteles , lbn Bayya
(Avempace) , lbon Tufayl, A-Ghazali y
un largo efcétera,

‘La finta del sabio vale mds que la
sangre del martir' reza un hadiz vy
anade este ofro " Aprended la ciencia
desde la cuna hasta ia morada postre-

ra.

Amo el humanismo mediterrdneo, el
de Homero, Virgilio, San Agustin (santo
berebere, Doctor de la Iglesia), lbn
Arabi (murciano universal, coloso de la
espiritualidad), Maimdnides , Dante,
lon Batuta (bohemio sideral, que
surco mares y contfinentes), Cervantes,
Sorolla (poeta de la mediterranei-
dad)... Deberiamos recuperar nuestros
sanos valores y poner fin a la cullura de
la insolidaridad , agresividad y violen-
cia.

La situacion de la mujer v los diferen-
tes estatutos que rigen su destino en
medio centenar de paises musulmanes
o0 de mayoria musulmana, son contra-
dictorios.

El Islam no es misdgino, pero muchos
gobernantes y "fukaha" ( jurisconsultos)
legislan todavia segin costumbres tri-
bales preisldmicas y concepciones
parficulares. Si nos remitimos a la
'sunna" (fradicién profética) los ejem-
plos son muy aleccionadores. La ges-
fién y los asuntos importantes de la pri-
mera  comunidad musulmana, en
Medina, se debatian democratico-
mente enfre hombres y mujeres en pre-
sencia del Profetfa Mamad que reco-
noce que "Las mujeres tienen los mis-
mos derechos que el hombre", Esto sig-
nifica que la musulmana adquirié de
hecho sus derechos politicos hace

quince siglos. El Cordn también es
explicito: "Las mujeres tienen sobre los
esposos idénticos derechos que ellos
tienen sobre ellas".

La mujer representa la mitad de la
‘UMMA" (Mundo Musulmdan) y de la
humanidad, por lo que su papel en
todos los campos no se puede ignorar
o infravalorar, Un hadiz declara "obli
gatoria la ensefanza para todo musul-
man o musulmana' . La principal bene-
ficiaria del establecimiento de la igual-
dad entre los sexos seria la sociedad.
Por medio del "lytihad" (esfuerzo de
inferpretacion y de adaptacion) |, la
mujer puede alcanzar elevadas cotas
de libertad porque tiene los mismos
derechos y deberes que el hombre.,

Nuestro discurso relativo a la mujer
no estd exento de ambigliedad, hipo-
cresia y doble moral. La descoloniza-
cion del mundo drabo-musulmén no
ha dado los frutos apetecidos. Regi-
menes dictatoriales e impopulares vio-
lan diariomente los derechos huma-
nos. Necesitamos una segunda libera-
cidn que devuelva la dignidad a los
ciudadanos y ponga término a la des-
colonizacion de la mujer. Hasta el pre-
sente no hemos logrado erradicar los
perjuicios sexistas que pueblan nues-
fras anquilosadas mentes.

La emancipaciéon de la mujer islédmi-
ca varia de un pais a otro. La turca ha
progresado bastante, mientras que la
afgana ha sido fratada injustamente
por los "tedlogos armados". La tuneci-
na vive una prometedora experiencia
aperturista, la argelina ha refrocedido
debido a la guerra civil que sufre, la
marroqui es cautiva de la "Muda-
wwana" (coédigo de familia) y la
Mauritania, como todas las mujeres del
Sahara, desde el Atlédntico hasta Libia,
disfruta de las libertades que le reco-
noce la tradicidn ancestral. La socidlo-



ga marroqui Fétima Meranissi piensa
que el feminismo magrebi "(...) es el
grito confra la opresidn, y no es sor-
prendenfe que los hombres que
luchan contra la opresion sean feminis-
tas encarnizados”.

El Islam rechaza el tribalismo, etno-
centrismo, xenofobia, racismo y colo-
ca en pie de igualdad a musulmanes
no-arabes y drabes, negando a esfos
Ultimos privilegio o superioridad, segun
ésta aleya: "jHombres! Os hemos crea-
do de un vardn y de una hembra vy
hemos hecho de vosotros pueblos y
bus, para gque os conozcdis unos d
ofros. Para Dios, el mds noble de entre
vosofros es el que mds le teme (..)"
(XLIX, 13).

El mundo islémico se cifra en 1500
millones, revelan fuentes de la ONU. Sin
embargo, el mundo drabe con 300
millones de habitantes (20 millones de
los cuales son cristianos: coptos, maro-
nitas, evangélicos, orfodoxos...) ape-
nas representa el 17% de la poblacion
global musulmana. Esto quiere decir
que no todos los drabes son musulma-
nes ni tampoco todos los musulmanes
son drabes. La arabidad no es unad
raza, sino una cultura que aglutina
pueblos y etnias: beréberes, kurdos,
afrodrabes, efc. El mestizaje es la
caracteristica principal de los drabes
que viven en el Magreb y Orienfe
Proximo.

Mientras que importantes naciones
musulmanas en Oriente Medio como
Irén, Pakistdn, Turquia, efc. ,no son ara-
béfonas. Las grandes lenguas isldmi-
cas, habladas por mil millones de per-
sonas, son el turco, farsi o persa, urdu o
pakistani, bengali, hindi, bahasa indo-
nesio, bahasa malayo, amazigh o
bereber, sugijili, hausa... Sin embargo, la
Fatiha (primera azora) y la llamada del
almuédano se pronuncian por doquier

en arabe. La Organizacion de la
Conferencia Islédmica (OCl), que
engloba a 56 pdises mayoritariamente
o parcialmente musuimanas, es Ia insti-
tucién superracional mds importante
después de las Naciones Unidas.

En suma, hago esta aclaracion por-
que el aparato medidtico occidental
confunde el drabe integrista e islkamista
con musulmadn, Proximo Oriente con
Oriente Medio, dinastia Alaui con la
Hachimi y con la comunidad chialevis,
Al-Andalus con Andalucia y un intermi-
nable etcétera.

La humanidad exige el respeto a los
derechos humanos. Milenios de historia
demuestran que las guerras No solucio-
nan problemas, sino que los agudizan.
Durante 3200 afos de historia sdlo
hemos disfrutado de 300 anos de pazy
hemos perdido 3640 millones de vidas
humanas ( Fernando Savater : Politica
para Amador. Ariel, S.A., Barcelona
12/1992, pag. 178). La cultura del
Kaldshnikov debe ceder el paso a la
diplomacia de la paz, didlogo, coexis-
tencia y cooperacion.

El Coran defiende firmemente la
paz: "No flaqueéis, pues, invitando a la
paz, ya que seréis vosofros los que
ganen (..)" (XLVII, 35).

La violencia sangrienta es el arma
de todos los terrorismos. Un hadiz dice
que " La desaparicion de la tierra es
menos grave para Dios que afentar
contra la vida sin derecho”.

Menciono constantemente el Cordn
y el hadiz porque no cejan en la con-
dena del crimen y el ferrorismo: "No eli-
minar la vida humana, que Dios ha
prohibido..." (Cordn). Incluso durante la
guerra, el Islam prohibe aferrorizar, tor-
turar y masacrar a inocentes: "No
matéis ningln nino, ni mujer, nNi ancio-
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no, no derribéis ninguna casa, ni
Iglesia, ni sitio de culto, no cortéis nin-
gun arbol, ni queméis ningln campo”,
ordend el primer califa, Abur Bakr, a sus
huestes. "Dios no ama a los transgreso-
res’, enfatiza el Cordin y agrega: 'Si, al
confrario se inclinan hacia la paz, jincli-
nate tG también hacia ellal Y confia
en Dios! (..)" (VIIl, 61). ¢Pero es posible
la paz sin justicia?.

La " talibanizacion” del Islam es per-
version. El integrismo aparenta defen-
der la pureza de la fe, pero sus motiva-
ciones son patolbgicas.

"Desconfiad de la exageracion en reli-
gidon", asevera un hadiz . Por su parte, el
poeta y fildsofo contempordneo pakis-
tani, Mamad Igbal (1873-1938) , denun-
cia " un orden islémico reducido a un
codigo penal, despojado de su huma-
nismo, su estética, sus blsquedas inte-
lectuales y su devocioén espiritual’.

No comparto la tesis de quienes
argumentan que el terrorismo occi-
dental es racional y el oriental es
demencial. Este enfoque eurocentrista
pretende clasificar a los terroristas en
racionales y subracionales. En fodas
partes, el terrorismo ciego es muerte y
devastacion.

El nacionalismo excluyente es un dilu-

vio de sangre, sdlo siembra caddveres,
IGgrimas, dolor y semilla de un nuevo
ferrorismo. Las expresiones identitarias
no deben predicar "guerras santas' en
las que los combatientes atribuyen sus
locuras a Dios. "Quien matara a una
persond es como si hubiese asesinado
a toda la humanidad. En cambio,
quien la salva, es como si hubiera sal-
vado a toda la humanidad" (V, 32).

Para ferminar me remito al fildsofo
alemdn coetdneo, Jurgen Habermas
(Dusseldorf, 1929), considerado el
heredero de la Escuela de Francfort,
que afirma : "Las esclerotizadas orfodo-
xias existen tfanto en Occidente como
en el Proximo y Lejano Oriente, tanto
enfre catdlicos y judios como entre
musulmanes. Si nosotros queremos evi-
tar un choque de civilizaciones, debe-
mos reflexionar sobre nuestro propio
proceso occidental de secularizacion,
que no ha ferminado aln. (..).
Tenemos que frabajar para conseguir
un lengugje comin, mas alld de la
muda violencia de terroristas y misiles”
(El Pais, 5/10/2001, P&g.48).

Debemos, pues, eludir el choque de
civilizaciones o como diria, irdbnicamen-
te, el ensayista palestino-norteameri-
cano Edward W. Said:

"El chogue de ignorancias'.




