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Resumen

En nuestra época se concibe la cons-
fruccioén y el respeto a la identfidad
como una referencia bdsica no sélo
del proceso educativo sino fambién de
nuestra propia vida. Parece como si
nuestra identidad fuera lo mas precia-
do de nosotros y nuestra meta perma-
nente tuviera que ser nuestro propio
desarrollo personal. El tejido emocional
fife el paisaje en el que percibimos la
propia existencia. En la estructura afec-
tiva instalamos los referentes mas ar-
caicos del vivir. Nuestra especie tardd
millones de anos en evolucionar hasta
el «<horno sapiens» como logro evoluti-
vo de base fundamentalmente biold-
gica y de transmision genética. Sin em-
bargo, en unos pocos cientos de anos
se ha fransformado nuestra esfructura
de convivencia, nuestra relacién con
laos demds especies, con el universo ma-
terial y con nosotfros mismos. La gene-
racién de conocimientos y su fransmi-
sidn ha devenido una nueva forma de
evoluciéon de la especie.

Generada y valorada esta capacidad
infeligente de cada individuo serd el
pensamiento el eje desde el que se
construye la identidad porque es aquel
guien descubre, construye, elige, infor-
ma, transforma, ... las relaciones.

Palabras clave

|dentidad, emociones, relaciones, tiem-
po, pensamiento, infancia.

Abstract

In our time ti constructeon and respict of
the identety are considered as a basic
reference not only in the educational
process but also in our own life. It seems
as though our identety were our most
precious part and our permanent goal
had to be our own personal develop-
ment. The emotional fabric colours the
landscape where we perceive our own
existence. We install the most archaic re-
ferents for living within the emotional
structure. It took our species millions of
years to evolve fo the 'horno sapiens' as
a genetically transmitted evolutionary
success on a mainly biological basis. Ho-
wever, in some hundred years our coe-
xistence structure, our relationship with
other species, with the material universe
and with ourselves has been transformed.

Generating and transmitting knowled-
ge has become a new form of the spe-
cies evolution. Once this infelligent abi-
lity in each individual has been
generated and valued, thought will be
the axis from which identity will be cons-
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fructed. This is so because it es the one
to discover, construct, choose, inform and
fransform...the relations.

Key words

Identity, emotions, relations, time, thought,
childhood.

Introduccién

En nuestra época se concibe la cons-
tfruccion y el respeto a la identidad
como una referencia bdasica no sdlo del
proceso educativo sino fambién de
nuestra propia vida. Parece como si
nuestra identidad fuera lo mds preciado
de nosotros y nuestra meta permanen-
te tuviera que ser nuestro propio desa-
rrollo personal. Sin embargo la mayoria
de conocimientos los adquirimos ob-
servando y escuchando a los otros. In-
cluso nuestra conciencia de ser nece-
sita del ser observado. No hay identidad
sin projimidad.

Lo mas fragil y perecedero de nosotros
mismos, nuestro cuerpo, es el soporte
material de nuestro YO vy sin embargo
bien pocos adtomos quedan de los que
constituian nuestro organismo 10 afos
atfrés. Lo que permanece no es nuestra
materia sino su forma, es decir, las relo-
ciones que establecen entre si las par-
ficulas que nos «constituyen». El con-
cepto identidad se desentiende del
cambio de materia y sustancia, para
cenfrarse en el cambio de imagen. La
identidad sélo se apoya en la propia
memoria sin embargo hay quien pre-
tende que el «yo» sea el argumento
para vivir instalado en el presente.

Hay quien se plantea que la incerti-
dumbre ante qué es la verdad es com-
pensable con la sinceridad. Asi los ar-

gumentos son suplantados por las opi-
niones personales. A pesar de todo aca-
bamos descubriendo que nuestro em-
peno en ser precisa la capacidad de
entender nuestro entorno y como rela-
cionarnos con él.

El tejido emocional tifie el paisaje en el
gue percibimos la propia existencia. En
la estructura afectiva instalamos los re-
ferentes mas arcaicos del vivir. Desde el
primer momento el deseo y la necesi-
dad de vivir se convierten en capaci-
dad de crecimiento hasta llegar aiden-
fificarse y confundirse el viviry el crecer.

Crecer fiene que ver con la decisién de
entender el mundo, entenderse con los
demds y comprenderse a uno mismo. A
menudo identificamos la afectividad
solo con el grado de complacencia en
las relaciones y como fuente de ener-
gia. A menudo olvidamos que la afecti-
vidad también tiene que ver con el pen-
samiento (qué pensamos, cémo
pensamos y, hasta, porqué pensamos).

Nuestra especie tardd millones de afos
en evolucionar hasta el chomo sapiens»
como logro evolutivo de base funda-
mentalmente bioldgica y de transmision
genética. Sin embargo en unos pocos
cientos de anos se ha transformado
nuestra estructura de convivencio, nues-
fra relacion con las demds especies, con
el universo material y con nosotros mis-
mos. La generacion de conocimientos
Yy su fransmision ha devenido una nueva
forma de evolucion de la especie. Esta
aceleracion en el proceso de humani-
zacion es fruto de la generacién del len-
guagje y sobretodo de su funcién en la
creacion de pensamiento. Esta transfor-
macion profunda no tiene una base bio-
I6gica sino cultural y su transmisién no
es genética sino educativa, comunica-
tiva y cultural.
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Podemos hablar de los conocimientos
tanto como de una amenaza como de
una esperanza de futuro. La falta de li-
turgias, ritos e ideologias nos dejaria de-
sarmados en la relacién con los demdas.
Los proyectos nacen de la relacion en-
tre inteligencias y emociones ...y hacen
preciso encontrar suficiente espacio en-
fre el «todavia no» y el «ya es tarde».

Generada y valorada esta capacidad
inteligente de cada individuo serd el
pensamiento el eje desde el que se
construye la identidad porque es aquel
quien descubre, construye, elige, infor-
ma, fransforma,... las relaciones. El nino
y la nina ya no sélo experimentan sino
que narran. La nifia y el nino ya no solo
comprenden sino que inventan. El nino
y al nifa descubren su poder destructi-
VO pero se enamoran de su propia ca-
pacidad moral. El nino y la nind ya no
solo sienten sino que dan sentido. La
nina y el nino usan el orden para com-
prender y transformar. El nino y la nina en
su experiencia estética descubren la be-
lleza como la forma mds acelerada de
inteligencia... hasta descubrir el saber
COMoO una experiencia amorosa y asi
acortar la distancia entre el cerebro y
el corazdn.

A veces tanta imagen hace gue nos
volvamos sujetos «videns», videntes, nos
pasamos el dia mirando y fengamos
una sordera colectiva donde la palo-
bra o la relacién queda en segundo
té&rmino.Y hablando de identidad, se-
ria un riesgo que la imagen dominara
el discurso. Porque si en la identidad nos
quedamos con la imagen, entonces
suena a vacio.

He cambiado la imagen (del power
point que presenta la ponencia) pues-
to que estamos en un discurso sobre la
metafora. Sabéis que la imagen que
hay en el cartel es otra pero por opor-
tunidad politica y social de estos dias

nos ha parecido oportuno sugerir esta
ofra metafora.

Creo que es algo importante para to-
dos y todas. Lo que voy a decir no creo
que sea nada distinfo a lo que cual-
quiera de vosotros pueda decir, en fodo
caso lo diré con mi voz, con mi acento
cataldn y ordenado a mi manera. Tam-
poco es exactamente fodo lo que pien-
so, porque la cuestion de identfidad,
como cudadlquier ofra cosa, pertenece a
una dimensién tan compleja que de-
pende de matices, de la manera en que
te sale, las caras que ves, y vas foman-
do un derrotero u otro.Y en fodo caso,
seguro gue no hablo sélo de ninos y ni-
Aas porgue los nifos y ninas no existen
solos, existen grupos sociales en los que
hay niflos y si existe algo que es la in-
fancia, pero confundir la infancia con
los ninos es confundir «la velocidad con
el tocinon.

La infancia es una categoria mental, un
concepto que fiene su valor, un valor
centrado en la sociedad moderna, enla
pedagogia moderna, pero la infancia
no se acaba con la edad, ni siempre,
por desgracia, tiene que ver con la
edad. Hay niflos que no tienen infancia
y lo que caracteriza la infancia, que es
el crecimiento, se supone gque no se
acaba. Por eso hablaré de infancia, las
referencias que haré no son solo para
los nifos. Creo que los nifos solos No exis-
ten. Existe la infancia, existe la feminidad,
pero la feminidad sola no existe. No exis-
ten las mujeres solas. Existe la masculini-
dad pero es imposible pensar en la exis-
tencia de hombres solos, de ninos solos,
de viejos solos, de pobres solos, de ricos
solos. Existe un contexto social, cultural,
histérico en el que todo se mezclay, en
todo caso, si que para enriquecer el
andlisis va bien coger dimensiones.
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La evolucién social
y cultural y el poder
del simbolo

Esta capacidad de dar diferentes co-
tegorias mentales a diferentes niveles
de realidad es lo que caracteriza la mo-
dernidad, es lo que permite, lo que
hace posible el lenguaje.Y mucho mas
a partir de principios del siglo XX, donde
entramos en la reflexion de que la rea-
lidad no se sabe exactamente lo que
es. La realidad es polisémica y en todo
caso tiene muchas interpretaciones. El
instrumento para intervenir en la reali-
dad es el lenguagje, son las ideas, los ideas
que se actlan, no sdlo por ideas, pero se
organiza la accién a partir de las ideas.
Esto es lo que hace posible que la evo-
lucion humana diera un salto cualitativo
fundamental. Durante siglos, milenios, la
evolucién de la sociedad humana era
una evolucion que se permitia por pro-
cesos bioldgicos, por procesos genéti-
Ccos, mutaciones, conquistas centena-
rias que se llegaban a consolidar por un
proceso genético, y en pocos anos, en
apenas un centenar de anos, la evolu-
cién social y cultural ha sido enorme,
porgue ha dejado de ser una evolucion
bioldgica, una evolucion basada exclu-
sivamente en el hacer, para convertirse
en una evolucion de base simbdlica
donde cambiamos fundamentaimente
no la materia sino el sentido que le da-
mos a la materia.

Podriamos poner como ejempilo la in-
fancia o la feminidad. Yo creo que las
mujeres del siglo XX o del siglo XX biold-
gicamente son muy parecidas a las del
siglo XIX, XVIII, XVII, XVI, hay cambios bio-
l6gicos pero son muy relativos. En cam-
bio, la vivencia, la existencia, la femini-
dad, el ser mujer ha evolucionado
muchisimo, pero no porgue se haya pro-
ducido un cambio biolégico sino porque

hemos producido un cambio simbdlico.
Esto da un inmenso poder, una inmensa
capacidad al simbolo. El simbolo se con-
vierte en el referente, en el lugar donde
existimos, No existimos en un cuerpo XX
sino que existimos en un cuerpo de mu-
jer delsiglo XXI, o de homibre el siglo XXI.
No somos adultos y nifos juntos sin Mas,
sino que somos adultos con una funcién
educadora que construimos sin mover-
nos, pensando, afribuyendo valor, signifi-
cado, consfruyendo proyectos, que
nada tienen que ver con la relacidon bio-
I6gica o poco tienen que ver con la evi-
dencia de lo que hay de bioclégico com-
partido entre los nNiRos y nosotros.

La educacion no es mds que un proce-
so simbdlico. No es mds ni nada menos
gue un proceso simbdlico en el que nos
instalamos y nos transformamos. Eso da
un inmenso poder a la relaciéon simbdli-
ca, al poder simbdlico, al simbolo, a la
metdafora y da un inmenso poder al sa-
bery alarazén. Si la tfransformacion es
bioldgica, pues el hijo del conde tiene
que ser conde y el hijo del rey tiene que
ser rey, el hijo del rico serarico y el hijo del
listo serd listo y el hijo del fonto serd ton-
to, pero no por ofros mecanismos so-
ciales sino sencillamente por que se le
contagia por sangre. Desde Descartes a
la llustraciéon aparecié el derecho a ser
individuo y el derecho a ser individuo es
el derecho a pensar, y el derecho a pen-
sar no se adquiere por derecho de san-
gre, por capacidad bioldgica, sino por
capacidad mental y eso es lo que ge-
nera la educaciéon.

Aparece la Revolucion francesa, la Re-
volucién inglesa y aparece la moderni-
dad en la que todos somos capaces de
crecer, de tomar decisiones, mds alld
de cual sea nuestra estirpe y eso es lo
que hace posible la educacioén, y eso
es lo que no sdélo la hace posible sino
que la hace necesaria. También es ver-
dad gue hubo un momento en el que
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creimos (y a veces en la educacion, en
las escuelas seguimos en ello), que a fra-
vés de la educacidon se cambia el mun-
do y eso es mientras te dejan, que los
Unicos que pensamos NO SOMOos [os Ma-
estros, ni las maestras, ni los papds ni las
mamds, hay otra gente que piensa y
también mueve sus hilos. Pero si que es
en base al poder del simbolo, al poder
de la racionalizacién y al poder de la
fransmisidon de la creacion de pensa-
miento a través de los procesos de re-
lacion, en la que es posible y es la base
desde la que construir la ciudadania, la
identidad, pero eso no es de la infancia,
eso es de todos y no es posible pensar
en una ciudadania peculiar con mas
derechos de la infancia porque eso no
existe. O hay ciudadania para todos o
no hay para nadie.

La ciudadania es una relacion, es una
dialéctica, no puede existir un ciudo-
dano solo en Madrid y los demas escla-
vos y fampoco puede existir un ser de
identidad en la familia y los demads cui-
dadores del nino. O todo el mundo fie-
ne su capacidad de decisién sobre sus
necesidades y su nivel de participacion,
o no lo tiene nadie. No es posible argu-
mentar ni sostener el derecho del con-
de a sus privilegios si eso no es compar-
tido no sélo en la riqueza sino fampoco
en los derechos, en las capacidades de
vivir. Eso crea también una angustia que
es el grado exagerado de responsabili-
dad que adquirimos en la educacion.
Y cuando digo educacion, quiero de-
cir la educacién, no la escuela.

Las responsabilidades
de la familia

Hemos pasado en muy pocos anos,
(tantos que en la memoria de algunos
de los que estamos aqui sabemos de
es0), en la que el papel de la escuela

era sdlo el de alimentar a los ninos, y lo
sigue siendo en buena parte del mundo.
Después se pidié alas familias que, ade-
mds de alimentarlos, los cuidaran sani-
tariamente. No hace muchos anos que
en las escuelas se hacian las revisiones
médicas, porque no estaba claro que
las familias pudieran o supieran oCcu-
parse de esto. Hoy, practicamente en
ninguna escuela se hace revision médi-
ca. Las familias son las responsables de
la salud.Y después de eso se exigid alas
familias, se confid en las familias para
que educaran los hdbitos, la autonomia.
Y después anadimos a eso que la fami-
lia ayudara a aprender alos ninos.Y des-
pués les pedimos que ensenaran a los
ninos a ser listos, lo importante no era
aprender sino la capacidad y que de-
sarrollaran procesos de desarrollo de ca-
pacidades intelectuales, de manera que
buena parte de las familias de este pais
y muchos paises que no estan preocu-
pados por la alimentacion, estdn preo-
cupados por el desarrollo infelectual de
sus hijos, de manera que se dedican a
reafirmar, a comentar con frecuencia lo
listos que son sus hijos, porque conside-
ran que esa es una exigencia. Si hace
veinte anos se comentaban las meijillas
rojas como indice de lo bien alimenta-
do que estd el nino, ahora se dice «fijo-
te qué liston.

Hemos pasado de la alimentacion, ala
salud, a los conocimientos, a las capa-
cidades intelectuales y hemos anadido
ademads a las familias ahora la sobre-
carga de la felicidad. Los ninos tienen
que ser felices y si el nino no llega feliza
la escuela, jque pesadez! y evidente-
mente, es la madre la que tiene la cul-
pa. El padre deberia, pero bueno, tl ya
ves a la madre, jque quieres!

Hemos construido un proceso entre to-
dos en el que pedimos, exigimos a la fa-
milia, y se enfiende a la madre, que ali-
mente, eduque en salud, de buen
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ejemplo, cree autonomia, ayude a de-
sarrollar conocimientos, desarrollo de
capacidades, y, ademads, haga al nino
que sea feliz, como si eso se pudiera
conseguir asi y fuera evaluable dia a
dia.Y sin embargo, la familia cada vez es
mds pequena.

En la escuela cada vez tenemos mds
responsabilidades, pero la escuela cre-
ce, quisiéramos todos que creciera
mas, pero crece. De los cuarenta ninos
por aula hemos pasado a los veinticin-
co. Del maestro por aula hemos pasa-
do al maestro, mas el maestro de apo-
yo, mas el especialista. No estamos ni a
mitad de camino de lo que creemos
todos que necesitamos, pero es que la
familia... Hace treinta anos habia siem-
pre una mujer en casa, ahora ya no
hay ni una mujer siempre en casa, por
suerte. Muchas veces ya no hay ni pa-
reja, por los procesos sociales, etc. La
carga de tension, de exigencias hacia
la familia ha crecido desorbitadamen-
te en responsabilidades hacia el hijo sin
gue nadie reconozca y avale los dere-
chosy las necesidades de la familia sin
hijos.

De la familia valoramos su dindmica y
su dimension productiva. La funcidn
productiva de la familia sigue siendo,
desde el siglo XIX, tener hijos, si no tie-
nen hijos, no es una familia, es una pa-
rejd y no cuenta esa pareja con apo-
yos organizados, culturales, para el
desarrollo de las relaciones, las expec-
tativas de pareja. Tenemos un modelo
de infancia pero no tenemos un mode-
lo de pareja. A la infancia le exigimos
ingenieros, una ingenieria que ajuste las
cosas. Nos pasamos horas y horas cali-
brando, analizando, evaluando la ma-
nera de intervenir y, si a la infancia la
atendemos con ingenieria a la familia
y a la pareja con bricolage. Cada fa-
milia se lo tiene que montar como le pa-
rezca.

De los ninos nos atrevemos a discutir y
a ayudar, y de la pareja, Dios me libre,
eso es de cada uno, pero la dimension
productiva, si. Hay algo ahi que nos chi-
rria.Y no critico ni quisiera quiero opo-
nerme a las expectativas, exigencias y
derechos de la infancia. Pero los adul-
tos tfambién tienen una dimensién de
crecimiento en la relacién de pareja 'y
si la familia es un referente, que su-
pongo que todos estamos de acuer-
do, la familia no es sélo un grupo de
adultos atendiendo a lo importantes
que son los ninos. Esto genera con fre-
cuencia padres, familias adn mads es-
tfresadas, mdas angustiadas, y, sobre
todo, culpabilizadas. Y eso no es bue-
no para nadie.

Identidad y subjetividad

Esta capacidad de decidir los procesos
educativos nos han convertido a todos
los que estamos aqui, a una parte de la
humanidad todavia no, de stbditos a
ciudadanos. La inmensa mayoria de la
humanidad todavia es puramente stib-
dita de quien sea y si no es posible ha-
blar de una identidad del nifo sin hablar
de los procesos identitarios de la fami-
lia, cada vez nos va a ser mas dificil
hablar de escuela, de nuestras escue-
las sin hablar de la escuela en general.
Tendremos que empezar a hablar tam-
bién de la escuela de otros lugares y de
otros paises, que tampoco son tan leja-
NOs A NOsotros, por idioma o porque es-
t@n aqui de inmigrantes.

Ciudadanos quiere decir participes de
la ciudad, de un colectivo y la identi-
dad. Eso significa, fiene que ver con la
diferencia, con la peculiaridad de cada
uno.Yo me atreveria a plantear que en
la Educacion Infantil, (y cuando digo la
Educacion Infantil digo la escuela, las
familias, los maestros), va siendo hora
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de ir enriqueciendo el concepto con
ideas de subjetividad, entendiendo por
subjetividad, no aquello que es relativo
porque pertenece a uno y bastay que
la identidad es algo objetivo, sino que
la subjetividad es lo que nos caracteri-
za a todos que somos sujetos y que te-
nemos nuestra vision peculiar, pero tfam-
bién nuestra responsabilidad peculiar.

Ser sujetos significa tener responsabili-
dades y ser elementos de accidon com-
prometidos con el enforno, entendien-
do por entorno lo que cada uno quiera
entender. Porque si hablamos de iden-
tidad no la podremos sostener. Si la va-
mos radicalizando no la podemos sos-
tener. Hemos mejorado muchisimo 1os
recursos tecnoldgicos, los recursos ener-
géticos y eso estd bien, si no, no tendria-
mos luz, no tendriamos calefaccion, efc.
No habria quiréfanos para operar, pero
en el momento que radicalizamos el
uso de energias, entramos en un pro-
ceso gque sabemos que no es sostenible
y que nos lleva a procesos destructivos,
a procesos selectivos, como no hay
para todos hay que elegir quién se la
gueca.

Con la identidad yo creo que nos pue-
de pasar lo mismo. En la medida en que
vayamos radicalizando, acentuando los
procesos de identidad individuales
de cada sujeto, esto se hace insostenible
porque la identidad necesita funda-
mentalmente dos o tres cosas, uno, el
sentirse reconocido por los demdas, y si
todos estamos pendientes de ser reco-
nocidos por los demds, a ver quién re-
conoce. Tiene que haber alguien que
se olvide de si mismo y se dedique are-
conocer alos demds. Eso en un didlogo
pedagdgico escolar podria ser. Una ma-
estra cobra, podria ser razonable, pero
desde el punto de vista social, lo que es
vdlido en la escuela tiene que ser valido
en la familia, ahi empieza a contraerse.
Ademds hay un proceso que en socio-

logia se llama el de la excelencia per-
diday que tiene que ver con lo que hoy
nos parece excelente, manana nos pPa-
rece normal y pasado mediocre y
pasado, absolutamente insuficiente. Va-
mos a pensar, por ejemplo, en dinero. Si
ganas unas oposiciones, el primer mes
piensas que has ganado una «pasta
gansas, al cabo de dos anos dices que
con eso No se puede viviry la verdad es
que el sueldo mds o menos es el mismo.
Las prestaciones que le pides a un co-
che, al siguiente coche le pides mas
prestaciones, etc.Y en las relaciones
también. Aquella persona que un dia fe
alucina y te enamoras de él, al siguien-
te dia dices: «bueno, le fengo carino» y
al siguiente dices: «bueno, uno se acos-
tfumbra a todo». Reimos pero un poco
funciona asi.

Y si entramos en procesos de excelen-
cia, con la identidad entonces, ¢que
nos pasa? Si la radicalizamos, los ele-
mentos que hoy me configuran como
suficiente, maiiana no me parecen bas-
tantes elementos de afirmacion de mi
mismo y pasad > mailana me parece
absolutamernite insuficiente y al dia si-
guiente, entro en depresidon por baja
autoestima.

Silo vamos agudizando nos llevard a un
proceso de desequilibrio. En el horizon-
te de gernite que se dedica a pensar, a
escribir y a hablar de las cosas muy pen-
sadas, va apareciendo, desde hace
anos la idea Je subjetividad. Lo impor-
tante, dicen, no es tanto ya la identidad,
ahora que ya nos reconocemos el de-
recho a la identidad, sino la capacidad
de coherencia, la capacidad de argu-
mentar, la capacidad de participar
como uno mds, como un elemento sulo-
jetivo. La subjetividad fiene sus colores
y las relaciones devienen relaciones in-
tersubjetivas, io cual es mas posible. Si
no resultd, ademds, que desde los pro-
cesos identitarios acentuados es dificil
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sostener el frabajo cooperativo, porque
cada uno fiene que afirmar su identi-
dad y lo que afirma su identidad es la
diferencia con el otro y en un trabajo
cooperativo o que cuenta es que entre
fodos consigamos algo y no sepamos
exactamente quién ha conseguido qué.

Si nos quedamos sin frabajo cooperati-
VO, sin modelos cooperativos, sdlo nos
queda el modelo identitario, el modelo
competitivo y para resolver esos pro-
blemas sélo tfenemos un instrumento que
son la mediacion de los conflictos. Los
conflictos en un modelo educativo co-
operativo, en una familia cooperativa,
en una escuela cooperativa, son nece-
sarios. Es el insfrumento de participacion,
de fransformacién. En un modelo com-
petitivo, los conflictos necesitan media-
cién, porque tU lo ves de una manera y
yo lo veo de otra, y a ver como arreglo-
mos esto. Enfonces necesitamos estra-
fegias para pactar, para mediar.Y la me-
diacién en la familia y en la escuela es
un poco triste. Si entrar en el andlisis que
es importante también de los procesos
de separacion, cuando la posibilidad
de didlogo se ha roto, no por no hablar,
sino porgue se ha entrado en un pro-
ceso de duelo, de pérdida y entonces la
racionalidad no funciona y necesitamos
a alguien que nos eche una mano, los
mecanismos de mediacion. Pero en es-
tfado habitual, es absurdo. Aceptar la
mediacion como la salida a los conflic-
fos es aceptar que los procesos de iden-
tidad no se evalden en funcién de su
sostenibilidad en el grupo y entra en un
proceso en el que necesitamos a al-
guien que «quite la basuran, porque no-
sotros sélo podemos hacer cosas im-
portantes y cada vez con mas
reconocimiento, porque el reconoci-
miento que feniamos ayer no es sufi-
ciente y el reconocimiento que damos
al otro tiene que ir creciendo vy si reco-
nocemos mucho al ofro a ver quién ' nos
reconoce a Nosotros.

Los procesos de identidad acentuados
nos han llevado a la necesidad peren-
foria, inmediata, permanente de soste-
ner y acentuar nuestra originalidad. Si
antes, (antes quiere decir en el siglo XV,
XIX) la realidad era que la manera de
ser de cada uno dependia de su ge-
nética, de su apellido, los que andamos
un poco mas libres de estas cargas nos
obligamos a ser permanentemente ori-
ginales, por aquello del mecanismo de
excelencia perdida.Y nos obligamos del
hecho humano bdsico que es el desa-
rrollo, es algo que se produce en la co-
municacion, en la imitacién de los de-
mads. Es imposible que aprendamos algo
si no imitamos. Es imposible saber que
hemos aprendido algo si no fenemos a
alguien que nos escucha y que nos
dice: «es verdad, te lo voy a copiar. Es
imposible pensar si alguien no te escu-
cha, o si no piensas que alguien te va a
escuchar un dia u otro. Entonces cuan-
do acenfuamos los procesos de identi-
dad originales nos obligamos funda-
menfalmente a cuidar la imagen,
porgue No somos capaces de generar
tanta originalidad, es imposible.

¢Quiénes somos?

Desde el punto de vista el yo, de Vicenc,
lo explican los libros de medicina, de
biologia, que cada ocho o diez anos
tfoda la materia que constituye a cada
uno ha cambiado, no hay ningdn oli-
goelemento que permanezca mdas allé
de diez anos. Lo cual dice que nuestra
sustfancia cambia. Pero entonces, ¢, quié-
nes somos? Si no somos la misma marte-
ria, ¢quiénes somos? Nos fenemos que
basar en la memoria, lo dnico que sos-
fiene la identidad es la memoria, nues-
fra propia memoria. Entonces es como
un desquicio sostenerse siendo uno mis-
mo en base ala memoria pero, ala vez,
ir siendo originales cada dia, o cada
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vez. Es un desquicio. No quiero minimi-
zar la importancia de fomar conciencia
de uno mismo, de la identidad, ha sido
una conguista que ha aportado mucha
riqueza, pero la conquista es la ciudo-
dania, no la originalidad.

La ciudadania quiere decir miembros
de una comunidad.Y es verdad que en
la dimensidon educativa tenemos que
hablar también de quién es cada uno,
pero quién es cada uno estd basado
en la memoria y no estd basado en la
imagen, porque sila identidad de cada
uno estd basada en la imagen, eso no
se sostiene, es pura apariencia y la apa-
riencia es importante cuando es la ex-
presion de un contenido, pero ese con-
tenido tiene que estar y ese confenido
estd basado en la memoria y en el fu-
furo.

Tenemos mas tiempo que nadie para
vivir. Poca gente, pocas generaciones,
ninguna generaciéon ha vivido mas que
nosotros, fenemos buena expectativa
de vida, pero ahora que tenemos futu-
ro, No sabemos que hacer con él.Nues-
fras generaciones anteriores estaban
mMuy ocupadas en la supervivencia, en
la reproduccién y en la supervivencia.
Ahora nosotros estamos menos ocupa-
dos en la reproduccién, porque ftene-
mMos menos hijos y a veces no fenemos
y en la supervivencia fampoco, porque
mal que mal, fodos comemos, fenemos
un sistema seguro los que estamos aqui.
Nunca nos parece suficiente pero en-
tonces si no necesitamos defender nues-
fra supervivencia en qué invertimos los
anos, en qué podemos invertir los anos,
los dias, las horas ... en inventarse futuro
para todos, pero como nos da miedo
pensar en el futuro, atamos el futuro,
creemos atar el futuro viviendo presen-
te, como si el futuro fuera una suma de
presentes. Esto es una estupidez, es
como decir que Javier o Viceng son dos
cubos de agua, dos kilos de hierro, me-

dio kilo de caos...eso es verdad, que es-
tamos constituidos de eso, pero presen-
tar a alguien diciendo: eso es Viceng,
eso deberia ser Viceng, vete a saber
cuando.Viceng es ofra cosa. Pues el fu-
turo no es la suma de presentes, No pue-
de serlo y no podemos pretender abor-
dar el futuro pensando sdlo en presente,
porque necesitamos pensar en futuro,
necesitamos instrumentos para pensar
en futuro.

Y el futuro tiene que ver con la felicidad.
Si en situaciones de grave carencia el
futuro es la supervivencia, en situacio-
nes de relativo bienestar como es el
nuestro, el futuro es la felicidad y como
ciudadanos tenemos derecho a ser fe-
lices, pero no estamos obligados a ser
felices, no estamos obligados a ser feli-
ces hoy, o a serlo siempre igual.En la es-
cuela no estamos obligados a que los
ninos sean permanentemente felices ni
las maestras permanentemente felices,
ni las mamads y papds permanente-
mente felices. Es imposible. En fodo caso,
cuando la felicidad estd asegurada,
deja de ser felicidad. Igual que cuando
el placer estd asegurado deja de ser
placer, se convierte en una necesidad
que necesita de ofro placer. Lo que da
placer es aquello que consigues des-
pués de la espera, de la negociacion
contigo, con los demads, con el futuro,
con el esfuerzo. Pero si no tenemos fu-
turo, si no construimos, si No pPensamos
en futuro, sélo nos queda presente y el
presente, la felicidad del presente son
los placeres, no hay mdas, no fenemos
otros instrumentos para pensar.

Cuando hablamos a los ninos diciendo:
cada uno quién es o cdmo es. Posible-
mente todas las escuelas hablan de la
historia, posiblemente tfodas las escue-
las hablan de la imagen, como eras,
como eres ahorg, etc. De qué color tienes
el pelo, cudnto mides, qué te gustary, ¢,opi-
niones, argumentos, compromisos, Co-
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herencias, participacion y futuro? Ani
nos cuesta, Nnos cuesta no porque no
tengamos instrumentos pedagdgicos,
que nos los inventariamos, sino porque
NOSOTros NO pensamos en eso. Tenemos
dificultades para pensar en eso.

No es posible, pues, desde mi reflexion,
hablar de identidad, de subjetividad
también, sin incluir un vosotros, en el
aprendizaje, en el participando, en el
construyendo colectivamente.No es po-
sible un nino solo. No existe. No existe un
aula, eso No quiere decir que un nino
solo sea grupo, es mds que un grupo,
pero no es sblo él. Sin grupos de perte-
nencia, sin subjetividad, sin compromiso
de participacion, sin coherencia en la
participacion, se funde la identidad y la
idea de sostenibilidad y no es posible
hablar de identidad de un nifo si no es-
tamos hablando de identidad de los
maestros, de las maestras, de las fami-
lias, de la limpiadora, del vecino que
pasa por la calle, y eso dejan de ser
identidades y empiezan a ser subjetivi-
dades.

Los sindromes colectivos

Hay varios sindromes colectivos, yo lo
llamo asi, respecto a la identidad. Uno,
ya lo he sacado a colacién, es el sin-
drome de la excelencia perdida: nun-
ca fenemos suficiente. Dicho de otra
maneraq, lo que hoy nos parece exce-
lente manana nos parece normal, pa-
sado insuficiente y al ofro para depri-
mirse. Hay ofro sindrome que es el de la
averia, del estropicio. En este juego de
seguridades y habiendo entrado en la
dindmica de la tfecnologia, pues se su-
pone gue una interrupcién de luz es una
averia, es algo que no funciona. Que el
ordenador se cuelga, es una averia. Si
un coche tiene un pinchazo, es una
averia.

Esta simbiosis con la maquina, con la
tecnologia, nos hace que cualquier
cambio de humor sea una averia, que
cualquier cosa imprevista es una averia
en nosotros o en la relacion con los de-
mas y sabéis que en tecnologia ya no
hay piezas de recambio, se cambia y
ya estdy esto se aplica también ala re-
lacién de pareja, cuando empieza a ho-
ber averias ... podemos reir pero es muy
serio. Pues al final, mejor cambiamos de
pareja, igual que cambiamos de coche
y no lo hacemos con la misma alegria,
porgue nos lleva mucho sufrimiento,
pero es el mistno mecanismo.

Hemos entrado en un proceso de ex-
celencia de la identidad, de excelen-
cia de los procesos personales, de feli-
cidad permanente, de placer seguro,
pero no tenemos tecnologia de repa-
racion. Los conflictos los resolvemos o
con mediaciones o con perddn, enten-
diendo por perddn un beso y adids. Lo
olvidamos. A nivel de conflicto, eviden-
tfemente nos fenemos que perdonar,
pero perdonar no quiere decir olvidar o
darnos un beso y seguir, perdonar quie-
re decir analizar qué ha pasado, ayu-
darnos unos a otros a construir elemen-
tos para que no vuelva a ocurrir aquella
averia, y sobre todo nos obliga a una
cierta reparacion, en el sentido, no de
compensacion, sino de encontrar el ins-
frumento y el esfuerzo para no volver a
hacerlo. Pero si no cambias de tecno-
logia, poco se puede hacer.

Es como con el ordenador, nos com-
pramos uno y todo va bien pero nos ad-
vierten que hay que ir actualizando el
sistema. Cada vez va teniendo mds pres-
taciones el sistema, pero cada vez va
mas cargado, hasta que llega un mo-
mento que hay que cambiar de orde-
nador y pasan dos o fres anos y cam-
bias de ordenador porque ya no soporta
todas las prestaciones que le has ana-
dido, no que las utilizas, pero se supone
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que va bien tenerlas para que no haya
averias. Pero llega un momento en que
el sistema no sostiene tanta actualizo-
cidén, fantas competencias y decides
cambiar de ordenador. En la pareja, en
las relaciones ocurre un poco lo mismo.
Hasta que al cabo de cuatro cambios
de ordenador decides no poner fantos
programas porque al final no los usas. Al
final, entramos en un proceso de acep-
tacién pero por estrés, como esto no hay
quien lo resuelva, lo dejamos asi y ya
estd. A lo mejor nos podriamos ayudar
todos a hacerlo antes, sin haber tenido
que cambiar tantos ordenadores o tan-
tas relaciones o tantos proyectos.

Visto asi, y voy a enfrar en la reflexion
abierta de que ha pasado con las ideo-
logias, con los valores, que es un discur-
so que también tiene que ver con la
identidad, pero que nos alejaria ahora
del hilo, pero si que quisiera comentar
que a mi manera de entender en bue-
na medida hemos sustituido la utopia
por el narcisismo. En lugar de grandes
proyectos sociales o grandes proyectos
profesionales porque al final fe lo estro-
pean y es imposible, depende de de-
masiadas cosas, pues algo tiene que ilu-
sionarnos y el gran proyecto somos
nosotros mismos y eso fiene un nombre
que es narcisismo y sabéis lo que le pasd
a Narciso, que se ahogd en la charca
porque esto no tiene salida, se necesita
un grado suficiente de narcisismo para
ser capaz de superar los conflictos pero
cuando uno se pasa de narcisismo lo
que hace es sdlo generar conflictos.

Las diferentes
inteligencias

La infeligencia emocional aparecid en
un contexto en el que también se ho-
bla de inteligencia ética.lgual que seria
absurdo que alguien planteara el de-

sarrollo desde la dimensién motriz de las
capacidades humanas y sélo eso, por-
que sabemos que seria absurdo, porque
el desarrollo es global. Pues lo mismo es
absurdo pensar que la relacion con los
demds, la construccién de las habilida-
desy la construccion de la identidad se
basa fundamentalmente en la infeli-
gencia emociondl.

Eso forma parte y no es que exista, es
una dimensidon de andlisis, de un con-
cepto, que forma parte del mismo dis-
curso en el que es necesario el andlisis
racional, la inteligencia racional, la eco-
lbgica, la inteligencia motriz, la inteli-
gencia emocional y la inteligencia éti-
ca. Porque es verdad que tenemos
unas capacidades como demostraba
aquella nifa viendo el video de Forman
de intuir los procesos emocionales de
su companero de juego, pero fambién
es verdad que hay una dimensiéon éfi-
ca. ¢La dimension ética donde estaba
en el video? Estaba en que no sélo ho-
bia uno, habia tres. Estaba en que el
conflicto podia aparecer en determi-
nadas situaciones. En determinado
grado de conflicto el maestro hubiera
intervenido, lo hubiera cortado, el ma-
terial estaba preparado para que pu-
diera ser usado por ninos sin demasia-
do riesgo.

Pues si eso es en el ambiente, en las pro-
puestas educativas, en la generacion
del ambiente colectivo, en la planifica-
cién, es necesario entrar en pProcesos
de andlisis emocionales, qué emocio-
nes tengo, como identificar con clari-
dad cuales son los referentes éticos y
morales, porque si no es como si edu-
caramos desde la motricidad y nos ol-
vidaramos de la linguistica o educdra-
mos desde la matematica y nos
olviddramos de la sociabilidad. Esto no
funciona ast. Tiene que haber un grado
suficiente de las diferentes dimensiones
e inteligencios.
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Y esta participacion de las diferentes in-
teligencias es o que hace posible la
aparicion de proyectos y lo que hace
posible algo peculiar de los humanos
que es la conversacion. ¢ Necesitamos
estar aqui? No ¢ por qué estamos aqui?
Porque nos apetece, porque nos pare-
ce gue nos va a ir bien, por compromi-
so. No estamos aqui porque necesite-
mos comer. Nos vemos con los amigos y
amigas porque nos apetece hablar,
pero nos apetece hablar no sélo por la
dimensiéon emocional y el placer sino
por las conquistas congestivas que ha-
cemos hablando, con el grado de ge-
nerosidad que eso implica de escuchar
al otro, porque no siempre que te lla-
man te apetece, pero si intuyes que lo
necesita, lo haces. No es la emociona-
lidad del gusto de escuchar al otro, sino
que ves que estd sufriendo v es la ética
y el compromiso de la relacién y eso no
es emocion, eso es moral y eso es lo que
sosfiene a los proyectos.

Los proyectos pueden tener un cons-
fructo racional como evidenciaba For-
man ayer, pero lo que alimenta el pro-
yecto es también la comunicacion y lo
que sostiene al proyecto es la emocion.
Necesitamos recuperar la capacidad
de ufopia involucrando las emociones,
el lengugje, la comunicacidn, el com-
promiso y la infeligencia juntos, de ma-
nera que la emocién no nos lleve sdlo
a elucubrar, a imaginar lo que nos gus-
taria. Estd muy bien imaginar lo que nos
gustaria pero si No somos capaces de
mantener una relacién objetiva con la
realidad, objetiva quiere decir que se
djuste a las posibilidades y que sea com-
patible con los demas en alguna medi-
da, entonces nos desquiciamos, entra-
mos en paranoias y desequilibrios
personales. Igual que si sdlo entframos
en procesos racionales ldgico-mate-
maticos, perdemos la capacidad de re-
lacion con los demds que tiene que ver
con la empatia, con la intuicién, etc.

Este mecanismo son los proyectos, las
acciones, los didlogos en los que hay
tanta disponibilidad emocional como
exigencia intelectual. Dar por bueno
cualquier cosa porque alguien lo ha di-
cho es una estupidez. Eso lo haces la pri-
mera vez cuando no has hablado nun-
cay cualquier cosa se la damos por
buena, pero a la segunda no y a la ter-
cera menos. Y nos sentfimos capaces
cuando participamos en un medio que
nos hace capaces, que nos permite en-
fre todos construir cosas que recono-
cemos como importantes. Eso es cuan-
do alguien nos dice jqué bonito! Hoy
nos dird jqué bonito!, mafana nos ten-
drd que decir: jeres excelentel, al tercer
dia nos fendrd que decir: jno hay nadie
como tal y al cuarto qué nos dird.

El sentido del tiempo

Necesitamos, y yo creo que nos iria bien
para no ahogarnos en el narcisismo, la
reconstruccion del sentido. Lo que ca-
racteriza alos humanos es el sentido que
damos a las cosas. Comemos pero no
por nutrirnos solo, sino por muchas otras
cosas. La dimensidén nutritiva es la que
mas olvidamos con frecuencia. Los cuo-
fro privilegiados que nos movemos en
este pais y en otros paises como éste.

Cuando nos relacionamos, nos relacio-
namos sobre todo por el sentido que tie-
nen las relaciones. Eso es peculiar de los
humanos y el sentido tiene que ver con
el futuro, con el andilisis del fiempo. Los
humanos sélo sabemos construir senti-
do relaciondndolo con los procesos del
tiempo. Donde estamos y donde que-
remos ir. Qué queremos, qué quaremos
conservar y qué queremos dejar. De
ddénde venimos y hacia dénde vamos.
Qué tengo, qué me molesta. Nuestro
pensamiento es femporal. Pero fempo-
ral en el sentido del «kairds», del valor,
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de la divinidad, de la temporalidad, no
en el sentido de la hora. La hora nos or-
ganiza el frabajo, nos organiza la com-
pra, la dimension econdmica estd su-
peditada al reloj. Cobramos por las horas
gue hacemos y nos encontramos en
funcion de los horarios. Pero la tempo-
ralidad, aquello que nos hacer sentir fe-
lices, aquello que nos acerca al sentido
compartido, es algo que no fiene que
ver con el reloj. Es mas, en cuanto em-
pezamos a hacer algo gue nos parece
importante, dejamos el reloj.Y sabemos
que las cosas importantes cuanto mas
despacio las hacemos, mejor. Es dife-
rente de las cuestiones de trabagjo en
las que miramos el reloj porque cuantas
mds cosas hacemos, mejor, porque mas
producto sacamos.Y va bien sacar pro-
ducto en el ferreno de la productividad,
pero en el ferreno de la vivencia, el rey
es la lentitud.

Y necesitamos, por tanto, la capacidad
de vivir en el fiempo, en la temporalidad,
y necesitamos para eso ritos, rituales. La
vida en familia necesita unos rituales, la
escuela necesita unos rituales. La escuela
tiene que decidir cuales son los rituales
importantes. No se si el ritual mds impor-
tante de la escuela es el Carnaval. Pue-
de ser, pero porque lo decidamos. Si no
es ese, cual es, ¢la Navidad? Tampoco
¢verdad? Porque los rituales son cosas
que se hacen juntos. Este es un ritual. En-
contrarnos. Esto parece casi una iglesia.
Alguien que oficia, el respeto del silen-
cio, los horarios. ¢, Por qué? Porque consi-
deramos la formacién importante, la or-
ganizamos en un ritual. Las tomas de
decisiones en las escuelas las ritualiza-
mos, el claustro, etc. ¢por qué? Porque
es importante. La vida cotidiana necesi-
ta rituales. Hay algo que fiene que ver
con la espontaneidad, pero es tfan im-
portante la espontaneidad como la ri-
tualizacién de las cosas. Que no quiere
decir encasillar las cosas en una norma-
tiva y en un horario. Eso no.

Buscando lo esencial

Necesitamos unas ideologias, no se si de
partido o no, pero necesitamos «ideali-
zar» algo, porque si no idealizamos los
proyectos, es imposible funcionar.

Porque idealizar significa movilizar y or-
ganizar. El primer proceso de ideacion
es la construccion de la palabra. Y
cuando idealizamos estamos sacando
un genérico de multiples situaciones
que lo que quisiéramos es que fodas tu-
vieran que ver con algo que hemos idea-
lizado. Pero idealizar también significa,
en este sentido, comprometerse y ges-
tionar. No podemos sostener la escuela
desde la banalidad, desde el «bricola-
ge» y desde el «fodo vale». La escuela
del «bricolagen» sirve para arreglar co-
sas, para aprovechar estanterias, etc.
Pero lo sacramental, lo importante no
puede ser «bricolagen, tiene que ser in-
genieria.

No puede ser que cada uno considere
importante lo que sea. La primera discu-
sién es el papel del segundo idioma en la
escuela, o el tercero o el cuarto. Tenemos
nifos que llegan en alemdan, aprenden
cataldn, aprenden castellano y el inglés;
cuatro antes de los cinco anos.Tenemos
que jerarquizar estas cosas. Y la escuela
tiene que jerarquizar cosas mas impor-
tantes que esas. El papel de la bondad,
qué eslo que consideramos verdad en la
escuela. Las opiniones no son verdad, son
parte de la subjetividad, y es bueno que
haya opiniones, pero la verdad, ¢,no exis-
te? Sila verdad no existe para qué que-
remos la inteligencia, para qué quere-
mos el conocimiento. Tenemos el mito del
amor y el amor existe. Después cada uno
hace lo que puede y al final dice: ¢ esto
era todo?

La verdad tiene que ver con un posi-
cionamiento mitico de interpretacion
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de la redlidad, que después no hay nin-
guno que sea exactamente la verdad,
pero tiene que haber. En la escuela tie-
ne que estar sacralizada la verdad, en-
tendiendo por verdad lo que la escue-
la decida, no lo que cada maestro
decida, pero la opinidn no es la verdad,
porgue si esto nos lo cargamos, sdélo Nos
guedan dos cosas:

Una, la inmediatez, el directo, lo que
he visto en directo, eso es verdad, lo
ofro, no se. Lo que es inmediato, te di-
cen corriendo lo que ocurre y se re-
suelve en aquel momento, eso es ver-
dad, lo demas, vete a saber ta las
manipulaciones que hay. Entonces, do-
mos por bueno lo que en la tele apa-
rece como directo, eso es verdad, y yo
Creo que somaos mayores y ya sabemos
que el directo y la verdad no es lo mis-
mo.Y, en ofro momento, si no decidi-
mos qué es la verdad en la escuela o
cual es el elemento sagrado que cons-
fruye la verdad, recurriremos a la sin-
ceridad, puesto que no hay una ver-
dad, pues la sinceridad. Como si, la
sinceridad fuera un paliativo de las
mentiras, cocmo si la sinceridad no fue-
ra parte de una mentira, porque si sin-
ceridad quiere decir, decir lo que pien-
sO, ahora pienso una cosa, después
pienso ofra. Es normal. Ademdas, todos
sabemos que cuando decimos que de-
cimos lo que pensamos, es gue no he-
mos pensado qué estamos diciendo y
que cuando pensamos lo que vamos
a decir, pensamos que no lo vamos a
decir todo. :sto es asi, ¢ alguien sopor-
taria esta sinceridad radical en la pa-
reja, en la escuela?

En la relacién con los nifos la sinceri-
dad no es un instrumento. No le pue-
des decir a un nino lo que piensas de
él. Eso no le ayudaria, ni seria bueno
que los padres nos dijeran sincera-
mente lo que piensan de nosotros
nuestro companero nos dijera since-

ramente, como si eso fuera la verdad.
Entonces, para salir de estas hipote-
cas necesitamos construir un referen-
te mitico de verdad y de bondad. Por-
que es verdad que cada uno es como
es, pero fenemos que acordar alguna
manera que nos organice a todos,
porgue si cada uno es como es, ce-
rramos las escuelas mafnana mismo y
a vivir. Pero yo me voy de este pais. La
bondad no puede ser fruto de la es-
pontaneidad o de la originalidad de
cada uno. La bondad tiene que ser
fruto de un constructo compartido.Y
la identidad, la identidad del nifo, la
identidad del adulto, la identidad de
las mamas, de los papds, necesita
de la verdad, de la bondad y que la
sinceridad quepa, pero que no lo
domine.

La identidad fiene que ver, por lo tan-
to, con la construcciéon de la vida in-
fima. La vida publica la tenemos mas
O menos organizada, hacemos asam-
bleas en la escuela, pero si ser uno
mismo significa lo que compartimos
con los demds, eso no es. Si ser uno
mismo quiere decir lo que comparti-
mos con los demds mds los secretos,
eso eleva los coddigos bancarios a la
categoria de intimidad. Y no es ver-
dad. La vida infima, la vida espiritual
fiene algo mas que ndmeros banca-
rios o el pin del correo electrénico
aunqgue es verdad que eso forma par-
te del secreto de cada uno, pero la
vida infima de cada uno no puede
estar orientada o sostenida con cé-
digos pin y con secretitos. Es algo mas.
Es mds, a menudo la intimidad se
hace publica y no por eso deja de ser
intimo, pero tenemos que empezar a
hablar de pensamientos, de poesia,
de proyectos, de andlisis que cada
uno hace desde procesos muy inti-
mos, desde compromisos muy perso-
nales, muy peculiares, pero no por eso
son secretos.
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La capacidad
de transformacion

El vivir tiene que ver con el crecer. No
nos podemos imaginar vivir sin crecer,
en alguna dimensién. Mdas que en la fase
ya de recogida final, donde las exigen-
cias vitales pasan por ofros derroteros,
pero para el nino y para los adultos que
estamos aqui, vivir significa seguir apren-
diendo, seguir creciendo, pero eso tie-
ne que fener algin modelo, alguna re-
ferencia, que no quiere decir una
doctrina, pero si unas propuestas con
las que cada uno discuta y se apropie
de una parte, y eso significa crecer en la
paternidad, en la maternidad, crecer en
la profesionalidad, crecer en cada uno,
en el ser de cada uno, en el pensar de
cada uno.

Las personas necesitamos modelos, unos
modelos que no vengan impuestos por
doctrinas pero si que se puedan elabo-
rar compartidamente. A nadie se le ocu-
rriria montar una escuela y elaborar él
su proyecto curricular, porque se nece-
sita la discusion. Pues el modelo de cre-
cimiento personal es decisidn desde la
modernidad, desde la Revolucion Fran-
cesa, de cada uno, pero esa decision
de cada uno no significa la soledad de
cada uno, la salud de cada uno es res-
ponsabilidad de cada uno pero no
quiere decir que sea la soledad de
cada uno. Bien estariamos fodos aqui si
nos tuviéramos que resolver los proble-
mas de salud y no cont@ramos con pro-
puestas, con modelos, con alfernativas
en las que movernos.

En fodo caso, ser uno mismo sélo puede
sostenerse, creo, desde la idea de la
transformacion. No podemos seguir pen-
sando que ser uno MisMo es conocerse
porque esto era cuando feniamos un
modelo asignado, entonces fenias que

conocer qué era ser mujer, bueno, pues
10 eres mujer, descubre lo que es ser mu-
jer. Esto ya no es asi. Ser hombre, ya
aceptamos que no hay un modelo asig-
nado. El modelo tiene que crearse. Ya
no podemos hablar de acceder a la
identidad de cada uno por el conoci-
miento de cada uno, sino por la elabo-
racién de cada uno, por la capacidad
de construir el relato de cada uno. La
idea ya no es, desde mi punto de vista,
conocerse, saber cdmo uno es, sino sa-
berse explicar como se explica un cuen-
to con puntos suspensivos, explicando
lo que viene después. Sabiendo frans-
formar las narraciones.

Los ninos ya no sélo deben ser capaces
de conocer el cuento sino de fransfor-
mar el cuento y de identificar qué es lo
que cambia el cuento. Los ninos saben
cuando cambia el cuento, lo notan y
se quejan. Eso es bueno. Pero en laiden-
fidad no es posible mantenerse fiel a un
guidn asignado, yo no o creo. Hay que
inventarse el guidn, pues hay que saber
fabricar el guién, y para saber fabricar
guiones tenemos que saber qué es lo
que hace cambiar los guiones.

Yo utilizo, porque es muy facil, el ejem-
plo de Caperucita Roja. Si en lugar de
Caperucita Roja ponemos a Caperuci-
ta Azul, el cuento no cambia en nada,
ahora, si cambiamos las secuencias
cambia muchisimo. Si en lugar de en-
contrarse al lobo cuando va a casa de
la abuela se lo encuentra cuando vuel-
ve, ya fenemos que montarnos ofro
cuento absolutamente distinto y lo Uni-
co que hemos hecho es cambiar el
tiempo, el lugar, y pasamos de abordar
la ordenacién temporal diciendo: «des-
cubre que es lo que estéd mal» a «descu-
bre qué es lo que cambia la vida»,
aprende a cambiar la vida, pero no tu
vida, la de los demas. Porque cuando
Caperucita se encontrara al lobo al vol-
ver de casa de la abuela, lo que cam-
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bia no es la vida de Caperucita, con
esto ya hemos cambiado la vida de la
abuelita 'y, a partir de aqui, cambia toda
la narracion, no del protagonista, de to-
dos. O si, en el momento en el que el
lobo le propone algo a Caperucita,
tfoma la decision de no creérselo qué
ocurre con un No en ese momento, pues
nos tenemos que inventar otro cuento.

Son ejemplos de capacidades que yo
creo que va bien desarrollar entre no-
sotros mismos y para desarrollarlas en-
fre nosotros mismnos muchas veces las
hacemos a fravés de los nifos. Los edu-
cadores ensenantes descubrimos el
cuerpo porque necesitbamos que los
ninos descubrieran el suyo, entonces va-
mos a ver como lo hacemos, feniamos
un cuerpo escondido pues habia que
aprender a manejarlo y a ensenarlo y
a vivirlo.No podemos pensar en las ca-
pacidades de transformacion del nifo si
no creamos un contexto de transfor-
macion social. No es posible hacerlo de
otra manera. Las verdades no eran in-
mediateces y el cambio necesita unos
cuantos anos.

El ofro dia en el equipo de tfrabajo ho-
blabamos del frabajo con los padres vy
alguien dijo: «es que si pienso que los
padres son como son y no los voy a
cambiar, yo me voy mds tfranquila a
casa, he hecho lo que he podido y he
acabado». Manana también y al otro
también. Lo que pasa es que eso quita
el sentido al tfrabagjo. Si todos sabemos
que la colaboracién de los padres con
la escuela es un elemento de calidad
y damos por supuesto gue eso No es Po-
sible y nosotros no podemos incidir, pues
nuestro frabajo decrece, se vuelve pe-
queno. Cada vez nos desilusiona, por-
que para qué ir a frabajar sino podemos
cambiar la escuela. En cambio si pen-
SaMOos gue eso es posible y que, en todo
CasO soMos responsables en alguna me-
dida de buscar estrategias de escucha,

de participacién, de transformacion,
pues a lo mejor hoy me voy mds preo-
cupado a casa, pero dentro de cinco
anos seguiré teniendo ilusion por parti-
cipar, porque pensaré gque en mi com-
promiso con el grupo hay un camino
que hacer.

El tiempo del calendario

Para acabar, el otro itinerario es dejar de
privatizar el tiempo. La lucha social fue
por crear ferritorios compartidos: espa-
cios naturales, urbanizar el territorio, por-
que si lo urbanizamos, no en un sentido
de hacer casas sino que lo convertimos
en espacios de ciudadania de los dife-
renfes modelos, zonas verdes, etc., deja
de ser un ferritorio de alguien para ser el
lugar de vida de todos, con los espacios
personales necesarios y suficientes.

Yo creo que hemos enfrado en una di-
ndmica en la que el tiempo es el dios.
Antes los dioses eran Zeus, quien fuera.
Ahora el fiempo es dios y los héroes son
los que van veloces: Fernando Alonso, los
velocistas, son los grandes héroes. Los
gue vencen son los representantes de
los poderes del dios. Antes sacrificaba-
mos virgenes (Ios romanos) jque desas-
frel sacrificar virgenes al dios, a la dio-
sa, al dragdn, para estar en paz con él.
Pues ahora sacrificamos vidas a la ve-
locidad, que es la negaciéon del tiempo.
Creemos que yendo deprisa vencemos
el fiempo y es una estupidez. La veloci-
dad es una cuestion de desplazamien-
to ferritorial, no una cuestion temporal,
y NO porgue corramos mads vivimos mds
fiempo y entramos en la paradoja de
que queremos ir deprisa pero nadie
quiere llegar al final.

El tiempo colectivo es el tiempo del ca-
lendario, el fiempo que representa el
calendario.Todos feniamos un mismo ca-
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lendario y nos organizabamos a partir de
ese calendario, donde habia un espa-
cio para frabajar y un espacio para re-
zar o para compartir las cosas sagradas
con los demdas. Compartir los sGlbados y
domingos con la familic, la fiesta del pue-
blo en las que todos nos reconocemos
miembros de una comunidad ciudadao-
Nna. Eso se ha privatizado, estamos en un
proceso de privatizacion y lo converti-
mMos en agenda. El tiempo se administra
por la agenda y en la agenda se escri-
ben los trabajos, nadie escribe en la
agenda el dia de la fiesta de su pueblo,
porque no tendria sentido, seria estUpi-
do, no seria fiesta. Sélo lo escribe si al-
guien no es de ese pueblo y sélo va de
veraneo o vuelve después de veinte
anos y se lo escribe para no olvidarse.

El calendario lo organiza lo sagrado, no
es para organizar el frabajo, sino para
organizar lo sagrado. Necesitamos ha-
cer figuras en el calendario a aquellas
C0sas que consideramos importantes,
las establecemos con rituales y de forma
jerarquizada y el calendario siempre fie-
ne que representar ciclos. El calendario
Nno son anécdotas, son ciclos: primave-
ra, verano, otono, invierno. Lunes, mar-
tes, miércoles, jueves, viernes, sGbado y
domingo. El ano litdrgico; vuelta a em-

Direccién de contacto:
arnaiz@cop.es

pezar. ¢, Por qué? Porque pertenecemos
a una cultura milenaria donde lo sa-
grado, lo perfecto es el circulo, es el re-
comienzo, es la historia sin fin en espiral
y salimos del tiempo del frabagjo que es
un fiempo lineal: alas ocho una cosa, a
las nueve ofra, para saltar al tiempo de
lo sagrado, un tiempo circular, en espiral
y €so necesita ciclos y la vida tiene que
ver con los ciclos.

Necesitamos ser capaces, no sélo ya de
construir el relato personal, sino de cons-
fruir el metarelato del grupo. El grupo se
identifica por su historia pero por su pro-
yecto tfambién. Los grupos necesitan
construir proyectos que representen co-
sas importantes y los grupos no son los
grupos de aula, ni son los grupos de es-
cuelq, son los grupos de ciudadania: pa-
dres, madres, abuelos, maestras, bedel,
ayudante, limpiadora, etc. Pues no es
posible pensar desquiciadamente que
para desarrollarse uno necesita la glo-
balidad y que para desarrollarse en la
comunidad es posible el desarrollo indi-
vidual. Para que haya posibilidad de ca-
lidad de vida, necesitamos la calidad
del grupo. Para que haya sentido de
vida necesitamos sentido del grupo, que
es el que alimenta, sostiene, reconoce
e inferpreta lo de cada uno.

Indivisa, Boletin de Estudios e Investigacion, 2007, Monografia VII, pp. 25-41
ISSN: 1579-3141

41






	DEL PLACER DE SER AL PLACER DE PENSAR
	DEL PLACER DE SER AL PLACER DE PENSAR 2

