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Resumen

Jeronimo interpreta el reproche que el
apdstol Pablo hace a Pedro por su
actitud y conducta ante fas observan-
clas judios -y gue figura en la Carfa g
los Gdlafas del Nuevo Testamento-,
como pura simulacion o ficcion, como
una escenificacion pactada pensan-
do en los convertidos al cristianismo
gue no eran judios. Agustin, por el con-
trarlo, sostiene que admitr 1o 'simula-
cion' equivale o defender que la Biblig
mienfe, lo cudl lleva a gravisimes con-
secuencias. El ofro tema de debate se
reflere a la version de la Biblia a la len-
gua latina. Jerdnimo emprende la
Ingente tarea de hacer la version al
latin desde el original hebreo o ~como
él dice-, desde la verdad hebraica,
Agustin, por el contrario, defiende que
es preciso hacerla desde la Biblia grie-
ga, conocida como la Biblic de los
Setenta, ya que, ademds de inspirada,
cuenta con la autoridad de los
Apostoles.

El debate pone de manifiesto la rigue-
zd intelectual, cultural v personal de los
dos pensadores apasionados por
verdad.,

Palabras cave

Ritos judios, simulacion, judaizar, salva-
cion, verdad, verdad hebraica, inspira-
cién, Biblia de los Setenta, amistad v
sentimiento de Dios.

Abstract

Jerome interprets Paul the Apostie's
reprodach 1o Peter regarding his attitu-
de and conduct before the Jewish
observances -and that appears in the
Lefter fo the Galatians in the New
Testament-, as pure simulation or fic-
fion, as o negotiated staging thought
for the converted 1o Christianity that
were not Jewish, Agustine, on the con-
tfrary, maintalns that admitting simulo-
tion means defending that the Bible
lles, which leads to very serious conse-
guences. The other topic fo debate
relates to the version of the Bible to the
Latin language. Jerome begins the
enormous task of making the Latin ver-
sion from the original Hebrew or -as he
says-, from the Hebrew fruth, Agustine,
on the contrary, defends that it is
necessary to make it from the Greek
Bible, known as the Septuagint Bible,
because as well as being inspired, it
has the authority of the Aposties.

The debate reveals the infellectud,
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cultural and personal guadity of the two
thinkers who are passionate about the
fruth,

Key words

Jewish rites, simulation, becoming a
Jew, salvation, truth, Hebrew truth, ins-
piration, Septuagint Bible, friendship
and fesling of God.

Infroduccion

La relaciones entre Jerdnimo y Agustin
surgen a propdsito de cuestiones relati-
vas a la inferpretacion de las Sagradas
Escrifuras y a problemas feoldgicos vy
filosdficos como es. por gjemplo, el
tema del origen del alma. Nosctros
vamos d limitarnos a la cuestion de la
veision del Anfiguo Testamento v a la
discusion en torno g la interpretacion
de la Caria de San Pablo ¢ los Galatos
2, 11-14. Tal vez, el contenide de las
cuestiones relativas a o carta de los
Gdlatas no tengan para nosotros hoy
mdas importancia que la que puede
tener un acentecimiento pasado que
afectd a la fglesia naclente en un
aspacle geogrdfico determinado y no
a la iglesia universal, Pero fambién es
ciertfo que con esta ocasion queda
patente un principio universal de inter-
pretacion  biblica que propone
Agustin: la Biblia no mients. El tema
relativo a la wversion del Antiguo
Testamento desde el hebreo muesira
el afén y la pasidn que slempre tuvo la
Iglesia por la verdad de la Escritura. Si
i palabra de Dios comienza hacién-
dose libro, es preciso ir g g palabra ori-
ginal, a la palabra hebrea o, como
dice Jerdnimo, a la verdad hebraica”.
Esto no es otra cosa gue seguir el pos-
fulado de la ciencia que va a lo que
las cosas son inicialmente en si mismas,
¥y NO d sus detlvaciones o versicnes, en
este caso. Con este motive, se asiste,

una vez mds, al conflicto eterno que se
da en el interior de o Iglesia entre ia
clenciay la fe vivida por el pueblo sen-
cillo y creyente desde una tradiciéon
sedimentada g o largo de los fiempos
y refractaria a la novedad del progre-
so (Véase Testord, M., 1969, p. 94).
Jerénimo fraia o ciencia, "o verdad
hebraica’, lo cual suponia introducir
grandes cambios en los fextos sagra-
dos, elminando los espurios y devol-
viendo el sentido primigenio a las pala-
bras. Agustin, gue siempre defendid lu
primacia de larazén y de la ciencia, se
veia obligado, como obispo responsa-
ble del pueblo creyente confiado a él,
a velar y protager a sus fieles creyentes
contra las novedades perturbadoras v
desorientadoras de los espiritus frégiles
incapaces de asimilar e incorporar a
sus vidas ofros actitudes ante [os nue-
vos conocimientos, Agustin sabe que
la verdad terminag abiriéndose camino
por si sola, pero que, segdn as circuns-
tancias, también el hombre necesita
su tiempo de maduracidn, Para un
obispo. el pueblo creyente es el gue
fiene hoy. Por ello, si la novedad des-
concietta al creyente hasta el punto
de poner en peligre su fe, habrd que
oponerse ¢ ella. Agustin, por muy des-
concertante gue parezca, lo hace asi
¥y s& opone d cudlquier cambio en la
Escritura con toda clase de argumen-
tos, aungue en la defensa det rebario’
se ved obligado a recurrr a argumen-
tos irfsorios, que lo Unico gue dejan
enfrever as el amor que Agustin tiene o
su pueblo amenazado por los cam-
bios.

La correspondencia se encuentra
tanfo en el epistolario agustiniano
como en eb de San Jerdnimo., En
ambos epistolarios se encuentran s
cartas que ellos envian y las que estén
dirigidas a ellos mismos, Nosotros cita-
remos, sdive casos concretos, por el
epistolario de San Agustin aungue se
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frate de una carta de San Jerdnimo.
Tenemos también en cuenta dos car-
tas recientemente descubiertas e
incorporadas al CSEL (Corpus Scrip-
forum Ecclesiasticorum Latinorum), en
el volumen 88, Viena 1981. Nos referl-
mos a las cartas 19" y 27* del episto-
lario agustiniano, v gue en ¢ edicidn
ditima del epistolario de Jerdnimo se
incluyen en el Tomo | v II, senaldndolas
con dos asteriscos respectivamente.,
La primera carta de Agustin se perdid,
pero en la siguiente Agustin repite el
femna vy presenta la findlidad de la
correspondencia. Se trata de un enti-
guecimiento mutuo personal e intelec-
tual, o como dice Tourscher, el objetivo

s ‘el comercio de las ideas" (Tourscher,
F. E.. 57 (1917), p. 478).

Sin embargo. lo que mds sorprende al
lector es el falanfe de estos dos gran-
des pensadores de la Iglesia. A través
de la correspondencia podemos des-
cubrir, en sus palabras y expresiones, la
persondiidad v el ama que palpitan
detrds de cada uno de estos grandes
Padres de I Iglesia. Aparecen las des-
conflanzas, las reticencias, la fronia, el
sarcasmo, los pensamientos sobreen-
tendidos, el enfado, la formalidad, el
perdén, la cortesia, la discusion, Ig
sagacidad, la dialéctica, la erudicion,
ol espirtu religioso, etc. Se trasluce el
alma. Ele evoca en el lector el senti-
miento de cercania y proximidad. Se
les percibe casi a nuesiro lado en el
fragor de la vida, que es discusion v
debate. H debate tiene la fascinacion
encantadora de los sentimientos dis-
pares gue se entrecruzan impregnadaos
hasta o raiz por la pasidon por la ver-
dad. Agustin y Jerdnimo estdn alli en
persond. Lo ostentacidon de lg erudi-
clén, la réplica de o dialéctica cuida-
dosamente afinada, el enfado y enco-
naimiento del gque se siente humiilado a
fralcién, el amepentimiento que des-
plerta suspicacias... v, todo ello, mez-

clado, de forma sorprendentemente
coherente, con los sentimientos cristia-
nos del amor dl prdjimo v Ia implora-
cion de la bendicién de Dios, hacen
de este debate cientifico uno de los
mds bellos que nos haya fransmitido la
historia antigua. De Bruyne afirma que
‘desde el punfo de vista religioso, psi-
coldgico, cientifico y literario estas car-
tas estdn enire las mas interesantes de
la  Iteratura  lafing” (De  Bruyne,
3101932), p. 247).

Se puede apreciar fambién el origen
distinfo de su formacién intelectuai.
Agustin (354- 430} es un hombre que
viene de una peguena aldea afriicana,
Tagaste. que posiblemente pueda
enconirarse hoy bdjo la actual Souk-
Ahras (Argelia). El se llama a si mismo
‘afrfcano’ (Agustin, b, 138, 19, pero
como  perfeneciente  al  Imperio
Romano, fiene la cultura v ta lengua
del Imperio, En Cartfago gand un con-
curso de poesia y el procodnsul
Vindiciano colocd en su cabeza "la
corona  loureada  de  vencedor”
(Agustin, £, IV, 4, 5; VI, 6, 8: b, 138, 7),

Pintura colocada sobre tabla de Al-Fayum,
Eginto. Tomada de la portada de la obra de
Peter Bronw, 2001
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Pronto se dio cuenta que Cartago, la
ciudad donde habia cursado sus estu-
dios superiores vy levanfado ung dca-
denia propia para ensenar, le resulta-
ba angosta. Se hasladd a Roma, 1d
caja de rescnancia del Impetio.
Coincidio con Jerénimo en Roma pero
no se establecid relacién alguna con
él (Cavallera, F. 1922, vol. 1, p. 94. Alli
se presentd a unas oposiciones convo-
cadas para ser profesor de elocuencia
y orador del Emperador, gue entonces
rasidia en Mildn. Las gand vy se frasladé
< Milén, la ciudad de la Corte Imperial
(Agustin, 1, 5, 13, 23). Con &llo, no sola-
mente resolvia el problema econdmi-
co, sino gue tenia la posibilidad de
darse a conocer en los ambiantes into-
lectuales y establecer relacicnes con
personas socidlmente importantes.
Agustin es un conversc que se acercd
al cristianismo ayudado fambign por el
pensamiento v la lectura de los fildso-
fos. La puerta de enfrada a la posible
comprension de las Sagradas Escrituras
se la abrid San Ambrosio en sus sermo-
nes, d guien Agustin acudia a escu-
char, no porque le interesaia la religiéon
y lo gue decid, sino cémo 1o decia,
puas Ambrosio tenia fama de ser un
gran orador. Como aspecialisia, queria
saber si su fama respondia < la redli-
dad. Agustin fue un autodidacta en &l
estudio de los fibros sagrados, y aun-
gue esta formacion deja muchas lagu-
nas, como puede verse en la corres-
pondencia, su talento e ingenio puso
en dificultades al ingenio del especia-
lista. Como dice el llustre P. Siglenza
(1544-1606), monje de la Orden funda-
da por San Jerdnimo, e insigne historia-
dor del Monasteric de San Lorenzo de
El Escorial, del que fue pricr y encargao-
do de la Real Biblioteca: "No le serd fan
facil la victoria en este encuentro a
nuestro Santo, como en fodos los que
hasta aqui hermos visfo, Hdselas de
haber agora, no con el dormido
Vigilancio, o Helvidio el ignorante, o

con Rufino el hipécrita, o con ofros de
este falle, sino con la clara iumbre de
los doctores de la Iglesia, Augustino®
(De Sigtlenza, F. )., 1853, p. 516).

Desde el punio de vista de la forma-
cion, Agustin es un ‘aldeano’, aundue
siernpre fue, como él mismo dice, "sfe-
gans et wbanus', elegante y corfés
(Agustin, f, I, 1, 1),

La fecha de nacimiento de Jerdnimo
es dudosa. Algunos la ponen en el ano
331. Si esto es asi, cuando Jerdnimo
considera a Agustin “hijo por ia edad,
padre por la dignidad” (Agustin, a, 72,
5), ¢ le dice "no provoques a un anciqa-
no', (Agustin, a, 68, 2) Jerdnimo tendria
71 afos v Agustin cuarenta y ocho. Los
estudios mds fiables como los de
Cavdllera la ponen en el 347
(Cavallera, F. 1922, vol. 2, p. 10}, con lo
cuadl la diferencid de edad con Agustin
serfia escasamente de siete anos. Sin
pretender entrar en el esclarecimiento
de la cuestion, conviene recordar que
la distincidn entte ‘fuvenis' joven-, y
senex' -anciano-, No necesafiameante
hace referencia ala edad real. Agustin
dice, por ejernple, que el libro Scbre o
Trinidlad lo comenzd de joven -‘iuvenis
inchoavi™-, y lo concluyd de mayor -
senex edidi- (Agustin, k, Carta
Prologo), v. sin embarge la obra Ia ini-
cla en el ano 399 o 400, cuando tenia
va 45 0 46 afos. vy la termind veinte
anos mds tarde. Y también Jerdénimo
en el Comentario ol profeta Isaias (aho
408-410), hablando, entre otros cascs,
del rey Salomdn gue comenzd a reinar
d la edad de doce aios. dice gue era
oven por la edad, pero anciano
(senex)} por la madurez”, pues tenia un
corazon amplio vy su sabiduria era tan
inenarrable e incontable como las are-
nas de o playa. (Jerdnimo, ¢, Il col.
53). La senectud, puede, pues, ir unida
a la sabiduria, no a la edad.
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Jerdnimo (+420) naclé en Estridén,
actualmente Credcia, aungue aln no
se ha conseguldo identificar el ugar
exacto. De familia ciistiana, pero,
segun la costurnbre del siglo IV se pos-
tergd el bautizo hasta el final de su pri-
mera estancia en Roma, en el 367,
bautzdndose o la edad de 19 afos
aproximadamente. Al confrario que
Agustin, no habla nunca de su madre.
Como dice Maurice Testard, "su familia
estd ausente de su obra y posiblemen-
fe también de su corazdn' (Testard, M.,
1969, p. 12). Se traslada o Roma v pei-
manece en ella durante ocho arfos
estudiando Gramdtica y Retdrica,
Roma tenia entonces un milldn de
habitantes y era una ciudad eminente-
mente cosmopolita. Tuvo buenos
maestros. De uno de ellos, Aelius
Donatus, han llegado hasta nosotros
algunas de sus obras. Terminados los
estudios, se dirigié a Tréveris donde resi-
dia el emperador Valenttiniano. Alli
decidid iniciar su vida monacal,
Regresa a Roma, se bautiza e inicia ia
vida como monje. En el ano 372
emprende g peregrinacién o
Jerusalén, Se frasladéd mdas tarde o
Antioquia de Sria donde estudio la
Sagrada Escrifura con Apolinar de
Lacdiced. Aprendié el hebreo en pro-
fundidad con un maestro judio conver-
fido dl cristianismo. Lee las obras de
Crigenes y llega a considerarle modéli-
co en el campo exegético. Pasé tres
anos en Constantinopla estudiando
Teologia con San Gregorio Nacian-
ceno, Padre de la Iglesia Orental v ¢
quien llamé "su maestro”. Conocid o
Gregotio Niseno vy a Amfiloguio de
lconio, quien, sin duda, influyd en
Jeronimo. Se familiarizd con los idiomas
en los aue estdn escritos los libros
sagrados. En el desierto de Siria llevd
una vida austera de anacoreta. Alli se
sitGa la conoclda leyenda del ledn
herido gue se resume en lo siguiente:
Jerdnimo explica la Biblia a sus monjes

en el exterior. Ven acercarse un ledén vy
todos huyen menos Jerdnimo. El ledn
estd herido en la pata. Jerénimo le
sacd | esping, le cura vy e encarga
cuidar del asno mientras pace en el
campo. Clerto dia el ledn se duerme vy
unos caravaneros roban el asno. Los
frailes piensan gque el iedn se lo ha
comido vy le castigan a acarear la
lela como hacia el burro. En clerta
ocasion, pasan i0s MisMmo caravanearos
conh el buiro. El ledn pone en fuga d los
caravaneros vy lleva al monasterio al
asno v d los camellos. Una narracion
amplia con fas curiosas anécdotas del
ledn puede verse en la obra Leyenda
dorada (De la Vordgine, S, 1984, p.
630-635). El Tledn domesticado’ (leo
mansuelfus?) es el simbolo mds socorri-
do erdre ofros muchos (la calavera, Ia
pledra, el éngel con la frompeta del
juicio final, la paloma, el capelo car-
denalicio) en la iconografic de San
Jerénimo (Réau, L., 1997, p. 142-152).

De la Voragine, S. 1984, p. 631

De vuelta o Roma en el 382, el Papa
San Ddmaso le encargd la traduccion
y cofreccion de las Sagradas Escrifuras,
y asi comenzd la preparacion de la lla-
mada Biblla Vulgata, Précticamente
toda su vida estuvo dedicada ol estu-
dio e inteligencia de la Sagrada
Escritura, Cuando Agustin comienza o
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consultarle sus dudas, Jerénimo vya
habia escrito varlos comentarios a dis-
tintos libros de la Biblia; habla publica-
do también una obra  contra
Joviniano, ultimado el libro sobre los
autores cristionos impaortantes, e hinca-
da la traduccion de la Biblia, Sus estu-
dios se difundieron rapidamente.
Como dice el P Siglienza, "crecia vy
volaba la fama de Jerdnime por fodo
el mundo” (De Siglienza, F. J. 1853, p.
516).

Jerdnimo es un hombre de 'grandes
ciudades' y alumno de grandes maes-
tros; gran conocedor también de
Oriente, el mundo de las Sagradas
Escrituras y el mundo en el que nacid,
vivid vy murid Jesucristo. SuU mente es
‘orlental por la ascética, la teologia v
la exégesis. Con foda esta prepara-
cién y el enorme bagaje inteleciual
que poseia, la cuestiéon relativa a la
version del Antiguo Testamento que le
planteaba Agustin tTuvo que parecerle,
sin dudda, ridicula.

Esta descripcidn, ciertamente muy
superficial de 1q vida y formacion inte-
lectual de estas dos grandes figuras his-
toricas, puede servirnos, no obsiante,
para g comprension de los puntos que
vamos ¢ tratar relativos al canon del
Antiguo Testamento y ol conflicto de
Antloguia. Como ya hemos dicho,
nuestro interés no es escrliuristico ni
teolégico ni religioso, sino mas bien psi-
cologico. Queremaos pulsar los senfi-
mientas de Jerdnimo y Agustin a través
de sus cartas ¥y en ese preciso momen-
1o de sus vidas. :

Para una mejor visidn de conjunto de
la conespondencia, ponemos ¢ conti-
nuacion una tabla con sus cartas, enla
que figura el ndmero de la carta en al
epistolario agustiniano, en el gpistolario
de Jerédnimo, el autor y el destinatario.

Una fabla més completa puede con-
sultarse en  De Bruyne, 1932, p. 234,
También bajo el punto de vista de los
manuscritos, ediciones, etc., puede
verse Ralph Hennings, 1994, p. 29-45, v
79.81. 86, 103. Y bdjo el aspecto de la
cronologia y orden de las cartas tiene
especial inferés la obra de Alfons Flrst,
1999, p. 89ss., p.108ss, 178ss y 187,
Puede consuliarse asimismo la que
presenta Cavallera con vatiaclones en
la datacion (Cavallera, F., 1922, vol. 2,
p. 48 y 49-78). En general, ka cronologia
de las cartas estd ya hecha, y cual-
guier variacion no afectaria al tema
dgue nos ocupd, como tampoco s
una dificuftad para nuestro caso que
Ia elaboracién de la carta, el envio, Ia
recepcion y la respuesta no lleven una
sucesion lineal en el tiempo. La Carta
28, por gjemplo, la escribld Agustin en
el 394/395, vy fue enviada a Jerdnimo
ocho o nueve anos mds tarde, en el
403, juntamente con la Carta 71, La
Carta 40 la elabord Agustin a finales
del 397, v daondo de muchos rodeos,
Hegd a Jerbnimo cinco aios mds
tarde, hacia el 402, y la contestd en el
404 con la Carta 112 (Carta 75 en &l
epistolario agustiniano). La Carta 102
(Carta 68 en el epistolario agustiniano)
estuvo de camino dos anos hasta que
legd a Agustin en el 402. Alguncas car-
tas, ademds, se cruzaban en el camino
y hay cartas gue por su contenido res-
ponden a varas. Ofras veces, presu-
miendo gue no han llegado a su desti-
no, se vuelven o reenviar. Para mds
detalies sobre las peripecias de cada
una de las cartas asi como lo ariesga-
do v aventurado que era entonces
enviar correo puede verse la obra de
Alfons Farst, 1999, p. 89-92. Suelen dis-
finguirse dos etapas en la correspon-
dencia epistolar entre  Agustin vy
Jerénimo. La primera comprende los
afos que van desde el 394/395 hastg
el 405. Y la segundda, desde el 415 al

Indivisa, Bol. Estud. Invest., 2003, n® 4, pp. 147-187




Dos Grandes Pensadores Cristianos del Siglo IV: Agustin y Jeronimo.
El Calor de un Debate Personal

419, Nosotres nos detendremos prefe-
rentemente en la primerd parte,

Epislolario agustinfan | Eplstolatiode Jerdnico | Auior ¥ destinalarlo [Pecha deconposteién
] Is6 Agustin aJerbnino 30455
fe7 Agustin a Jerbnimo Finales 397
01 Agusiin & Jerspino 402
102 Jeafialeno a Apustin 402
03] Tendnitoo 2 Agastin 397
il 104 Agustin a lerdnimo 40
23 103 JecSnizmo a Agustin 403404
kil L Agusifn a Jerdnimo 404
@ i Agutina Presidio 0
5 1l Tealnirio 2 Apustin 4037401
3 s~ Jerbuimoz Agustin 04405
] 116 Agustina Jednima 404405
166 il Agustin a Teefnima 413
167 2 Apvstina [erdpimo 415
m 4 Jeadninna Agustin 116
95 1 Jerfinnd a Agustin 418
[F] 142 Jerdnimoa Agusth 418
0t 143 Jidnimoa Agustin y Aligio _|419
Frid T4, p. 907 Jerbnime 2 Agzustin m
i #T.0,p. 341 Agusiin a Jeibning 41

El talante de Jerédnimo y
Agustin

1. Unas corlas frepidanfes de Jerdnimo
a Agusfin

Las cartas, ol conirario de lo gque gene-
ralmente acontece en los libros, tienen
la peculiaridad de acompanar los
ideas con el comentario de las emo-
ciones. En ellas aparece el intelectual
en persona, incluse con sus iados oscu-
ros. En el afo 402 -desafortunadamen-
te no se conoce nl el mes ni el dia-,
Jerénimo escribe desde la ciudad de
Belén una carta incandescente a
Agustin y que figura como la Carta 68
en el epistolario agustiniano, respon-
diendo a una carta de Agusiin que le
lega indirectamente y sin firma.
Jerdnimeo presume que, "por el estilo vy
la manera de argumentar’, 1a copid
de la carta que ha caido en sus manos
es de Agustin. Y efectivamenie, el olfa-
to de Jerdnimo no falld, cosa, por lo
demds, facil de detectar ante el estilo
inconfundible del gran orador imperial.
La carta [a escribid Agustin v se la dirl-
gia expresamente o Jerdnimo plante-

dndole dlgunas cuestiones y solicitan-
do su opinidn sobre cosas diversas.
Pero la carta no tuve buena fortuna,
La persona encargada de llevdrsela
fue nombrado obispo, vy fallecid al
poco tiempo (Agustin, a, 71, 2). Como
la carta, en clerto modo, discrepaba
det  pensamiento exegético de
Jerénimo, maxima autoridad en el
campo de la Escritura en toda la
Iglesia catdlica, algunos, sorprendidos
posiblemente que un joven africano se
atreviera a disentir de Jerénimo, hicie-
ron copias de ella en Roma vy |as clistri-
buyeron por toda ltalic. Ung copid la
encontid el didcono Sisinnio en una isla
del Adiidtico v se la llevd a Jerdnimo,
guien evidentemente se exasperd vy se
sintié humillado ya que él era el Gitime
en enterarse de algo que le concernia
directarmente. Por eso, dird sarcdstica-
mente vy en fono de reproche a
Agustin en ofra carta: *Y si acaso escti-
bes cartas, las recibiran ftalia y Roma
anfes de que me llegusan a mi, o quien
hay que enviarias® (Agustin, ¢, 75, 18),

Jerénimo, segin dice él mismeo. no
teniala certeza absoluta sobre el autor
de la carta. Tampoco liene paciencia
para informarse debidamente. Y sin
rnds datos que los proporclonados por
la copla, escribe una carta girada res-
pondiendo ¢ la presumible carta de
Agustin "o de quien sea el que la escri-
bid bajo fu nombre” (Agustin, a, 68, 1),
Jerdnimo ruega a Agustin gue si la
carta es suya lo diga francamente
para podsr entrar en la discusion de la
Escritura “sin acidez de estédmago’
(Agustin, @, 48, 2). Y tfambién en ia
Carta 72: "Como ya te he dicho, envia-
me la misma carfa, firmada por tu
mano, o dgja de molestar a un ancia-
no que vive escondido en su celdiffa. Si
quieres gfercitarte u ostentar tus cono-
cimientos, busca jovenes elocuenfes v
nobles, pues cuenfan lengucas que hay
un sinnimero de elflos en Roma”
(Agustin, @, 72, 2 3). Y una vez mds
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Jerénimo machaca sobre o mismo:
“Un difimo ruego: procura que lo que
me escribas lo hagas llegar ante todo
ami* (Agustin, g, 72, 3 5).

La carta es amarga. dura, bronca
como el ugido de un ledn. No sin
razén el ledn es simbolo de Jerénimo.
De hecho, acusa a Agustin de querer
trepar vy ascender crificando a los que
ya sonh autoridades en el saber, cosa
que para Jerdnimo revela que Agustin
padece fodavia de jactancia infantily
de la insoportable acfitud adolescen-
fe. Le dice asi: ".. es propio de la jac-
tancia puerll, cosa que solian hacer los
adolescentes, el buscar fama para su
nombre acusande a los varones ilus-
fres" (Agustin, a, 68, 2). Y en la Carta 72,
Jerénimo le comunica la opinidn que
algunos familiares suyos y numerosisi-
mos amigos tienen de Agustin
‘Algunos familiares mics v vasos de
Cristo, que son muy numerosos en
Jerusalén y en los Santos Lugares, me
han sugerido que fu no habias obrado
con nobles infenciones, sino que bus-
cabas el aura, las paimas y ia glotleci-
fla popular, para crecer a cosfa mia:
por tu carta conocerian muchos que
it me desafiabas y que yo te temic,
que U escribias como un sabio vy que
yo me calfaba como un indocumenta-
do, que al fin se habia encontrado
quien puslerc tasa a mi garruleria, Pero
yo. para confesarlo con sencillez, no
he querido confestar antes porque no
creia enferamente que fuese tuya esa
carta, ese puial engrasado de miel...
Ademds. rehusaba escribir por no
parecer que respondia con procaci-
dad o un obispo.... méxime que yo juz-
gaba que contenia punfos heréficos”
(Agustin, a, 72, 2),

Pero también en esta carfa Jerénimo
expresd lo que piensa de Agustin: "De
nuevo fe digo lo que siento: desafias a
un anciano, provocas of que calla,

parece que fe jactas de tu saber”
(Agustin, ¢, 72,3 5).

£l enconamiento de Jerdnimo no es
debido a que Agustin cante una can-
cion distinta a la de él, pues va se sabe
que cada cual -le dice Jerénimo-,
‘fiene sus gustos" (Agusiin, a, 68, 2).
Amparado en esta idea, Jerdnlimo se
hiegd a emitir una opinidn sobre unos
libros que Agusiin habia escrito y que
se les habia enviado para que le diera
su parecer. Esta negativa de Jerdnimo
a dar una estimacidn de los libros de
Agustin ¢ se debe realmente a una libe-
ralidad amplia de pensamlento?
JResponde a la idea des que, en el
fondo, fodo es una cuestién de gus-
t0s? Por el contexto v las palabras se
percibe mds bien un cierfo aire de
sornd, despecho e indiferencia. Le
dice Jerdnimo: "lefos de mi alreverme
a focar nada de los libros de tu beati-
tud” (Agustin, @, 68, 2). La indiferencia
con qire de supericridad aparece
igualmente cuando le dice: "La verdad
es que nunca me he dedicado g leer-
las ni hay por agqui abundancia de
efemplares de ellas, a excepcion de
los libros de tus Solifoquios v aigunos
comentatilios sobre los salmos. 5 yo me
pusiera a discutios, te haria ver que
discrepan, no diré de mif, que no soy
nada, sino de las inferprefaciones de
los antiguos griegos” (Agustin, d, 68, 5).
De todos modos, el enfado de
Jerénimo no estilba enla diversidad de
opiniones: 'No soy fan necio -escribe
Jerdnimo-, que vaya a juzgarme ofen-
dido porque discrepes de mi en fus
opiniones; fampoco 10 te ofenderias si
las mias difieren de las tuyas" (Agustin,
d, 68, 2). Se enfada porque Agustin
coloca delante la alforja aiena de los
defectos para crificaros y la suya pro-
pia la echa a las espoidas para no
verla (Agustin, a, 68, 2).

Jerdnimo ve que Agustin viene a bus-
carle "con la espada desenvainada”
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(Agustin, a, 81; 72, 2) y esto le parece
und provocacion: .no provogues o
un anciano en el campo de lg
Escrifura’. Y da un aviso a los havegan-
tes que, como Agustin, surcan los océ-
anos de las Sagradas Escrituras, Lo ima-
gen suenda a amenaza. le recuerda
que ‘el buey cansado asienta mds
fuerte ef ple" (Agustin, a. 68, 2).

Y le lanza todavia ofro aviso cuando le
informa que ha roto su amistad con un
amigo infimo de Jerénimo y que tam-
bién era amigo de Agustin, Se frata del
monje Rufine de Aquileya, que simpati-
zaka con las ideas de Origenes (+253)
respecto de la preexistencia de los
almaos, tas cuales, después de pasar
pPOr NUMerosas reencarnaciones, vol-
verian a la unién con Dics, Y hasta los
demonios volverian a unirse con Dios y
tendrian el mismno final afortunado. Al
pdrecer, Rufing comenzd a difundir
calumnias sobre Jerbnimo y con "sus
malas artes” las hizo llegar a Africa.
Jerénimo redacta un breve escrito
contra RUfino v se lo hace llegar o
Agustin, prometiéndole que le envigrd
und obra mas larga. Jerdnimo se ha
propuesto en esta obra contra Rufing,
no herir la sensibilidad cristiana, sino
‘refufar la menfira v la bajeza de un
ighorante y delirante” (Agustin, a, 68,
3). El aviso estaba hecho.

Estas expresiones de Jerdnimo nos
recuerdan la critica que le hacion sus
enemigos v que encontramos en la
obra del P. Siglenza: "Que era -
Jerdnimo- un hombre altivo, lleno de
arrogancia, hinchado, que no perdo-
naba a nadie, que fos reprendia a
fodos, gue fodos le parecian nada en
suU comparacion, que se tenia por doc-
tor de toda la tisrra v de la Iglesia, v
que serfa cosa muy del serviclio de Dios
reprimir su alfivez, y que fodos los fielos
ganarian mucho en que se le diese a
enfender su demasia, y que si con

otros escrifos eruditos y doctos le hicie-
sen conocer que ho sabia tanto como
de sf pensaba, v se le corrigiese o que
en elflos estuviese menos bien dicho,
por algin hombrre sabio y de alfo inge-
nio (como decia el mundo que era
Agustino), que con esto le detendrian
Y s& enfrencria su arrogancia, porgue
no se podia valer con éf" (De Siglienza,
P.F. J. 1853. p. 517).

Entre tanta initacion, Jerdnimo hace
ver a Agustin, o su vez, ld calma que
viene de la estima, La provocacién
merece una respuesta rdpida. Jerdni-
mo ho fo hizo. Se contuvo y se contro-
15. Y todo ello, dice, por el aprecio que
tenia a Agustin: "Mira cudnto te amo,
pues ni aun después de haberme pro-
vocado he querido responderte’
(Agusfin, , 68, 3).

Sin duda, Jerdnimo se da cuenta gue
se ha excedido y se dispone g suavizar
I situacion: "He escrifo esto con triste-
za. (Ofalad mereciera yo tu abrazo y
con el mutuo forceleo fe ensenase
aigo o lo aprendiese de " {Agustin, q,
68, 2).

De Bruyne plantea una cuestion llena
de sentido como pregunta, aungue su
respuesta, sin duda razonadda, no con-
siga convencer fotalmente. Cuando
se lee la Carta 68 se percibe clara-
mente que Jerdnimo no duda en
absoluto que la copia de la carta que
ha recibldo es de Agustin, Estd seguro
y convencido. De Bruyne se pregunita
Joor qué ese afdn de Jerdnimo en
aparentar gue duda del autor de fa
carta? Segin De Bruyne, Jerénimo
sabid que Agustin tenia foda ia razdn
on la cuestibn del conflicto de
Antioquid, como veremos mds adelan-
te, ‘pero le resultaba dificit reconocer
publicamente que se habia equivoca-
do” (De Bruyne, 31 (1932), p. 238). Asi
que no le quedaba ofra salida que
"evitar la discusion” (bid. p. 238). Y lo
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razona de esta manera: Jerdnimo
amenoza a Agusiin con una respuesta
aplastante (Agustin, a, 68, 2}, haciendo
ver, ademds, las herejias en lds que ha
incurrido Agustin segln se desprende
de su carfa 40 (Agustin, a, 72, 2). Le
hace saber, asimismo, gue no quiere
discutir con un obispo o quien ama
mucho (Agustin, a, 72, 4). Ruega «
Agustin que no s ocupe de los libros
de Jerdnimo como Jerbnimo no se
ocupd de los de Agustin (Agustin, a, 68,
2). Que, de hecho, tiene algunos de los
libros de Agustin y que no los ha leido
(Agustin, a, 72, 5), Con estas amendzas
y el desprecio de la indiferencia,
Jeronimo exige a Agustin gue le escri-
ba una carta autenfificando que Ia
copia gue le ha llegado es de una
carta suya, con la esperanza de que
Agustin, por miedo, no lo haga v se
evite la discusion y la retractacion
pdblica.

Esta afirmacion parece encajar en el
contexto de la carta, pero no consigue
convencer plenamente. Conseguir el
siencio de Agustin no mejorakba la
situacion de Jerdnimo. Todos conocian
la autoria de la carta y el valor irrefuta-
ble de los argumentos de Agustin, De
todos modos, Agustin no se hublera
callado, pues lo que estd en juego es
la veracidad de la Sagrada Escritura,
un libre inspirado por Dios. Agustin
necesitaba contrasfar su opinidn con
la autoridad de un especialista como
Jerdnimo.

En el estruendo de la batalla aparecen
unas expresiones de amabilidad y de
cercania cordial. Por efjemplo, en Ia
Carta 71, posiblemente del afo 403,
Agustin, que se habla propuesto ser
breve, se dlargd, y concluye con una
frase que parece expresar su estado
de animo: "Crei que iba o ser breve
asta carta, pero no sé por qué. af con-
tinuar escribiendo se me hizo fan dulce

como sl hablase configo mismo”
(Agustin, a, 71, 6). Todo parece comao si
Agustin, que busca el contacto v g
coirespondencia con Jerénimo, expre-
sarg sus deseos infensos v sincercs de
entablar una relacion provechosa con
Jerénimo. Sin embargo, como ya 1o
hizo observar el estudioso de la corres-
pondencia de Agustin con Jerénimo,
Franz Overbeck, Agustin recurre a Ias
formulas convencionales de cortesic
que tienen mds de retdrica que de
rediidad (Overbeck, F, 42 (1879, p.
250). También Jerbnimo se dige «
Agustin empleando las férmulas de
corfesia cuando dice: ‘domino vere
sancto et bealisimo papae Augustino
Hieronymus in Chrisfo salutem” -
"Jerdnimo a Agustin, senor verdadera-
mente sanfo y bealisimo padre’
(Agustin, a. 72). Y, a su vez, Agustin, se
dirige a Jerdnimo como ‘sefior venera-
ble, sanfo y deseado hermano”
(Agusiin, a, 71), o como 'benigna sin-
ceridad (Agustin, a, 82, 14) o ‘hermano
sanfo' (Agustin, a, 82) o ‘sanfilas
tua{Agustin, a, 82, 33) o ‘beafitudo tug'
(Agustin, a, 73, 5; 82, 32). Scbire las for-
mulas convencionales de  cortesic
empleadas por Agustin vy Jerénimo
puede verse la obra de Alfons Flrst,
1999, p. 119-131.

2. La respussia elegante y firme ce
Agusiin

En su respuesta, Agustin apdiece
como el hombre frasparente, sincero,
elegante, educado, firme vy, sobre
todo, apasionado por la verdad, Para
Agustin lo Gnico valioso es conocer Ia
verdad donde quisra gue esté y sed
guien sea quien la tenga y pueda ofre-
cérsela. Ante el aféin apasionado por
la verdad todo lo demds pierde Impor-
fancia,

Agustin escribe o Jerdnimo desde
Hipona, la Carta 73, fechada en el afo
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404. Aunque responde dos anos mads
tarde invitande a la concordia, no se
sabe, en redlidad, cudndo recibid
Agustin la carta de Jerénimo.

Reconoce Agustin que la carta que
tanto incomodd a Jerdnimo es suya, y
esclarece el malentendido de esia
manera: "Copias de esa carfa, que yo
te dirigh, han podido llegarte, gracias a
no sé qué coyuntura que se adelantéd
a mi, con mas facilidad que la carta
misma que yo procuré hacerfe flegar,
El correo que se encargd de mi carta,
ni pudo Nlegar a fi ni pudo volver a mi*
(Agustin, a, 73, 5). Y en el nimero uno
de esta mismna carta dice: "Por allas
(ofras cartas enviadas a Jerdnimo)
habras conocido con cerdfidumbre que
erq mia la carfa cuyas copias dices
que fe han llegado” (Agustin, a, 73, 1).
Agustin, apenado por el enfado oca-
slonado, vuelve a expresar su dolor por
lo ocurrido en la Carta 82, En contra, si
duda, del parecer de alguncs, Agusfin
no cree gque todo ello haya sido tra-
mado por alguien gue buscara ene-
mistar a Agustin y Jerdnimo. Nos lo
cuenta de esta manera: "Crean, pues,
mis hermanos, amigos tuvos.... que
confra mi voluntad llegd mi carta o
manos de ofros muchos antes de que
puditera fegar a i, para quien fue escri-
ta. Slento por esa desgracia un gron
dolor en mi corazén. Largo serig de
confar, y. sl no me engano, superfiuo,
cémo acaecld eso. Bastard que se me
cred que no fue ejecutado con la
infencién que se supone y que no
dependié de mi voluntad, disposicidn
o bensplacifo, ni siquisra de mi pensa-
mienfo, el que esto sucediese, S no
creen asfo que digo, poniendo por fes-
tigo a Dios, ningdn ofro remedio me
queda. Muy lejos esfoy de creer que
hayan sugerido a fu sanfidad esas sos-
pechas con intencidén malévola, para
creor enemistad enfre los dos. La mise-
ricordia del Senor la aparte de noso-
fros. (...) Si después de este tesfimonic,

suponiendo que lleguesn a conocerio,
persisten en su opinidn, ta mismo verdas
gue no obran rectamente” (Agustin, a,
82, 32).

Agustin no le echa en cara haber res-
pondide tan airadamente sin saber
con certeza si la carfa la habia escrito
él 0 no. Agustin reconoce que le ha
ofendido, bien porgue ha dicho fo que
no debia decir, 0 porgque la expresidn
no era la correcta y adecuada. Dice
aisi:

"Conozco que no podiias haberie
molesfado si yo no hubiese dicho o
gue no debf o lo hublese dicho como
debl" (Agustin, a, 73, 10). 'De ningan
modo puedo creer que i fueses
capaz de escribir para herirme., si no te
hubieras  considerado  ofendido’
(Agustin, g, 73, 2)

Clertamente Agustin, en la Carta 28
que dirige a Jerébnimo en el ano 392,
dice cosas en el modo gue no deblerq
haberlas dicho. Al menos esa es la
impresion gue recibe el lector, También
Agustin reconocerd posteriormente
que fue mdas un "pefulante’ que un
"eruditc” (Agustin, o, 82, 33). Agustin
fenia entonces 38 anos vy se siente el
orador que disfrula golpeando una vy
ofra vez sobre la herida descubierta,
En la Carta 28 llama o Jerdnimo
‘Patrocinador de la mentira” (Agustin,
a, 28, 3 3: "patrocinium mendacii’y, y en
solo cuafro paginas repite 16 veces las
palabras ‘mentira’, ‘mentirose’, 'mentir’,
'miente’. Esta insistente reiteracidn
incomoda, sin duda, a Jerénimao. Ctras
veces aparece el orador imperial dis-
frutando del lenguaje dbultado e
impactante, que resulta un tanto exce-
sivo y ofensivo si se tiene en cuenta
que se esia discutiendo sobre el senti-
do de un pasgjie de las Escrituras. Por
ejemplo, cuando dice: "Opino qgue es
deleférec creer que en los Libros santos
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se conflene menfira alguna...
(Agustin, a, 28, 3 3: "....mih enim videtur
exitiosissime credi aliquod in fibris sanc-
tis esse mendacium....).

También resulta hiriente cuando le
dice que guien defiende Ias ‘mentiras
por razon de oficlo”, "prefiere que le
crean a él.... y no a la autoridad de las
divinas Escrituras” (Carta 28, 4). Parece
gue Agustin estd acusando a Jerdnimo
de engreido, petulante, fantasicso,
gue busca hacerse nofar a costa de
las sagradas Escrifuras, Y le Invita o
practicar la virtud de la sinceridad cris-
Hlana, a reconocer plblicamente su
error'en presencia y en honor de la
‘mdés bella verdad" de los ciistianos, le
invita 'a canfar la palinodia’. Y para
hacer mds clara esta expresiéon, le
recuerda que el poeta Estesicoro (633-
556 a.C) fue castigado con la ceguera
por difamar y vituperar g lg bella
Helena, la hija de Zeus, pero que
comenzd d recuperar [0s ojos o medi-
da que la ensalzaba y elogiaba, Para
poder ver fuvo que retractarse, corre-
girse, tuvo qQue canfar la palinodia
(Platén, 1974, 243a). Agustin invita
Jerénimo g cantar lka palinodia pues
‘s incomparablemente mds hermosa
la verdad cristiona que Helena la de
los griegos” (Agustin, a, 40, 7). E P.
Siglenza reconoce que Agustin en
esta carta "fratd alge mai” a Jerdnimo
‘como si San Jerénimo en la exposicidn
de San Pablo hublera cometido aigin
gran error' (De Siglenza, P. F J., 1853,
p. 520). El mismo Jeidnimo, cuando res-
ponde a Agustin en este punto, o
hace con los mismos elementos
empleados por Agustin; el proverbio vy
la erudicidn, Nos agrada presentar, por
la singular belleza de la expresion, el
texto de Jerdnimo en la traduccidn
hecha por el P. Siglenza v en la que
Jerébnimo dice o Agustin: “Ya yo pasé
mi carrera y corni lo que pude; agora
que la comienzas W y vuelas con tan

largo espacio, & mi se debe el reposo:
¥ por gque no parezed que i solo sabes
traer de los poetas lo que fe hace of
propésito, manddndome que cante la
palinodia e.dmite a Estesicoro, que per-
dié los ojos vituperando a Helena y los
cobré con sus alabanzas, acuérdate
también de Dares y Enlelo, v de aqudl
proverbio. que el buey cansado asien-
ta mas fuerle ef pie” (Agustin,d o, 68, 2.
De Siglenza, P. F J., 1853, p. 526).
Jerdnimo se refiere al libro quinto de la
Eneida del poeta Iating Virgilio en el
gue se refiere el combate entre Enfelo
v Dares, con la derrota estrepitosa de
Dares guien no habia reparado en la
superioridad de ias fuerzas de su rival y
que los dioses le habian vuelto Ia esparl-
da (Virgilio, 1988, 116, niim. 450), Es una
advertencia fing que Jerdnimo hace d
Agustin quien, a los ojos de Jerdnimo,
frola de hacerse famoso répida vy
espectacularmente enfrentdndose a
lat autoridad indiscutible de Jerénimo.
Es como si le advirtiera que "ef que se
levanta con el estruendo del frueno,
cae con la velocidad del ravo'
Agustin reconocerd en la Carta 73
que, en la respuesta de Jetbnimo -
Carta 68-, comenzd ¢ sentir as enor-
mes y duras manoplas de Entelo”
(Agustin, c, 73, 1), pero que, al contra-
rio de Dares, él no se siente "golpecdo”
ni "vencido®, sino “curado”’ y "sanqdo’,
pues reconoce que le ha ofendido
(Agustin, a, 73, 4.

Agusiin reconoce Ia valia de los escri-
tos de Jerdnimo v, por ello, anhela que
le corrija. Agustin se manifiesta como el
Unico necesitado de saber v le hace
esta alabanza: "En fos escritos fuyos
que yo he podido tener en las manos,
descubro tal conocimiento de las
letras, que no habria para mi mejor
método de estudiar que pegarme a fu
costado, si me fuese posible” (Agustin,
a, 73, 5). Como esto no le es posible,
Agustin piensa envior a uno para gue
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estudie y se forme d su fado y le ruega
que responda sobre esta posibiliclad
(Agustin, a, 73, 5).

Pero donde realmente Agustin se
muestra desafionte v prepoiente es
cuadndo le dice: "Yo podria mostrar,...
que fodos aquellos texfos que se citan
para auforizar la utiidad de la mentira
doben entenderse de modo diferente,
para que siermpre se mantenga Incdiu-
me la verdad de los textos” (Agustin, o,
28, 5). También estd dispuesto g con-
ceder que Jerénimo podiia conseguir-
fo. pero para ello necesita prestar "mds
diligente atencién a o lectura’
(Agustin, a, 28, 5).

Y paia terminar, Agustin le ruega que
elabore y presente "unas reglas para
saber cudndo es necesardo mentlr y
cudndo no', Y comenta en tono indig-
nante: "Si supieres hacerlo, no lo prue-
kxes con mentiras ni rozones dudosas,
por favor' (Agustin, q, 28, 5),

Agustin, sin duda, se ha excedide. Por
ello, pide sinceramente perddn. La
carta es suyd, Jerdnimo se ha sentido
hertdo. Es justo que sea Agusfin quien
pida perddn en piimer lugar vy asi lo
hace:

. sin duda te herf yo primero con
aquella carta, puesto que no pusdo
negar que es mia. ¢Por qué, pues, me
fuerzo en Ir contra coriente y no
comienzo por pedir perddn? Te suplico
por la mansedumbre de Cristo que, si
fe ofendi, me perdones y rno devuelvas
mal por mal, hinéndome a ty vez'
(Agustin, a, 73 2 3),

Aclara Agustin que no se siente ofendi-
do por lus palabras y las expresiones
que haya podido emplear Jerénimo,
puesto que las palabras amargas que
ayudan a reflexionar v a mejorar, en el
fondo, son palabras buenas, saluda-

bles que hay que agradecer; *(...) s Por
qué he de temer tus palabras, quizd
duras, pero saludables...?” (Agustin, a,
73, 4.

Ademds, la amistad bien entendida no
estd refida con la “libertad de Ia just-
cia’, aungue para ser justos haya que
emplear paiabras dsperas. Asi que no
le considera un enemigo, sino un buen
amigo: "Porque, cuando fos enemigos
increpan, dicen a veces hartas verda-
des que nos pueden corregir. En cam-
bio, los amigos femen alfterar fa dulzurca
de la amistad, y asi carecen de la
necesaria  libertad de o justicia”
(Agustin, a, 73, 4,

La amistad no puede ser nunca un
estorbo a la justicia, y menos cuando
lo que estd en Juego es la verdad, En
fodo el debate, Agustin aparece
como un hombre sincero, frasparents,
con el corazén en la mano y el amor
en el fondo del dima. £l no entiende
mas que de la blsquedd v pasidn por
[ verdad. Y ante la necesidad sentica
de la verdad lo que valen son los argu-
mentos y s razones que la confirman
y la aclara. La amistad no puede ser un
motivo para ocultar el error. En la armnis-
tad se requlere esa nada fact virtud de
la liertad como condicién necesaria
para la bldsqueda sincera de la ver-
dad. £n el fondo, es I fealtad a la ver-
dad o que garantiza la libertad de la
justicia en la amistad, o la libertad en el
amor pard salvaguardar la verdad.

Jerdnirmo, en su carta, habia advertido
a Agustin gue se guardara muy bien
de provocar a un anclano en el
campo de la Escritura porgue "ef buey
cansado asienta mds fuerte el ple".
Agustin es elegante en la respuesta.
Procura guitar toda la carga negativa.
Le comenta, incluso. que en esa anéc-
dota de los golpes de Entelo o del
‘buey cansado” no ve una ‘amenaza
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colgrica” contra &, sino que o interpre-
ta como ‘una broma simpdatica”
(Agustin, a, 73, 9. Y, por supuesto, que
en modo alguno ha intentfado provo-
carle para adguirr fama, Que 1o dnico
gue le mueve es conocer la verdad, ¥
siempre gue se frate de la verdad, no
le molesta que caiga sobre él el peso
del buey agotado y cansado por la
edad, ya que la pesadumbre de ese
buey thillard mds facilmente la paja de
su error y de su culpa, La alegria de salir
del error aguanta sobre s el peso,
incluso, -de un buey. Esto es lo que
Agustin dice a Jerdnimo: “Si fe conside-
ras como un buey que ha agofado su
organismo, pero no el vigor de su espi-
titu, sudando con fructifero trabajo en
lar era del Sefor, agui me tlenes: sl algo
malo dije, afianza mejor el pie. No
debe resultarme molesta la pesadum-
bre de tu edad. con fal de que seq -
lada o paja de mi culpa” (Agustin, g,
73, 4.

Agustin responde con prudencia, con
rmoderacion, pere también con miedo,
teme enconar a Jerdnirmno., Ante la
impetuosidad emocional de Jerdnimo
v la necesidad de poder contar con su
amistad, Agustin duda que sus expre-
siones sean las adecuadas y busca un
juez imparcial. En la primavera del 404
escribe una carta a Presidio, la Carta
74 en el epistolario de Agustin v Ia
Carfa 111 en el epistolario de
Jerdnimo. En ella Agustin le confia una
carta para Jerdnimo y le da coplas de
las cartas que ha enviado a Jerénimo
v las que ha recibido de Jerdnimo. Al
leerics -le dice Agustin-, "verds la
moderacién (modum meum), por una
parte, que crel mi deber emplear v la
emocién impeiuosa suva, por otra,
que no en vaho me infunde temor
{mofum eius, quem non frusira timui). O
acaso he escrifo yo algo que no debia
o en forma que no debia: en este
caso, no hables a & de mi, sinc mas

bien, con fraterno amor, a mi mismo*
(Agustin, a, 74, ). Posiblemente Agustin
no temia fanto su mordacidad, gue
siempre puede desarmarse con g
razén, sino su temple atronador que
cierra todas Ias enfradas hacia él. Es,
por lo demds, &l estilo que empleaba
con los que le haclan frente como
puede verse en la Carta 27 diigida a
Marcela en el 384 (Moreno, 1984, p. 21,
56-58).

Agustin recuerda o Jerdnimo gue lo
mds importante en la vida es conocer
la verdad y que cuando se frata de la
verdad no cabe hablar de 'juego’.
Jerdnimo, en la Carta 81 que dirige «
Agustin le dice: “Sf te place, jugue-
mos... en el campo de fas Escrituras”. Y
Agustin le responde en la Carta 82, 2
"Pides... que juguemos junfos en el
compo de las Escrifuras. Por o que
foca a mi, desearia discufir en serio
estas cosas, mds bien que por juego”
Para Agustin no se trata de un pasa-
tiempo ni de hacer adlarde de sagaci-
dad o infeligencia. No es un juego. Se
trata de descubrir la verdad oculta en
las Escrituras Sagradas. Segun la sensi-
bilidad de Agustin, la mejor forma de
ofender v de herir a quien estd apasio-
nado por la verdad es que, quien 1o
fiena, no se la cormunigue. Por ello, si
Jerénimo quiere herlr de verdad o
Agustin no lo consegulrd utilizando
palabras broncas, sino negdndole el
acceso ala verdad: Y me herirds st me
ocultas el error que quizd encuentras
en mis dichos o hechos” (73 2 3).
Agustin no quiere parecer excesiva-
mente duro vy se [@s arregia parg
encontrar, sin duda de manera tortuo-
sd, un senfido aceptable a la palabra
uego': S quisiste usar esa palabra
Juego para indicar la alegria que debe
reinar en la discusion de los amigos infi-
mos, Jfuguemos!” (Agustin, a, 82, 2).
Ante la necesidad de conocer la ver-
dad, no tiene sentido ni la jactancia
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pueril ni la arrogancia del adolescente
gue busca hacerse nombre., En este
confexto le dice Agustini "Si esfo lo
hago con una liberfad un tanto firme,
no incurras en sospechas de mi. cre-
yéndome factancioso y pueril, como si
vo buscase gloria para mi nombre
acusando a los aufores ilustres. Parc
que ho $& me escape alguna expre-
sidn un fanto dspera, por la necesidac
de refutar, usaré de lenguafe delicado
vy me haré mdas tolerable. Asf no pare-
cerd que manejo un punal engrasado
en miel" (Agustin, a, 82, 2),

Agustin fue siempre un hombre secues-
frado por la pasidn de conocer la ver-
dad. Ofender no es su estilo, Su estilo es
conocer, saber, pero siempre exigien-
do rigor. Cuando lo que estd en juego
es [a verdad, entonces el perddn, e
reconccimiente sumiso v la humildad
estdn vacios sl no van acompanadas
de lg firmeza de la razén. Lo humildad
v la peficion de perddn no son una
renuncila a la razén, Hay que recono-
cefr, evidentemente, los propios fallos vy
pedir con humildad el perdén. Lo que
hay gue evitar es humiflarse tanto que
elio signifique abdicar de la razdn. La
humildad puede poner en peligro la
autoridad que viene de la razdn. Por
es0, se afreve a hacer valer su posi-
clén, Le dice, con cierfo dire de desa-
fio: "Yo esfoy muy lejos de considerar-
me ofendido si quieres y puedss
demostrarme con razones firmes que
has enfendido mejor que vo aquel
pasafe de la Episfola del Apdstol o
cualquiera ofro de las santas Escrituras”
(Agustin, a, 73, 1 1. Sorprende que
Agustin en su Regla a los monjes sos-
fenga en el capitulo VI una tesis con-
fraria. Agui se dice que cuando un
superior se excede empleando paio-
bras duras para reprender d los sibdi-
10s, el superior no esté obligado a pedir
perddn "no seqa que por guardar una

excesiva humildad para con quienss
deben esfaros obedientes, se debillte
la auforldad del que gobierna’,
Sorprende este texio porgue Agustin
estd dispussto a escuchar a lqa razdn y
no a ceirase o ella, Hoy dia, evidente-
mente, dada la sensibilidad del hom-
bre de hoy, no deja de llamar la aten-
clén este pasgje. En el mundo de hoy
uno de los valores admitidos es el reco-
nocimiento de la propla debiliciacd. El
hormbre de hoy admira a quien reco-
noce sus fdllos ya que hoy dia, dada g
informacion existente, se patentiza con
mds facllidad los fallos y los errores de
las personas. El Popa Juan Pablo [l ha
entendido muy bien el valor del reco-
nocimiento de la fragilidad humana vy
ha pedido perdén numerosas veces
por los errores cometidos por la lglesia
en el pasado.

En la Carta 67 gue Agustin envid a
Jerénlmo en el afio 402, le habia dicho
que no habia escrito ningdn libro con-
tra él; y que lo gue escribe en sus libros
y discrepa de las opiniones de
Jerébnimo no es en contra de él, sino
gue simplements expresa su opinidn; v
gue e haria un gran favor si se los corrl-
ge v le hace ver los errores. Le habla
de esta manera en aquella carta:

‘Sabete que eso -lo del libro escrito por
Agustin confra Jerénimo y enviado o
Roma-, &s falso. Pongo por testigo o
Dios que no lo he hecho. S en algunos
de mis escritos se encuentra algo en
que mi opinion seq distinta de ia tuya,
deberds comprender que no escribo
contra fl, sino que escribe lo que me
parece a mi... Y en verdad digo esto
porque estoy tofalmenfe dispuesto
recibir fraternalmente tu opinion con-
traria, st hay algo que te extrarie en mis
escritos, Y hosta me olegraré de que
me cornifos... Atn mas, fe lo pido y
anhelo” (Agustin, a, 67,2 2).
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De la Vorégine, S. 1984, p. 531

3. Lo amistad como espacio privilegia-
do donde se siente a Dios.

Respecto de los loros que han llegado
a Afiico calumniando ef nombre de
Jerdbnimo y gue fueron escritos por el
monje Rufino, Agustin le dice gue no
tiene nofticia de fales libros. Que lo
Unico que tiene es la parte que el
mismo Jeronimo le envid en defensa
propia contra las maledicencias de
Rufino.

Y pasa Agustin a lamentar que haya
podido surghr *fal pesfe de discordia”
entre dos grandes y entranables ami-
gos como Jerdnimo vy Rufine, “unidos
por un vinculo de amistad ya célebre
en casl fodas las iglesias* (Agustin, a,
73, 3 6). Que es un ‘asombro grande y
friste que tales amigos hayan llegado o
tal punto de enemistad” (Agustin, a, 73,
10). Que nada le ha sobresaitado
tante ‘como esfe caso lamentable’
(Agustin, @. 73, 9. Y enla Carta 82, 1,
lo califica de impresionante discordia”,
En las patabras duras de Jerdnimo v en
la descadlificacion casi insultante que
hace de Rufino como un ignorante
que delira v que actlg con malas
artes, se puede percibir que la enemis-
tad ha calade ya muy hondo en el
corazdn de Jerénimo; asi lo deja entre-

ver Agustin en la Carta 73, en los nime-
ros 6y 10.

Y aungue observa que Jerdnimo refre-
na mucho su indignacidn para ‘no
devolver maledicencia por maledi-
cencia’, Agustin no pudo menos, al
leerlo, de fanguidecer de dolor v que-
darse de piedra por el temor’, porque
si esa "peste de discordia”y esa “amar-
ga ruptura” ha podio darse entre ami-
gos como Jerbnimo y Rufino, efto indi-
ca due en la vida humana no hay
nada seguro v estable. Con este moti-
vo, Agustin hace una reflexidn negra
sobre la condicién humana. La vida es
misera, friste, lamentable, sucia. No se
puede esperar nada de ella, Se puede
temer que pase de tode. Nada hay
seguro. Nadie puede hipotecar lo que
no tiene. Se hipoteca lo que se tiene, vy
el maniana hoy no se tiene, no as posi-
ble presentarlo como aval de seguit-
dad. Sdicemos lo gue son hoy nuestros
relaciones con los demds, pero no
podemos saber lo que serdn manana.
Donde hoy reina la amistad limpia v
enfrafable, manana puede dominar
el odio destructor. Sabemos lo que
somos hoy, no podemos saber lo que
seremos manang, Hoy el amor se
enfrega con los brazos ablertos a
quien, tal vez, manana puede destruir-
le. El amor no descansa nunca en tie-
ra firme y segura. En el mundo huma-
no, todoe es inseguro e imprevisible,
puede acontecer todo. Asi reflexiona
Agustin sobre la condicion humana:

WA qué senfimienfos podrd arrojarse
con seguridad y sin reserva el amor?
(...) ¢ Queé amigo no serd femido como
un futuro enemigo, cuando pudo surgir
enfre Rufino y JerGnimo este pleito que
lamentamos? {Oh misera v lamenfable
condlicién humanal.... No se puede
prever, en modo alguno, como serdn
los sentimientos de los amigos en &l
futuro. Mas ¢por qué pienso que se ha
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de lomeniar esfo enire dos, cuando un
mismo hombre no sabe quién serd
maiana? Cierfamente, sabe lo que es
hoy, aungque o duras penas y muy
parciaiments, sin embargo ignora en
absoluto lo que serc en el porvenir”
(Agustin, a, 73, 3 6).

"“Cudndo, donde y a quién no hay
que femer?" (Agustin, a, 73, 8).

Para desmentir gue puedan sacarse
Unicamente estas consecuencias de
las vicisitudes y vaivenes gue la gente
contempla v experimenta en el teatro
de la vida, Agustin les ruega gue lle-
guen a la concordia entfre ellos para
hacer ver gque la amistad en este
mundo es posible v que no hay gue
temer al mejor de los amigos. Y para
conseguirtlo estaria dispuesto a hacer
lo Indecible: "Lamenio profundamente
no poder enconfraros funtos en parfe
algunal Sf por casualidad os enconfra-
ra, dada mi sensibifidad, mi dolor y mi
temor, seguramente me arrofaria o
vyestros ples, lloraria cuanto pudiese,
0s suplicaria con fodoe mi amor, en pri-
mer lugar o cadd uno de vosotros per-
sonaimente, luegoe a los dos, despuds a
cada uno o favor del ofro, fambién a
favor de los demds. ¥y mds especial-
mente a favor de los débiles, por los
que murd Crsto. Elfos os estdn con-
termnplando como en el teatro de esfa
vida con gran peligro personal. No
difunddis por escrito asuntos personag-
les vuestros, sobre los que no querdis
poneros de acuerdo y que ho podrdis
borrar ni aun cuando lleguéis a ese
acuerdo. No discutdis mds sobre cosas
que temdis leer una vez que haydis
hecho las paces. Digo lo que siento a
tu cardad: nada me ha sobresaltado
tanto comeo esfe caso larmentable”
(Agusiin, a, 73, 8y 9. También les invita
a la poz en las Cartas 81 v 82),

Para Agustin nada hay mds importante

que el amor gue une vy reconcilia. La
pricridad la tiene siempre el amor v ia
amistad. El amoi, fa cordialidad, la
enfrega generosa y desinteresada no
pueden sacrificarse ¢ ninguna ofra
reglidad. En la entrega abierta y con-
flada es, dice Agustin, donde se siente
a Dios. ¥ también es agui donde se
encuentra el suelo segure para asentar
la existencia propia y poder hacer fren-
te alos azares y vaivenes de la vida, En
ol espacio amplio, acogedor, sosega-
do, entranabte, estable y seguro que
abre la amistad se puede sentir a Dios,
pues la amistad es, ante todo, descan-
50, No el descanso que proporcionaun
fibro que agrada o un espectédculo
gue 'distrae’. No es el descanso que
orinda un belle poisdje © ia contem-
placion de la inmensidad del océano.
No es el descanso del frabdjo de la
semana ni el gue sigue al concluir un
dia agitado. No es el solaz ni el
amblente distendido en una comida
con amigos. La amistad es, en su
fondo, estabilidad, apoyo vy seguridad,
reconocimiento y acepiacion, valora-
cién y estima en una relacion interper-
sondal de intimidad acogedora. La
amistad es el oasis en el desierto de la
nada de la vida tejida de esperanzas
frustradas, promesas incumplidas, rela-
ciones rotas, seguridadaes fallidas, todo
eso que Agustin loma los escandalos
de la vida"y el "manang incierfo de la
fragilidad humana" (Agustin, @, 73, 10).
En esa amistad que es descanso y paz.
Agustin siente a Dios, Para Agustin Dios
es descanso. El gle vertebrador sobre
el que se asienta el sistema de su pen-
samiento es ld nostalgia del descanso.
La nostalgia del descanso es el punto
de partida de su pensar y Dios es punto
de liegada, pero como descanso., &l
‘cor inquietum’ de Agustin (Agustin, f, 1,
1), presente en sus obras a través de
sus rmdlfiples variaciones e innumera-
bles modulaciones, encuentra gnica-
menfe en Dios el reposo. B “cor inquie-
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fum” es la pasidn nostélgica de lo que
no s& encuenirg en ningdn rincén del
mundo y que s preciso encontrar por-
gue en ello le va a une [a vida, Pero no
es lo blsqueda de 'fa hierba de la
Inmortalidad”lo que trae angustiado y
atareado ol corazdn humano. Es g
necesidad del encuentro con ‘Alguien’
que dé cobije, ampaio v proteccion
de corazdn a corazdn y de manerg
enhfranada. La eternidad, la vida que
no cambla, es un derivado del des-
canso. Dios es el desconso, o como
dice en otro lugar, Dios es "ef sdbado
de la vida eterna® (Agustin, f, 13, 51).
También nosotros seremos un dia el
descanso, "seremos el séptimo dia"
(Agustin, e, 22, 30, 5) v esto no va «
consistir en un ‘ver' que pueda enten-
darse en el sentido de obrar, actuar,
hacer, sino en un 'ver' que serd en si
mismo  descanso. Agustin hablando
de la visién de Dics en la otra vida,
dice: 'Y si he de hablar con franqueza,
no sé cudl serd esqg dcceidn, ¢ mejor
diche, esa quietud vy ese ocio" (“...illa
quiden actio vel pofius quies atque
ofium..” (Agustin, e, 22, 29, 1). No
accién, no indccion pura o pasividad
negativa, sino descanso. Cuando
Agustin nos dice, en su obra Las
Confesiones, que la felicidad consiste
en ‘gozar de Dios" (Agustin, f, 10, 22,
32). esto no ha de entenderse como
una ‘acclén’, sino como un descanso
(gquies) y como un no-hgcet-nada
(otlumy), evidentemente, denfro de un
astado de plenitud. Tal vez, se podria
encontrar agqui la clave para acercar-
nos a la concepcién budista del
Nirvana como extincidn de ta accidn o
como vacio. Una vez mds, Dios es des-
Ccanso.

Pues bien, la amistad como modo
peculiar de descanso genuino, esta-
ble, seguro, enfranado, dbre el espa-
cio para poder sentir la palpitacién v
dleteo de Dios que es el descanso

mismo. Si Dios es amor, dlli donde hay
amistad sincera, genuina, auréntica,
veraz, estable, saludable, reconfortan-
te, dli palpita algo de Dios, alli se
puede ‘pafpar la presencia de Dios.
Agustin es testigo de ello, Su afdn por
salvar la amistad entre Jerdnimo vy
Rufino, es el afdn por mantener abierto
el espacio humano privilegiado donde
Dios se deja sentir. Romper una amis-
tad, conocida y admirada por los cre-
yentes de todas las iglesias, es como
romper fos espacios sagrados v dejar
loico ol creyente,

Esta es la reflexidn que hace Agusiin:

‘Yo confleso que me enfrago entera-
mente al afecto de eflos (familiares v
amigos), cansado como esfoy de los
escandalos del siglo. En su caridad
descanso libre de preocupaciones,
porque en ella siento a Dios, en quien
me arojo seguro y en quien reposo
quieto. En esfa mi seguridad, no temo
a ese manana incierfo de la frogilidad
humana del que ariba me lamentd”
(Agustin, a, 73, 100,

Decia Moehler que el pathos' que res-
pira la carta 73, 6, 8 es toda una lec-
cion de la nobleza vy belleza del alma
de Agustin. En otras obras de Agustin,
comenta Moehler, podermos gdmirar la
profundidad, la sabiduria o la finura
penetrante del andlisis. Sin embargo,
en las palabras gue escribe con moti-
vo de la rupturg de la amistad de
Jerénimo con Rufino trasluce un “senti-
miento fan enfranable”, "un estado de
dnimo fan inundado por tanto dolor”
gue no solamente este espiritu conti-
nua actuando también hoy, sino gue
ya entonces impactd profundamente
el espiritu de Jerénimo (Moehler, J. A.,
618243, p. 205). La grandeza de los
que discuten se mide por el fiiunfo de
lo verdad y de la amistad, pues ello
supone, a su vez y previagmente, ung
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lucha contra el aféin de dominio pro-
cedente del propio egoismo. Es facil
discuti. No es facil luchar contra la
pasldn de vencer por el sdlo afdn de
dominar, por ello, cualquier discusién
puede ser el cuento de geabar nunca.
La disputa entre Agusiin v Jerénimo
comenzaba con 105 mejores auspicios,
pues 1os dos eran almas buenas, transl-
dds de amor a Dios v o la verdad,
Como dice Mosehler, también los grain-
des hombres inician discusiones, pero
solamente los Que son grandes kas con-
cluyen. Lo primero se emprende con-
tra cualquiera. Lo segundo se consigue
s6lo  luchando contra s mismo"
(Moehler, J. A., 6 (1824), p. 217).

Agustin quiere fijar las reglas del didlo-
go. Son las reglas que rgen el mundo
intelectual. En &l sélo valen las razones,
no las descalificaciones. Pero tamblén
propone Agustin o regla que debe
animar al creyente cristiano: en deter-
minadas circunstancias es preferible
abandonar la blsqueda de ta verdod
y garantizar el amor v o amisfad,
Alguien se preguntd 'si no habrig gue
asesindr la verdad para garantizar la
fraternidad”. Agustin estaria dispuesto
a admitiio para casos concretos v en
puntos determinados. Con esta clari-
dad vy valentia habla Agustin: "Te con-
fieso que, sl podernos hallar dige para
discutir, con que podamos alimentar ef
corazén sin amargura ni cliscordia, o
hagamos. Mas. sf yo no puedo decir o
que, g mi juicio, se debe tachar en tus
escHitos, o st i no puedes enjuiciar los
mios, sin que sutia al momenio Ia sos-
pecha de envidia o sin lesionar fa amis-
tad, abandonemos esto en provecho
de nuesfra vida y salvacién.... Por o
que toca a los puntos mismos que
deseamos aclarar, yo me esforzaré en
mantener el punto de visfa que sé que
es verdadero, o me fo parece., o o sos-
pecho, aunque 10 opines lo contrario,
pero sin injuriarte, con la ayuda de

Dios. Por lo que foca a tu ofensa, nada
haré sino pedirte perddn cuando reco-
nozcd que estds injuriado” (Agustin, a,
73, 9. Esta primacia de la amistad
sobre ia verdad ta recuerda de nusvo
en lo Carta 82: "...no nos callernos, ni 10
a mi ni yo a fl, lo gue nos cause extra-
neza en nuestras cartas”. Pero "si crees
gue esfo no puede darse enfre noso-
fros sin daning ofensa de la misma cari-
dad, deférmoslo. La carfdad que deseo
tener configo es la mayor; pero la
menor es preferible o ninguna’
(Agustin, o, 82, 38). Alfons Flrst ha insis-
tido gue Agustin buscd siempre la
amistad con Jerdnimoe como und base
previa ala discusion y al contacto epls-
tolar, pero Jerénimo mantuvo la distan-
cia (FUrst, A., 1999, 110-116).

la cuestion de la inter-
pretacidon de Gélatas 2,
11-14

Tenemos aqui, en la inferpretacion de
la Carta de San Pabio d los Galatas 2,
11-14, uno de los temas que dio lugar o
la respuesta vibrante de Jerénimo o
Agustin., Las cartas mds importantes
que Agustin escribid sobre esta discu-
sion son: 28, 3-5 (afio 394/395); 40, 3-6
(ano 397): 82, 4-29 (ano 405). Vale la
penda fensr en cuenta que on sl afo
395 Agustin escribe una obra ‘Sobre la
menfird' (De mendacio) para poder
argumentar con mayor solidez. En ella
hace referencia al tema, oponiéndose
y rechazando cualquier caso de “men-
tira Gfii" en los libros sagrados (Agustin,
h, XV, 28; X, 21; I, 3), Y como no
guedd satisfecho de dicha obra, escri-
bid por las mismais fechas 394/395 otra
Confra la mentira, Nos parece intere-
sante traer aqul sus palabros para per-
cibir la menfe de Agustin que quiere
combinar la Investigacidn seria como
preparacion para el debate v la clari-

dad en la exposicidn. Dice asi en su
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obra Las Refractaciones: "También
escribl un libro sobre La mentira, el
cual, aunque se enfiende con alguna
dificuftad, sin embargo es Gtil para gjer-
cltar el ingenio y fa inteligencia, y apro-
vecha atn mds para amar o veraci-
dad en las costumbres. Ya estaba
resuelto a exclulr fambién este jibro de
mis optsculos, porque me parecia,
ademds de oscuro y complicado,
completamente molesto, por lo cuaf
no lo habia publicado, Después. como
escribl ofro con el fitulo Confret Ia men-
firal, decidi y aun mandé que con mdas
razon aquel se destfruyese, pero no se
hizo. Es por lo que, ol encontrario intac-
to, ordené que en asa refractacion de
mis oplsculos se conservase también
refractado, principalmenie porque en
él hay algunas cosas necesarias que
no estdn en el ofro libro" (Agustin, g. |,
27,

Aln le parece insuficiente su prepara-
cién para la discusidn v se dedica
ascribir por los mismos anos (394/395) la
Fxposicién de la Epistola a los Gdlatas”
incidiendeo sobre lo mismo (Agusting i,
18). Agustin vuelve una y ofra vez sobre
el fema. Incluso en el ano 416 esciibe
la Carta 180 en la gue en los nlimeros
3, 4 vy 5 recueirda la discusidon tenida
con Jeronime (Agustin, b, 180, 3-5).
Cormencemos, en primer lugar, hacién-
donos con el sentido del problema
parc entrar luego en la argurnentacion
de cada pensadot.

1. El problema gue se discute

El pasgje de Gdlatas 2, 11-14 dice:
"Pero cuando Pedro flegd a Anfioquic
tuve que encararme con él, porque
era culpable. Antes que llegaran cier-
tos Individuos de parfe de Sanfiago,
comia con los paganoes, pero legados
aquellos solia retraerse y ponerse apar-
te, temiendo o los partidarios de la cir-
cuncision. Los demas judios se asocia-

ron a su ficcion y hasta e mismo
Bernabé se deid arrastrar con elfos a
aquslia farsa Ahora que cuando yo vi
que su conducta no cuadraba con la
verdad del Evangelio, le dije a Pedro
deiante de todos: 'Si 1, siendo judio,
vives a lo pagano y no a lo judio,
Jcomo fuerzas a los paganos o las
précticas judias?. Nosofros éramos judi-
0s de nacimientfo... pero comprendi-
mos que ningin hombre es rehabilita-
do por observar la Ley, sino por la fe en
Jesuctisfo”.

Si o justificacidn viene por la fe en
Jesucristo, es indtil judaizar, es decir, no
tiene ningln valor ante Dios cumplir la
Ley, observar las tradiciones judias. No
tiene, pues, senfido clguno someterse
d la circuncision, observar as prescrip-
ciones relativas a la purificacidn de la
mujer menstruante, o del hombre que
la toca o foca lo que ella ha tocado:;
las relativas, por ejemplo, o la comida
como la de comer solamente la carne
de rumiantes de pie hendido (bovinos,
cabras, ovejas), las aves de corral,
plchones y palomds, l0s peces con
escamas y aletas. No comer la came
de los demds animales (cameilos, lie-
bres, mariscos, angulas...), Ni la grasa ni
la sangre: "Bl que coma de una sangre
cuclquiera, serd separado de su pue-
blo" (Levitico 7. 27). También estd
prohibido mezclar la carne con g
leche, comer carne sacrificada a los
idolos, comer carne © sangre de ani-
males estrangulados, etc, Y asi nurme-
rosas otras prescripciones que se
encuentran en ka Ley judia. Sila salva-
cién viene sdlo por la fe en Jesus, s un
contrasentido realizar los fitos de puiifi-
cacion, observar el sdbado u ofrecer
la oblacidn, es decir, hacer ofrendas
de los productos de la tierra y hacer los
sacrificios como hacian los jucios (ver
Hechos de los Apdstoles. 21, 17-26).
Pedro lo sabia, pero "simulaba sus sen-
fimienfos". La conducta de Pedro era
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un gjemplo gue seguian los demds. Y
Pablo reprende esta conducta,

Resulta que Pablo hacia lo mismo que
reprocha a Pedro, como puede verse
por Hechos de los Apdstoles 16, 3: “Se
encontré allf con un discipulo lamado
Timoteo, de madre judia creyentfe,
pero de padre griego. Los hermanos
de Listra e Iconio daban buenos infor-
mes de &l Pablo quiso lfevdrselo vy lo
circuncidd, por mofivo de los judios de
la regidn, pues fodos sablan que su
padre era griego”. Y en la primera
Carta de San Pablo alos Corintlos 8, 13
leemos: "Por esta razén, si un alimento
pone en peligro a un hermano mio,
nunca volveré a probar Ia carne, para
no poner en peligro a mi hermano”. Y
la idea que anima su modo de actuar
la encontramaos en la misma carta 9,
20: "Con los judios me porfé como
fudio para ganar judios: con los sujefos
a la Ley, me sujeté a fa Ley, aunque
personalmente no esté sujeto, para
ganar alos sufetos ala ley. Con los que
no tienen la Ley, me porté como libre
de la Ley. para ganar a los que no tie-
nen Ley -no es que yo esté sin Ley de
Dios, no, mi Ley es Ciisto-; con los inse-
guros me porté como un inseguro,
para ganar a los inseguros”,

Pues blen, si Pablo actuaba en la vida
diariac v segln las circunstancias, lo
mismo que Pedro ¢ donde estd el moti-
vO para que Pablo reprenda publica-
mente la conducta de Pedro? Segln
la interpretacidn generalmente admiti-
da, la razdén que justificy ! reproche
de Pablo estiiba en gque la conducta
de Pedro, dadas las circunstancias,
solamente ofrecia |l posibilidad de
entender que los verdaderos cristicinos
eran los que observaban la Ley judia.
Es decir, en redlidad, Pedro no simula-
ba, sino que optaba por una actitud
con exclusion de cualquier otra.

Jetdnimo piensa que Pedro v Pablo

simulaban', que sus sentimientos, con-
vicciones y pensamientos no coincidi-
an con fas palabras v la conducta,
Dicho de ofra manera, Pedro y Pablo
mentian, hacian algo gue no concor-
daba con o que pensaban. Mds adn,
para Jerénimo era necesario simular,
‘mentl’’, toda vez que, segin &l, "las
ceremonias de los judios son pernicio-
sas v morliferas para los cristionos, v
que cualquiera que las observare, seq
Judio o gentil, recae en el abismo del
demonio" (Agustin, a, 75, 14), Agustin
dird que interpretarlo de esta manera
es afirmar que las Escrituras Sagradas
mienten, y que si, por razdn de aposto-
lado o de evangelizacion, mienten
unc vez, se podrd demaosirar, siempre
que se quiera, que las Escrituras
Sagradas mienfen por razén de ganar
adeptos o de contempotizar para no
ascandalizar,

2. Las razones ce Agustin

Agustin argumenta desde Ias conse-
cuencias nefastas que se seguirian si se
admite que Ias Sagradas Escrituras dan
cabida y amparan la mentira.

Asl razona Agustin: *Opino que es dele-
téreo creer que en los Libros santos se
conflene mentira alguna.... Una cosa
es preguntarse si un hombre buenc
puede en algundas circunstancias men-
fir, y otra cosa muy distinta preguntarse
si pudo mentir un escritor de la
Sangrada Escritura. (...) Porque una vez
admifida una mentira por exigencia
del oficio apostélico en tan alfa cum-
bre de autoridad, no gquedard defen-
dida pattficula alguna de los Libros. Por
la misrma regla deletérea podrd slem-
pre recurrirse o fa infencién y obliga-
cion del ministerio del autor mentiroso,
segun a cada cudl se le anfoje. cuan-
do un pasgje resulfe arduo para las
costumbres o Increible para la fe’
(Agusfin, a, 28, 3 3).
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El razonamiento de Agustin es claro. Si
por razones de apostolado o de traba-
jo o de profesldn o de oficio o por cir-
cunstancias de Ia vida, se admite fg
mentira en la Escritura, siempre se
puede pensar, cuando interese dl lec-
for, que el autor sagrado puede estar
minfiendo. Por ejermplo, los manicueocs,
que prohiben el matrimonio, podrdn
sostener que Pablo es de la misma opi-
nién que ellos porgue dlli donde Pablo
defiende el matrimonio, esta defensa
la hace para calmar los animos de los
que estén a favor del matrimonio, 1o
cudl, evidentemente, no se puede sos-
tener {(Agustin, c, 28, 4).

Por esta razén, para Agustin guedaiia
destruida, en su totalidad, la autoridad
de la Biblic: "Sf en o Escriturg Santa se
admiten menliras obligadas de oficio,
Jgué autoridad tendrd en adelante?”
(Agustin, a, 40, 3 3). De hecho, ante
cualquier duda, el lector podiia siemn-
pre llevar el agua a su molino, ya gue
siempre podria argumentar que “ef
qufor de ese testimonio dijo una menti-
ra por obligacion honesta de su oficio”
(Agustin, a, 40, 3 3). Para Agustin las
Sagradas Escrituras no contienen men-
tiras. Por lo tanto, cuando en los libros
candnicos se encuenira algo contra la
verdad, hay que pensar que o "ef codi-
ce contiene alguna errafa, o que &l
fraductor no ha enfendido lo que esta-
ba escrito, © que yo no lo entiendo”
(Agustin, a, 82, 3),

Agustin hace observar, ademds, que,
en al texto, Pedro comienza diciendo:
"Dios es fesfigo de que no mienfo en
asfo que escribo”. Por lo tanto, deduce
Agustin, si Pedro y Bernabé no menti-
an, entonces ‘Pablo mintid" (Agusfin, a,
40, 3 3). Seria, puss, a Pablo a quien
habria que reprocharie su conducta, y
no a Pedro, lo cual no deja de ser
paraddjico.

Ademds, si nos filamos bien, fampoco
Pablo simulaba o mentia, sino que
actucba asi -dice Agustin-, por miseri-
cordiay compasion, no por sinulacion.,
Agustin recuire d las citas en las que
Pablo dice: "Me hice judio para los
Judlios con animo de ganar a los judios”
(Agustin, a, 40, 4 4). "Me hice enfermo
con los enfermos para ganar a los
enfermos” (Aqustin, a, 40, 6). De agui
concluye Agustin que la conducta de
Pablo ‘no era astucla de mentiroso.
sino obra de misericordioso” (Agusiin,
a, 40, 3).

De acuerdo con estas manifestacio-
nes, Agustin piensa que Pablo juddiza-
ba ‘por compasién misericordiosa v no
por simulacion falaz" Se hace como
enfermo el que sirve al enfermo, no
diciendo falsamente que flene fiebre,
sino pensando con alma compasiva
como quisiera ser atendido él si legase
a enfermar. Pablo era judio; al hacerse
cristiano, no habig abandonado los
sacramentos judaicos, que el pueblo
recibié legitimamente en un tiempo
oportuno. Por eso, el Apdstol siguid
celebrandolos cuando ya era ciistia-
no, con infencién de mostrar que tales
sacramentos no eran perniciosos pard
los que, aun después de haber cretdo
en Cristo, quisieron celebrarlos como
tos habian recibido de sus mayores por
medio deia Ley, contal de no colocar
ya en ftales sacramentos la esperanza
de la salvacion' (Agustin, a, 40, 4 4).

Agustin encuentra un argumento mds
confra la simulacion v la conducta
falaz. “No creo -nos dice-, que &l Sefior
haya sido circuncidado hipécritamen-
te por sus padres. (..) TamMpoco creo
que ef Serfior haya hablado con falg-
cla a un leproso, a quien le urgia cler-
tamente tal observancia por precepto
de Moisés, cuando le mandd: Ve y
ofrece ef saciificio de Moisés, para que
te sirva de fesfimonio’. Ni subié con

Indivisa, Bol. Estud. Invest., 2003, n° 4, pp. 147-187




Dos Grandes Pensadoves Cristianos del Siglo IV: Agustin y Jerdnimo.
El Calor de un Debate Personal

falacia o celebrar ef dia de fiesta, pues
ni siquiera habia ese mofivo de osfen-
tacién ante los hombres, ya que no
subid con publicidad, sino a escondi-
das” {(Agustin, a, 82, 18),

Con todo esto, ya fiene Agustin las pre-
miscis gue le permiten afirmcir por qué
Pablo reprendid a Pedro. Le reprendid
no, cierfamente, por observar ka ley,
sino por obligar a los gentiles a obser-
varla, dando a enfender, a su vez, gue
tambign la observancia de ia ley es
necesaria para alcanzar la salvacion,
Estas son las palabras de Agusting "No
comiglé, pues, Pablo a Pedro por obser-
var Igs fradiciones de sus mayores.... le
conigié porque obligaba g los genftiles
a judaizar, Se supone que Pedro prac-
licaba tales sacramentos de manera
que podian parecer necesarios aun
después de la venida del Senor; eso es
lo que la Verdad reprobé con vehe-
mencia por medio del apostol Pablo.
No lo ignoraba Pedro, pero tenia
miedlo a los que venian de la circunci-
sién. Fue comegido, puss, con foda
verdad, y Pablo narré la verdad”
(Agustin, @, 40, B). Y en la Caita 82, lo
afirna con mds clardad: "En verdad
creo que Pedro se condujo de modo
que obligaba a los genfites a judaizar,
porque veo que eso lo esctiblé Pablo,
quien no pudo menti, a mi entender.
Por lo tanto, Pedro no obiaba bien. Era
Ir confra la verdad del Evangelio el
dejar que los creyentes pensasen que
no podian salvarse sin los sacramentos
anticuados. EFsto era lo que suponian
en Anfioquia los circuncisos converli-
dos, vy contra ellos luchaba Pablo con
perseverancia y valentia. Pablo circun-
cidé a Timoteo, cumplié su vofo en
Cencres y se avino o celebrar ritos
legales con aquellos que le conocian,
cuando Santiago le amonestd en
Jerusalén. Pero no fo hizo pard que se
creyese que los sacramenios anticua-
dos daban fambién la salvacién, sino

para que no Ios creyesen proscritos,
como idolatria de genfiles” (Agustin, Q.
82, 8).

Se trataba segln Agusting, de "garanti-
zar la bondad de las palabras divinas
anfiguamente confiadas a los judios”
(Agusiin, a, 82, 10). Los sacramentos
antiguos no son buenos, dado que no
Justifican al hombre, pero tampoco son
malos “pueas fueron precepiuados por
Dios para aquelios flempos y personas”
{(AgQustin, a, 82, 14). Por esta razdn pien-
sa Agustin ‘que fales sacramentos nf
debian ser apetecidos como necesa-
rios ni condenados como sacrifegos”
(Agustin, c, 82, 12).

3. Las razones de Jerdnimo

Jerdnimo, en la Carta 75, responde o
los argumentos que Agustin esgrimia
en las Cartas 28 y 40. Jerdnimo apoya
su tesis de la simulacién en el andlisis
de los Hechos de los Apdstoles que se
refieren al caso como puede verse en
la Carta 75, 7-12 en ol epistolario cgus-
finiano. Las escenas concretas que se
narran, demuestran que Pedro sabia
muy bien, antes del altercade con
Pablo, gue la ley no debe observarse
cuando se cree en el Evangelio, que
Jesas abolid la ley de Moisés, pero que
sOlo por temeor se vio obligado a ‘simu-
lar que observaba la fey”, "se vio obil-
gado a hacer o que no queria’. Y ana-
lizando el capitulo 21 de los Hechos de
los Apdstoles concluye: "Ya hemos
visto gue tanto Pedro como Pablo fin-
gleron igualmente  que guardaban los
preceptos de I ley por miedo a los
judios. ¢Con qué carg o con qué
audacia pudo reprender Pablo en ofro
lo gue él mismo gjecutd? Yo, o mejor
dicho, ofros anfes de mi, expusieron la
causa que ellos pensaron. Pero no
defendieron la mentira oficiosa, como
G escribes, sino que expusieron la
honesfa necesidad en el gjercicic de
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suU ministerio” (Agustin, a, 75, 1),

Concluido el andlisis, hace el siguiente
comentario, casi escenificado, v que
puede considerarse como la sintesis
nuclear de su argumentacidn. Dice asi
ol texto:

"Oh Pablol. Vuelvo a preguntarte
sobre esfo. ¢Por qué te rafste la cabe-
za y fuiste descalzo, segin las ceremo-
nias de los judios. v ofreciste sacrificios
y permifiste que se ofrecieran obldacio-
nes por t segan la ley? Seguramente
responderds: Para que no se escanda-
lizasen los judios que habian creido’.
Luego has simulade que eras judio
para ganar a los judios. Esta simulacion
te la han enseriado Sanfiogo vy los
demds presbiteros” (Agustin, . 75, 10,

A Jerdnimo, que le gusta poner sjem-
plos practicos, le ruega que imagine la
escenda de un judio convertido a
Jesuciisto v que cumple, &l v su hijo,
con sinceridad misericordiosala Ley de
Moisés, El absurdo del creyente crisfia-
no gue observa la ley, invalida la tesis
de Agustin. Le dice asi: “Toma un judio
que se haya hecho cristianoe, pero que
circuncide a un hifo que le ha nacideo;
que guarde el sabado, que se absfen-
ga de las viandas que Dios cred para
que usemos de ellas con accion de
gracias, que en el dia decimocuarto
del primer mes mate un cordero al
anochecer. Cuoando esfo hicieres
(mejor dicho, no lo hards, pues sé gue
eres cristiano y no has de cometer un
fal sacrifegio). quieras ¢ no quieras,
reprobards fu senfencia” (Agustin, a,
75, 15).

La conclusion es gue Pablo y Pedro
simulaban. No actuaban con asenti-
miento interno -ni siquiera por miser-
cordia-. Lo Unico gue hacian era aca-
tar externamente la fey judiai.

Si se reflexiona atentamente sobre lo

paraddjico y disonante gue hay en Ia
vidla diaria de un judio convertido d la
fe de Jesucristo, pero que, no obstan-
te, se atiene a las prescripciones de la
fe judia, es legitimo pensar que es una
practica perniciosa. Y asi lo hace cons-
tar Jerdnimo contra Agusting Yo, por ef
confrarfo -arfiade Jerénimo-, hablaré y
diré con voz libre, aungue proteste ef
mundo entero, gue las ceremonias de
los judics son perniciosas y morfiferas
para 1os crisfianos, y que cudiquiera
que las observare, seq judic o genith,
recae en el abismo del demonio®
(Agustin, a, 75, 14).

Segun la opinidn verttda por Agustin, a
los judios conversos habria gue permi-
tiles observar sus tradiciones judias,
toda vez que no hay nada pernicioso
en ello. Esto encja a Jerénimo guien se
lanza a hacer una profecia. 'Y si es que
tenemos oblfigacion de recibir a los
Judios con todos sus rifos v va o serles
licito el observar en las iglesias de Cristo
lo que hicleron en las sinagogas de
Satands, te digo que lo sienfo: no los
haremos cristianos, sino gue nos harén
Judios" (Agustin, a, 75, 13). Agustin le
responderd que no se frafa de penmi-
firles observar siempre las tradiciones.,
$ino slo en los comienzos de o fglesia
naciente,

Jerdnimo, teniendo en cuenta esta
dualidad de creencias en la vida real
de una misma persond -y gue Agustin
consideraba como permitida y no per-
niciosa-, afirma que la postura de
Agustin es herética porque “infroduce
de nuevo en la lglesia una hergjia cri-
minal” (Agusitin, a, 75, 13). Y lo argu-
mentq respondiendo directamente a
Agustin: '

‘Este es of resumen.... de tu sentencia.
Segln eso, después del Evangelio de
Crisfo, hacen bien los judios converti-
dos si guardan los preceptos de I ley,
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es dseci, si ofrecen los sacrificios que
ofracié Pablo, si circuncidan a sus hijos
v guardan el sdbado, como Pablo o
observo respecto o Timoteo, v todos
fos judfios lo observaron. Si esfo as ver-
dad, caemos en la hergjia de Cerinfo,
que cree en Cristo, pero fue anatema-
tizado por los padres, porque mezcia
fas ceremonias de la ley con el
Evangelio de Cristo, porque profesaba
lo nuevo sin abandonar lo anfiguo.
Qe diré de los ebionitas, que simulan
ser cristianos? Por fodos las sinagogas
de Oriente hasta hoy hay ung herejio
que se llama de los mineos; la conde-
nan hasta el presente los mismos farise-
0s, guie les llaman nazarenos; creen en
Crisfo, Hijo de Dios, nacido de la Virgen
Marwia,; confiesan que es el mismo que
padecié bajo Poncio Pilato y resucitd,
en gquien nosotros creemos; pero quiie-
ren ser judios v cristianos a la vez, y asf
no son ni fudios ni cristicnos. (..}
Cuando se exponen ldas Sagradas
Escrituras, no es igual delito el presentar
las diversas senfencias de los mayores
que infroducir de nuevo en la iglesia
una herejia criminal®  (AgQustin, a, 75,
13).

Recurre Jerdnimo también al argu-
menfo de autoridad basado en la opi-
nién de otros intérpretes de la Carta a
los Gdlatas. De hecho, cita asu favor a
otros exegefas que abundan en la
misra opinidn y que los ha estudiado
detenidamente, o -como dice
Jerdnimo-, "os he leido todos” (Agustin,
a, 75, 3 4). Ha leido a Origenes, que
escribid ‘sobre la carfa a los Gdlafas
cince voltimenes colmados y comple-
tos, con una explicacion o apéndice
en el décimo libro de su Stromata’
(Agustin, a, 75,3 4), Leyd a Didime, vy @
Apolinar de Laodiced: a Alejandro,
Eusebio Emiseno, Teodoro
Heracleonte. ¥ como Agustin le ha
dicho que estd fuera de la verdad,
Jerdnimo le presenta, con la ironia sar-

castica del erudito, a sus 'companeros
en el error”. La erudiciéon de Jerédnimo
es demoledora. Y desafia a que
Agustin le muestre siguiera un solo
‘compariero en la verdad”, que él dice
tenar, Sus paldbras son estas: 'Si me
reprendes por mi error, permifeme errar
con fales autoridades, por favor: y of
aadverltir que fengo hartfos companeros
en el error, deberds 1 presentar por o
menos unc que avale fu verdad®
(Agustin, a, 75, 6).

Para Agustin, sin embargo, el argu-
mento de autordad no es vdlido en si
mismo, aungue sean sabios y santos
guienes lo exponen. Lo que vale es la
fuerza de la razdén, Dice asi: “Cuando
leo a los demds autores, aunque se
destaquen por la mayor sanfidad y
sabiduria, no admito que su opinion
sea verdadera porque ellcs la expo-
nen, sino porque lograron convencer-
me, recurtiendo a los autores canéni-
cos 0 O una rozén probable que sea
compatible con ta verdad” (Agustin, q,
82, 3). Lo que vale, pues, en definitiva,
es el poder de o razdn aplicado a las
Sagradas Escrifuras que no mienten
nunca,

De todos modos, Agustin no renuncia a
recurir también ab argumento de los
estudiosos y especidlistas en el tema.
Recconoce, de antemano. que no ha
lefdo ninguno de los libros que mencio-
na Jerdnimo. Pero la dialéctica de
Agustin comienza a erosionar la validez
de la doctring de tales autfores.
Transcitbimos las palabras del mismo
Agustin ya que es facil seguirte en esto.
Dice asi:

*Me pides que te sefale siquiera un
autor cuya sentencia haya seguido yo
sobre este punfo, pues 1 has enume-
rado nominalimente tantos que fe han
precedido en esa postura que adop-
tas. Pides que si fengo que reprenderte
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por error, admita que yerras con tales
- aufores, a ningunc de los cuales he
leldo yo. Lo confieso. Son sels o, si quie-
res, siefe. Pero 1 mismeo invalidas la
autoridad de cuafro de ellos. El de
Laodicea, cuyo nombre callas (Se
trata de Apclinar, condenado en el
377 y varias veces), ha salido poco ha
de la Iglesfa. segtin dices. Alelandro es
un vigjo hersje, segin afirmas. En fus
reclentes oplsculos leo que a Origenes
v a Didimo  les reprendes no poco, ni
sobre cuestiones pequerias, aungue
amterforrnente  habias  ponderado
fanfo a Origenes. Me parece que no
consentirds errar con ellos, aunque
hablas suponiendo que no erraron en
el punfo que discutimos. Porque
LQIEN es el que quiere errar, sea con
gulen sea? Sdfo quedan, pues, tres:
Eusebic Emiseno, Teodoro Heracleotes
y Juan...." (Agustin, a, 82, 3 23).

Pasa Agustin a presentar a Ambrosio v
Ciptlano para respaldar su propla pos-
tural, pero insiste gque la autoridad la da
la fuerza de la rozdn. Y findlmente,
para empatar, pone el testimonio de
San Pablo:

'Siinquleres o recuerdas qué opind
sobre esto nuestro Ambrosio o qué sin-
tia nuestro Clortano, hallards que farm-
poco o mi me ha falfado a quien
segulr en lo que afirmo. Sin embargo,
como poco anfes fe indiqué, solo
debo alas Escrituras candnicas esa ser-
vidumbre ingenua con que puedo
seguirlas ¢ ellas solas, bien seguro que
sus aufores no erraron absolutamente
en nadda ni mintieron absclutamente
en hada.

Voy a buscar un fercer aqutor, para
oponer yo fambién fres autores a los
tuyos. Podria enconfrarie con facilidad
segiin creo, si hublese leide mucho,
Pero se me presenta e mismo Pablo,
que equivale a todos, o mas bien que
estd por encima de fodos. (...) En el

mismo  exordio de la narracion, me
grita con su voz religiosa: 'Sobre esto
que os escribo, pongo por fesfigo o
Dios que no miento," (Carfa 82, 24).
"Perdonen -confinCia Agustin-, todos los
que opinen ofra cosa. Yo crec g un
Apdstol fan grande, que jura en v por
sus carfas, mejor que o cualquier sablo
que dispute acerca de cartas ajenas”
(Agustin, a, 82, 25),

Ciertamente Jerdnimo sabe fa facili-
dad con la que uno puede equivocar-
se, yendo, incluso, bien acompanado
en el vigje de las Escrituras. Por ello,
advierte que solamente quiere expre-
sAr su opinion v dejar ablerto el deba-
ta: “...no defendia yo como cosa abso-
uta lo que lef en los griegoes, sino que
habia expresado lo que habia lefdo,
dejando af arbifiio del lector el apro-
bar o reprobar esa sentencia” (Carta
75,3 4).

4. La diferencia en la interpretacion.
Més que un mero matiz

La primera impresion que tlena Agusiin
leyendo la interpretacidon que hace
Jerdnime de la Carfa a los Gdlotas es
que asfe se ha presentado como el
‘oafrocinador de o mentira’ en las
Escrituras Sagradas (Agustin, a, 28, 3 3).

Agustin propone como interpretacion
que Pablo, aun sabiendo que sdlo
salva la fe en Jesds, no actuaba “fin-
giendo falazmente que era lo que no
erda, sino sinfiendo en su misericorclia
que debig socorrer a los judios, como si
&l mismo se encontrase en el error de
elfos. £50 no era asiucia de mentiroso,
sino obra de misericordioso” (Agustin,
a, 40, 3),

Jerdnimo hace observar a Agustin que,
en sl fondo, los dos defienden que los
Apéstoles simularon’, pues la conec-
cidn de Pablo o Pedro fue 'in faciem,
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‘non in corde’, no de veras, sino en ‘o
aparlencia de fuera” que los dos
adimiten que lo hiciercn por ‘miedo’ a
los judios convertidos, para no escan-
dalizarles y poder ayudarles mds facil-
mente, £l pequeno matiz que les dife-
rencia seria que en la 'simulacién'
Agusiin acentla como mdvil la com-
pasion de misericordia y la prudencia;
y Jerdbnimo resalta el miedo v Ia hones-
ta necesidad (Agustin, a, 75, 11; 4 12).
Puestas asi las cosas, @ primera vista
parece tener razdon Jerdnimo cuando
le dice: "No hay gran diferencia entre
tu sentencia y la mia, después de fodo:
digo yo que tanto Pedro como Pablo
cumplieron la ley por miedo a los Jud-
0s, © mds bien simularon su cumili-
miento; ofirmas 10 que ejecufaron eso
mismo por clemencia, 'no con la asfu-
cia del que miente, sino con el afecto
del que se compadece’, Parece, pues,
que consta que simularon ser o que no
eron, por miedo ¢ por misericordia’
(Agustin, a, 75, 17).

Agustin no esté de acuerdo con este
acercamiento de posturas gue hace
Jerdnimo y le dice: "Me parece gue no
te haos fijado bien en mi modo de
hablar™ (Agustin, a, 82, 26). Segln
Agustin cuando Pablo actuaba obser-
vando las leyes judias, no lo hacia por
‘un ardid mentirosc’ o por simulacion,
Lo hacia con sinceridad v con verdad
ya que las observancias judios, habien-
do sido preceptuadas por el mismo
Dios, no podian ser malas, sin mds.
"Pablo no simulaba -insiste Agustin-, ni
cuando obraba como los judios ni
cuando sus obras eran semejanfes o
las de los gentiles” (Agustin, a, 82, 26). ¥
todavia:  "Cuando celebraba  &f
(Pablo) fambién aquellos sacramentos
def Antiguo Tesfamento, no engariaba
miserlcordiosamente, sino que no
engafioba en absolufo. De este modo
garantizaba que habian sido prescritos
por el Sertor” (Agustin, o, 82, 28).

Agustin Insiste en que Pablo fo hacia
con verdad, pero precisamente por-
que sabia que ya no eran necesarfas ni
confribufan a la salvacion, o hacia
con sinceridad llevado por un “ofecto
misericordioso” hacia los demds para
Yibrarlos.... el error aquel de los que o
no querian creer en Cristo o creian que
se podian purificar de sus pecados y
consegulr la salvacion por sus antiguos
sacramentos y observancia de cere-
monias" (Agustin, a, 82, 28).

Intentemos precisailo aldn mds. Los
sacramentos judios, aungue ya no justi-
ficaban al hombre, no eran malos pues
los habia instifuide ef mismo Dios.
Obsetvarios no era malo, Observarlos
para acompanar ¥ hacer que no se
sientan solos los que creian que tam-
bién la observancia de |a tradiciéon era
necesaria para purificarse de los peca-
dos, es actuar con misericordia y amor
hacta los demds. Actuar con "afecto
misericordiosc™ o 'afecto compasivo”
es dcompanar a los que tedavia no se
slenten fuertes para cortar con lg tradi-
clén. Esto ni es malo ni es un engaiio. Ni
se disimula ni se finge. Es verdad amo-
rosa y compasiva. Por esta rozdn, le
dird Agustin que él nunca estuvo en la
postura de los herejes ebionifas y naza-
renos, pues éstos querian ser simuifdne-
amente judios y cristianos, con lo cuci
no ercin ni una cosa ni la otra, ya que
los sacramentos judios, aunque buenos
porque Dios los instifuyd, dejaron de
ser fuente de salvacion para el hombre
(Agustin, a, 82, 15).

La diferencia estd en fa constelacion
menfal y cordial que acompanad fa
qefitud  de o simulocidn.  Parg
Jerénimo no solamente, simulando, no
se miente, sino gue quien actla sin

-simulacion " recae en el abismo del

demonio”. En Agustin la actitud es
mucho mas rica en sentimientos positi-
vos: es la actitud positiva anfe algo
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gue preceptud en otro tiempo el
mismo Dios v que, por lo tanto, ho
puede asimilarse a la idolatria. No
puede ser malo lo que Dios preceptud
{Agustin, @, 82, 14). La Ley no fue insti-
tuida ‘por la astucia de Satands para
seducir a los hombres, sino por la provi-
dencia de Dios" (Agustin, a, 82, 25). No
hay nada diabdlico © demoniaco en
ella. Lo corrobora la misma aclitud de
Jesucristo quien se sometid a la Ley vy
lo hizo sin enfregarse a la simulacién
falaz, sino con sinceridad. Para Agustin
esta actitud de Jesucristo pone de
rmanifiesto que tales ritos no deben ser
‘condenados como sactilegos” (Agus-
fin, a, 82, 12). Ciertamente Jesucristo
en el siglo IV no habria observado tas
leves judias. Observarlas con sincert-
dad seria -comoe muy bien dice
Jerdnimo- ‘“caer en el abismo del
demonio”. Agustin estaria de acuerdo
con Jerdnimo en esto. Pero no puede
estar de acuerdo con Jerdnimo cucin-
do se trata de los flempos en los gue se
promulgd el Evangelio. En aguél flem-
po cabia observarlas con verdad v sin-
ceridad como hizo el mismo Jesuctristo.
En los tiempos actuales no, He aqui &l
texto de Agustin: Yo disfingo enfre la
conducta sincera del apdstol Pablo en
su tiempo vy la observancia sincera de
las ceremonias judaicas en el nuesiro,
Entonces hablfa que aprobarlas, mien-
tras que ahora hay que detesiarlas.
(...) No creo que el Senor haya sido cir-
cuncidado hipdcrifamenfe por sus
padres. (..) Tampoco creo que of
Senor haya hablado con falacia a un
leproso, a quien le urgia ciertamente
tal observancia por precepio de
Moisés, cuando le mando: Ve y ofrece
el saciificio de Moisés, para que te
sirva de festimonio’. Ni subié con fala-
cia a celebrar ef dia de flesfa, pues ni
siquiera habia ese motfive de ostenia-
cibn ante los hombres, ya que no subid
con publicidad, sino a escondidas”
{Agustin, a, 82, 18).

A la luz de este texto, en el que se
recuerdda el modo de obrar del mismo
Jesucristo, tal vez, no se pueda afirmar,
sin matizar, que hay que "partir la victo-
ria entre Jos dos, y dejar iguales a tan
sanfos competidores”, como dice el P. -
Siglenza (De Sighenza, P F. J., 1853, p.
531). La diferencia entre ambos pare-
ce ser grande. Para Jerdnimo, el apds-
fol o el creyerte cristiono que sabe
que la justificacidn no viene de la ley,
sino de Cristo, y gque, por miedo o para
no escanddlizar, obseiva las ceremo-
nias judics, lo hace simulando estar
con elfos, cuando en reafidad no lo
esfd, lo cual constituye, como dice
Agustin, una defensa de la mentira.
Segln Jeirdnimo no hubo tiempo algu-
no en el que fuera licito observar la ley.
Si se observaba, esto se hacia simulan-
do, es decir, mintiendo,

Para Agustin, por el contrario, los apds-
Toles, en aquel tiempo, se atenian con
verdad ¢ las observancias judias, no
solamente porque Jesucristo observd
con sinceridad la ley judia, sino tam-
bién “en honor de quien las precep-
fud’, y aue fue el mismo Dios (Agustin,
a, Carta 82, 19).

No es lo mismo cbservar la ley disimu-
lando, es decir. no de veras, gue obser-
varla de veras por respeto ol pasado,
por piedad, por veneracién a una ley
que fue santa.

Todo parece que Jerdnimo no quedd:
muy convencido de la postura de
Agustin, pues en su obra ‘Diglogus
aadversus Pelagines”, publicadoe a fina-
les del 415, aunque dlaba a Agustin
considerdndole 'vir sancius et elo-
quens episcopus’ (Jerdnime, d, lIl, ndm.
19, sin embargo en &l Libio |, nam., 22
Jerénimo da por asenfada la simula-
cion (Jerénimo, d, i, ndm, 22),
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La traduccién del antigue

testamento: gDesde el
hebreo o desde la biblia
griega de los sesenta?

Otro de los ternas tratados en la corres-
pondencia epistolar concierne o la tra-
cduccion del Antiguo Testamento,
Jerdbnimo tiene en proyecto fraducir al
latin todo el Antiguo Testamento par-
tiendo del texto hebreo. Aunque
Agustin conocia la traducclén dl latin
del libro de Job que Jerénimo habig
hacho del griego v del hebreo, no se
siente llusionado con el proyecto de
Jerénima y asi se lo hace saber.

1. La propuesta de Agustin

Agustin le propone que haga la tfro-
duccion a la lengua latina o partir de
I Biblia griega que fiene el nombre de
"los Setenta traductores' (Agustin, a, 71,
4), pues la versidon latina de los
‘Sefenta’ entonces existente, conoci-
da hoy como Vetus Lating -la versidn
Lating Antigua-, y que précticamente
era la Biblia oficial de la Iglesia de
habla latina en el siglo Il después de
Cristo, es, segln Agustin, muy deficien-
te ya que "ofrece fanfas variedades en
los diversos cédices, que resulfa infole-
rable” (Agustin, a, 71, 4 6). Se necesita-
ba una buena traduccidn, Por eso e
dice: "Anhelo fu traduccidn de los
Setenta para que podamos suprirnir en
lo posible ia furba de fraductores Iati-
nos, pues un cualquiera se ha atrevido
aqul a fraducir' (Agustin, a, 82, 35).
Agustin sabia que Jerénimo estaba
capacitado para hacerlq, pues cono-
ciar lat version que hizo al latin del evan-
gelio parfiendo del texto griego. De
esta fraduccidn Agustin dice que "casi
siempre se halla sin tacha cuando con-
sufto la Escritura griega” (Agustin, a, 71,

4 6). Agustin conocia, sin duda, bas-
fante bien el giego, toda vez qgue era
capaz de comparar la version latina
con el texto original griego v apreciar
lus imprecisiones. Ciertamente, tenia
que tener delante la fraduccion Iating
de Ia obra griega, pero esto no permi-
te afirmar que Agustin no conociera ol

griego.

Agustin, pues, tiene que demostrar g
Jerénimo que la Biblia Septuaginta, ia
Biblia de fos LXX, traducida al griego
desde el Anfiguo Testamento hebreo
en el siglo Il antes de Jesuciisio, v
ampliada con fos libros llamadaos 'deu-
terocandnicos’, es mas fiable para ser
traducida al latin que el Antiguo
Testamento hebreo. Propone traducir
desde el griego y no desde el ariginal
habreo.

La primera razén ta encuentra Agustin
en la autoridad que confieren a lg
Biblla de los LXX los mismos Apdstoles
ya que ellos utilizaron dicha Biblia
(Agustin, a, 82, 5, 35). Ademdés, el
mismo Jerdnimo habia considerado Ia
version griega como muy  buena.
Agustin se lo recuerda en una Carta,
diciéndole textualmente que se trata
de la Biblia "que usaron los apdstoles,
como el Nuevo Tesfamento demues-
fra. y que 14 mismo has ponderado,
como bien recuerdo” (Agustin, a, 71, 4
&).

Por otfro lado, practicamente en todas
las Iglesias cristianas se utilizaba g
mismct Biblia, come sl se fratara de ung
fradicion que habia comenzado en los
Apdstoles v que se mantenia durante
siglos. Este anadia todavia mdas autor-
dad a la Biblia de los Setenta. Por elio,
Agustin habla de la “gravissima aucto-
ritas”, de la eminente autoridad de los
Setenta (Agustin, a, 28, 2, 2; 82, 5, 35)
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A su vez, la Biblia griega gozaba de la
estima de todos los entendidos, tanto
griegos como latinos (Agustin, a, 71, 4).
De manera gue -como le dice en otfra
carta-, [a autoridad de los Setenta "es
indiscutible” ya que "fodos reconccen
su preeminente auforidad en este off-
clo de fraclucir® (Agustin, a, 28, 2, 2).

La versidn, pues, af latin hay gue hacer-
la desde el griego vy no desde sl
hebreo. Agustin piensa que no se
puede ofender, traduciendo del
hebreo, a tanta gente ilustre, y menos
a los Apéstoles que la otorgaron plena
flabilidad al echar mano de ella.
Agustin le presenta ofra razdon mdas
sacada de su vida practica enla lucha
confra las numerosas herejios de la
época y que fundamentaban su pos-
turg en g interpretaciéon de  las
Escrituras Sagradas, El griego, argu-
menta Agustin, es "una lengua conoci-
disima’”, por eso "es facil sefialar con &l
dedo a un disidente con sdic abtlr 1os
cddices griegos” (Agustin, ¢, 71, 4}, o
"coh solo mostrar y confrontar los cédi-
ces griegos"(Agustin, a, 71,4 6), pues &l
griego es und lengua que todos domi-
nan. Pero las cosas se complican v se
clerra practicamente el camine para
rebatir al hereje si el hebreo es el texto
original, lengua gque sdlo dlguno cono-
ce. Segin el agustindlogo Jouassard,
el hebreo lo conocian entonces, ade-
mds de-los judios, San Epifanio vy
Jerdnimo (Jouassard, G., 2(1956), £.95}.
Resultard, pues, practicamente imposi-
ble confrontarlo con otros pasajes bibli-
cos: “supongamos, -arguye Agustin-,
qgue a alguien le cause exfrarieza un
pasaje insdlifo en la fraduccion del
hebreo y quiera acusarte de delito de
falsificacién: no se hallaran, casi
nunca, © nunca, testimonios hebreos
en defensa de dicho pasaje..... quedc-
ré@s Wi solo pora convencerlos” (Agustin,
a, 71 4). Agustin, pues, insta a Jerénimo
que fraduzca “fan sdlo las Escrifuras
candnicas griegas, que corren bajo el

nombre de los Sefenta fraductores’
(Agustin, a. 71, 4 v le uega gue pien-
se en "ol gran beneficio’ que haiia ¢
todos “si vertieses a la verdad iatina la
Escritura  griega  que hicleron  los
Satenta” (Agustin, a, 71, 4 6).

La ausencia de especialistas en
hebreo, deja a la misma Iglesia sin
autoridad para pronunciarse ¢ emifir
un fuicio de valor sobore la traduccion
de Jerdnimo. Agustin conoce la buena
preparacion de Jerdnimo, pero le
recuerda que también le encontrd
algunos fallos en la fraduccidn que
hizo Jerénimo del griego al lafin
(Agustin, a, 71, 4, 6). Leer, pues, conclu-
ye Agustin, en los tfemplos o en las igle-
sias lecturas de textos cuya version la
autoridad  eclesidstica no puede
garantizar, supone siempre correr ries-
gos innecesarios.

Posiblermnente en todo esto pesaba
también sobre Agustinia leyenda en Ia
que estaba envuelta la Biblia de los
Setenta y que la convertia en und
Bibfia diving, inspiradia por Dios. Agustin
parece ddmitir como verdadera la
leyenda segin la cual 70 fraductores,
encerrados en estancias separadaos,
habian fraducido 1o Biblia de la misma
rmanerd; lo cual suponia ung interven-
cion especial del Espiritu Sanfo y que se
trataba, por fanto, de una Biblia insgoi-
rada, Perc también se pone Agustin
en el supussto de que confrontaran |as
traducciones y se pusieran de acuerdo
en und misma version. También esta
uncnimidad indicaria la inspiracién
diving (Agustin, e, 18, 42; d, Il, 15, 22).
Por ello, dird a Jerénimo que "una voz
Unica de fantos vale més que la voz de
uno solo gue discrepa’, scbre todo sise
tiene en cuenta que eran 70 intérpre-
tes muy competentes.

Aln cabe traer agul ofra razdén que
explica la actitud de Agustin ante el
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provecto de Jerdnimo, El obispo
Agustin, con su instinto pastoral, infuyd
los “grandes escandalos” que se podi-
an dar dentro de las mismas comuni-
dades cristianas, y las divisiones entre
los cristicnos orientales v los occidenta-
les (Ver Jouassard, &., 2 (1956), p. 95).
Agustin preveia que la versidn de
Jerdnimo acabaria con la Biblia de los
Setenta y con tfodas las versiones
hechas desde ellas. Las comunidades
griegas se opondrian & la nueva ver-
sidn, y los lalinos la aceptarian en
masa, Esta disension es ia que real
mente e preocupa (Agustin, a, 71, 2,
4). A Agustin personalmente no le pre-
ocupd la verdad hebraica, él fue siem-
pre un buscador de la verdad, Pero el
pueblo no estd preparado para el
cambio, y el mal que pueda derivarse
de ello es mayor gque el bien que liae
la precision de la verdad. La vida prdc-
tica, pues, de los fieles, acostumbrados
durante generaciones o escuchar fos
mismos textos sagrados, aconseja que
la tfraduccldn se haga desde el griego.
Agustin le cuenta un caso gue ocurrid
en la ciudad de Oea -actual Tripoli-,
cuando su cobispo leyd un pascje del
profeta Jonds {(Jonds 4, 6) en la fraduc-
cién del hebreo que habig hecho
Jerénimo. Se formé un verdadero
‘tumutto popular” y se armd “un gran
confficto” ya gue la novedad de I tra-
duccion iba contra "fa memoria de
generaciones” 10s griegos decian que
era una version falsa vy los judios afir-
maban que "los cddices hebreos deck-
an lo mismo que los griegos”. Asl que sl
obispo fuvo que rectificar si no queria
quedarse sin el pueblo”. Transcribimos
el fexto que naira este acontecimien-
to: "Cierto obispo, hermanc nuesfro,
dispuso que se leyese fu fraduccion en
la iglesia que éf gobierna. Extrafié af
pueblo que fraduferas un pasaje del
profeta Jonds de modo muy disfinfo
del que estaba grabado en los senfi-
dos y memoria de todos, vy que se

habia cantado durante tan larga
sucesion de generaciones. Hubo
fumulfo popular, mdxime cuando los
griegos protfestaron y recriminaron el
pasaje como falso. El obispo de Oeaq,
que era lo ciudad aludida, se vio obli-
gado a acudir ol testimonio de los judi-
0s para defenderse, No sé si por igno-
rancia o por malicia, contestaron ellos,
enh conifra tuya, que los codices hebre-
0s decion fo mismo que los griegos v
latinos. ¢ Qué mas necesitaba? Ef obis-
po fue obligado a corregir su presunta
falsedad, si no queria quedarse sin el
pueblo, después del gran conflicto. Me
parece a mi que G mismo puedes
algunas veces equivocarte. Y va ves
las consecuencias que se siguen por
apoyarnes en codices que no puedesn
ser enmendados por colelo de testi-
monios  en  lenguas conocidas”
(Agustin, a, 71 3 5). La sublevacion de
los ficles no se debié simplemente al
cambio de una palabra, sinG que ese
hecho, en el fondo insignificante, supo-
nia cambiar las representaciones que
de Jonds se habian hecho durante
doscientos afios "en objetos corrientes,
sepulcros, sarcofagos y paredss de las
iglesias” (Van der Meer, F, 1965, . 440).

Y ya, desde un punto de vista mds ted-
rico, Agustin, de manera extrana vy sor-
prendente si se tiene en cuenta su infe-
llgencia clara y sagoz, lega a decile
gue, si bien se consideran las cosas, la
traduccion desde el texfo hebreo es
indfil. Y argumenta de esta manera
ingenua que luego aprovechard hasta
ensanarse el mismo Jerdnimo. Dice asi
Agustin: "O las Escrifuras son oscUras o
son claras: s son oscuras, creemaos que
también 10 puedes equivocarte en
ellas; v si son claras, no creemos que
ellos pudieran equivocarse al fraducir-
las" (Agustin, a, 28, 2). Este argumento
insostenible revela su encrme preocu-
pacién pasteral  por g convivencia
entre los creyentes,
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2. La réplica de Jerdnimo

La respuesta de Jerdnimo, en este
campo, es muy precisa y acerfada.
Agustin terminard reconociendo las
razones de Jerdnimao y esperando con
Impaciencia la fraduccién anunciada,

El argumento de Agustin para demos-
trar ia indfilidod de la traduccion
desde el hebreo se vuelve confra él
mismo. Jerénimo lo tenia facil. Si
Agustin escribe sobre la interpretacion
dle los Salmos es porque tiene alge que
“decir que no han dicho los demds. Por
as0 Jerdnimo le dice: Yo fe confestaré
con fus palabras: todos los expositores
antiguos que nos han precedido en el
Senor, y que han expuesto las Sanfas
Escrifurds, han expuesto cosas oscuras
o claras. 8t oscuras, eomo te has alfre-
vido 10 a exponer después de elffos o
que ellos no pudieron explicar? Si cla-
ras. es superfluo fratar de exponer lo
que a eflos no se les pudo ocultar,
especialmente en la explicacion de los
Salmos, que entre los griegos fiens fan-
tos cultivadores...... Respondame tu
prudencia por qué, despuds de fanfos
y fales fraductores y expositores de los
Salmos . 14 los interpretas de ofro
modo. 8 los salmos son oscuros, hemos
de creer que fambién 1 pudiste equi-
vocarte en ellos: si son claros, no
hemos de creer que elffos se pudieron
equivocar; por lo tanfo, en ambos
casos serd superflua tu interpretacion.
En conformidad con esa ley, nadle
debe atreverss a hablar despuds de
ofro y hadie tendrd licencia de escribir
sobre un punfo que ofro se hayq reser-
vado ya'(Agustin, a, 75, 6 20). La argu-
mentacién de Jerdnimo estd bien fun-
dada en las consecuencias gue se
seguirian si se lleva @ la vida real el
argumenfo de Agustin, Nadie podria
escribir sobre un fema que va antes
hubiera abordado otro. Supondria
negar la investigacion., Y Jerdnimao

saca A relucir su falante leonino, sar-
clstico y casi burldn, Le dice: "Serd
muy propio de fu humanidod que,
como a ti te concedes licencia para
hacer inferprefaciones, nos la conce-
das alos demas” (Agustin, a, 75, 6 20).

Por lo que se refiere a la traduccidn
gue causd un tumulto en el pueblo de
Oca, Jerdnimo, en su respuesta, se
vuelve casl irdnico. Se sorprende que
por la disonancia de una palakra, un
obispo estuviera a punto de perder la
dignidad. Afirmar esto parece ds
fabula. Parece de fébula famblén sos-
tenher que si hay alguien que conozca
al hebreo estaria en contra de
Jerénimo como o estaban todos los
judios de "esa aldeq de Afiica'. Y, por
supuesto, no le cabe la menor dudag
que los judios de dicho pueblo ‘igno-
ran Ia lengua hebrea’, pues cualguiera
que haya leido los codices hebreos
sabbe que en los originales hebreos no
se dice lo mismo que en el griego vy en
el jatin, Afirmar que contienen lo
mismo es fambién de fabula. Y lo que
es ya ol colmo de la fabula es que no
se diga qué frase del profeta Jonds es
la gue causd el tumulte popular: 'no
dices qué es eso que he fraducido
mal, y asi me quitas ja posibilidad de
defenderme” -escribe Jerdnimo o
Agustin (Agusfin, a, 75, 7 22). Todo
parece, pues, sondr a fdbula. Y jugan-
do irdnicamente con el significado de
‘narracion' y de ‘fdbula’, Jeronimo se
dirige a Agustin casl sefaldndole:
‘Porque eres 10 quien fejes esa fabula
en fu carta® ("huiusce modi enim in
epistula tua texis fabulom"y (Agustin, a,
75,21,

Y sobre la palabra 'disonante’ que
Agustin se resiste a admitir, come ya
hemos dicho, sin ofra razéon que ef res-
peto a la memoria de generaciones,
Jerénimo hace las sigulentes precisio-
nes: Sobre este punio ya he contesta-
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do ampliamente en ef comentario af
profeta Jonds., Agui serd bastanfe
decir que los Setenfa fraductores tra-
ducen calaboza, mientras Aquila v los
demds fraducen yedra; en el original
hebreo se dice kifton, ciceyon, y jos
sirios ilaman vuigarmente cicela a esa
planfa. Es un linaje de arbusto de hojas
anchas, a modo de sarmiento, a poco
de plantado se convierte en arbolito
apoyado en su propio fronco, sin
necesidad de las canas o varas que
necesitan las calabazas o yedras. Al
traducir verbalmente esta palabra,
nadie me hubiese entendido sl hublese
prefericlo franscribir ciceion. Si fraducia
calabaza, hubiese diche lo que no se
dice en &l hebreo. Puse yedra, acomo-
déndome a los demds traductores. Y si,
como G afirmas, esos vuesiros Judios,
por madlicia o ignorancia, aseguran
que en los originales hebreos se dice lo
mismo que en el griego v en el lafin, es
manifiesto que ignoran la lengua
hebrea, o quisieron mentir para burlar-
se de los calabaceros” (Agustin, a, 75, 7
22,

A pesar de este andlisis técnico apa-
bullante, Agustin dard prioridad. de
manerqa incomprensible, al sentido
pastoral sobre el rigor cientifico, Y esto
lo hace Agustin, que siempre ha esta-
do exigiendo atenerse al rigor de la
razén, y mds de una vez se o ha exigi-
cdo d Jerénimo en sus cartas, Pues bien,
d pesar de todo, en la Carta 82 vuelve
Agustin a insistir en la necesidad de res-
petaria memoria y el corazén y ef oido
ancestral de los fieles creyentes.
Defender que el texto hebreo no habla
ni de "hiedra' ni de "calabaza’ no tiene
importancia ninguna para la fe. Y g
fiene todavia menos si por una bagao-
fela como esta se crean conflictos
innecesarios. Por elio, insiste Agustin
"Los que plensan que yo tengo envidia
dae tus provechosos frabajos, deberdn
comprender finaimente, si es posible,

esto: no quiero que se lea iu ircduc-
¢idn del hebreo en las iglesias pora no
turbar a los pueblos de Cristo con un
escdndalo grave conira la autoridad
de los Sefemiar ol presentar una cosa
nueva, Todos tienen los oidos v el cora-
z6n acostumbrados a aquella fraduc-
cidén qus fue, por anadidura, gproba-
da por los apodstoles: aungue aguel
drbusto que se menclona en Jonds no
sea en el hebreo ni hiedra ni calabaza,
3ino quién sabe qué otra planta que se
apoyd en su propio tronco vy no nece-
sita de ayuda dfena para frepar, yo
querria que en fodas las iglesias lafinas
se leyese cdlaboaza. No creo que los
sefenta pusiesen esa palabra en vano.
Seguramente sabian que esa planta
era muy semejante a la cifada en ef
hebreo” (Agustin, a, 82, 35),

Renunciar d Ia razén para garantizar la
convivencia o la amistad es una actl-
tud gue, como ya hemes visto, adoptd
y defendié Agustin, En generci, este
talante humano que declara la bon-
dad como verdad por s misma -no
dependiente de ofia verdad que lg
haga buena-, y como superior o lg ver-
dad infelectual, da muy buenos resul-
tados, aungue solo sea a corto plazo y
en cdsos muy concratos. Pero una
variante de este prihcipio, gunque
parezca lo contrario, es precisamente
no renunciar o la razdn, al didlogo, ala
reflexion, a la persuasion, o la paciente
espera con fal de evitar la violencia o
la coaccion de la conciencia. La 'bon-
dad como verdad' se prasenta aqui
como apelaclén aia razdn, al didlogo
reflexivo v como exigencia de la no-
violencia. Renunciar q este principio en
su dobfe vertiente, aunque sea en un
solo caso, puede llevar a vender o
propia alma. Y una vez vendida, cuan-
to mds se justifica o si misma, mdas
vacia de verdad se va guedando,
Agustin tuvo experiencia de ello cuan-
do, después de largos forcejeos defen-
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diendo en solitario, en el Concilic de
Cartago del aio 402, |a verdad de fa
bondad, es decir, el didlogo paciente
que excluye el recurse a la coaccidn
fisica, renuncia a ély favorece la inter-
vencion militar contra los donatistas,
Todavia &n el Concilio de Carfago
Agustin -en contra de los dermds obis-
pos dispuestos a solicitar un edicto de
supresion de los donatistas o de su con-
versidon por la fuerza-, pedia al empe-
rador Unicamente que protegiese a los
catdlicos del tenor asesinge de ias ban-
das de forgjidos de los llamados 'cir-
cunceliones’, que estaban al servicio
de los donatistas, y poder crear un
clima més franquile para la discusion.
Agustin abandona el gran ideal de |a
bondad gue mantiene abierto el didglo-
go, y en la Carta 93, 1, 5, del aino 409,
comienza a hacer hablar las Sagradas
Escrituras a favor de la conversién por
la fuerza. ks cierto que esta actitud g
defendio Agustin sélo contra los dona-
fistas vy no, por gemplo, contra los
pelagicnos u ofras herejias, Pero tam-
bién es verdad que, con esta este
motivo, ensend a leer de ofra manera
los textos sagrados v o descubrr en
ellos la voz de Dios invitando o un
nuevo sistema de conversién por
codaccion. Incomprensiblermente Agus-
tin invalida la hisforia de su propia con-
version y pone los cimientos de ofra
vision del cristianismao.

A Jerénimo le resultd facil liberar a
Agustin del hechizo y fascinacion que
sentia por la version de los Setenta. Le
bastd simplemente demostrarte que
tede lo que hay en los Setenta no es
de los Setenta fraductores. Muchas de
las cosas que se dicen en el fexio grie-
go de los Setenta son de Origenaes,
guien las tomd -afirma Jerénimo-, de
un "judio blasferno” lamado Teodocion
y nacide después de  Jesucristo.
Ademds -le dice-, hay muchas cosas
en la Biblia griega de los Setenta que

no se encuentran en el original hebreo,
Jerdnimo en su primera traduccion
que hizo de los Hlbros candnicos se pre-
ocupd de poner virgulas en los textos
que se encuenfran en los Setenta, pero
no en el original hebreo. Y asteriscos
para sefalar los textos que Origenes,
tomdndolos de Teodocion, anadid o
los Setenta. Asi que -segUn Jerdnimo
ha demostrado-, para ser un "un autén-
tico amante de los Setenta traducto-
res', hay gue comenzar o quitar todos
los textos que lleven asteriscos, Y quien
quiera set un auténtico amante del
Anfiguo Testamento hebreo, tendrd
que comenzar a quitar los texfos que
fleven virgulgs. Jerdnimo expresa su
extrafeza anfe la veneracidon de
Agustin por los Setenta y que no prefie-
ra leer la versidn cientifica que él ha
hecho. Le dice: "Me choca que feas los
fibtos de los Setenta fraductores, no
puros, sino como QOrigenes ios corri-
gio.... y, en cambio, no admitas la
humilde traduccién de un hombre cris-
ticno” (Agustin, a, 76,5 19).

Ante las razones contundentes de
Jerdnimo, Agustin le hace saber humil-
demente que ‘por o que atane o la
fraduccion, me has convencido de la
utiidad que prefendes conseguir al
verter las Escrifuras del hebreo (..).
Ademds, fe ruego que me envies tu
traduccion de los Sefenta, que no
sabfa hubieses publicado. Deseo leer
también ese libro tuyo 'Sobre el mejor
modio de traducir' que mencionaste.
(Agustin, a, 82, 5 34). Agustin reconoce
la superioridad de Jerdnimo vy sus vas-
tos conocimientos en las herramientas
para el estudio de Ia Escritura,

La Carta 82 la escribid Agustin hacia el
4047405, Sin embargo, en La Ciudad
de Dios ., redactada entre los anos
413/426, reconoce, sin duda, el talento
de Jerénimo parg las lenguds y su
capacidad para fraducir, pero vuelve

Indivisa, Bol. Estud. Invest., 2003, n° 4, pp. 147-187




Daos Grandes Pensadores Cristianos del Siglo IV: Agustin y Jerdnimo.
El Calor de un Debate Personal

una vez mds d la autoridad indiscutible
de los Sefenta, Se exprasa asi:

Y en nuestros dias, Jerdnimo, hombre
de mucho saber y muy versado en las
fres lenguas, ha traducido las Escrifuras
directarmente del hebreo of latin. Los
fudios reconocen que ésta es muy fiel y
sostienen que los Setenta se han equl-
vocado en muchos puntos. Sin embar-
go. las iglesias de Cristo estiman que la
aquforidad de estos hombres escogidos
por el poniifice Eleqzar para fal obra
debe anteponerse a toda otra. Y es
que, aun cuando no les hublera asisti-
do un solo Espiritu, el divino indudable-
mente, sino que hubleran comparado,
como hombres sabiocs, las palabras
enfre s y dejaran las que eran del
agrado de fodos, su versidn seria siem-
pre preferible a la de un parficular. Mas
como eh elles aparecid una nota fan
clara de la divinidad, cualquiera ver-
sion fiel de la Escritura que se haga del
hebreo a ofra lengua, o estd acorde
con los Sefenta o, si no lo esta al pare-
cer, debe creerse que hay dlif un pro-
fundo misterio. Porgue el mismo Espiritu
que asistio a los profefas cuando com-
ponian ias Escrituras, ese mismo anima-
ba a los sefenta varones cuando las
traducian. ... Algunos han pensado
que es preciso corregir Ia version de los
Setenta por los cédices hebreos. pero
no se han atrevido a quitar lo que fos
Setenta han anadido a los hebreos. 5¢
frmitaron Gnicamente a ariadir lo gue
faltaba a los Setentfa v se hallaba en
los hebreos. Y esto lo han hecho nofar
poniendo al principio de los versiculos
clertos signos en forma de eslrellas,
que flaman asteriscos. Lo que faltaba
en los hebreos vy existe on los Setenta,
lo han senalado con frazos herizonfa-
les, semejantes a los signos de las
onzas" (Agustin, e, XV, 43).

Y. sin embargo, Agustin en su obra La
Doctiing cristiana, compuesta por los
anos 396/426, parece dejar de lado o

los Setenta y optar decididarmente por
I version de Jerénimo porque le pare-
ce gue la versién es mds clara:

"..no haré la cita conforme o la version
de los Sefenta, pues como eflos fradu-
jeron con espititu divino, parece que
por esto diferon algunas cosas de dis-
tinta manera, a fin de que la afencidn
del lector se previniese para ir mds bien
en busca del sentido espirituc, fo cucil
hace que algunos pasajes sean mds
oscuros, porque son mds frdpicos vy
figurados; haré, pues, la cita de la ver-
sién lating hecha del hebreo por el
presbitero Jerénimo, instruico en una y
ofra fengua” (Agustin, o, 4,7, 158),

Ciertamente Agustin reconoce en
varios lugares los méiitos de Jerdnimo
como fraductor de g Biblia. Lo recono-
ce una vez mds en este texto en el que
se afira sin vaclliacién gue la versidn
de Jerénimo. en el caso que le ocupa,
es mds clara, Pero Agustin marca al
mismo tiempo la diferencia con la tra-
duccidn de los Setenta. La Biblia de ios
Setenta es una Biblia inspirada, la tra-
dujeron bajo la accidn del "espiritu divi-
no', del Espiritu Santo, y ello hace que
la version de los Setenta sea mads rica
en significados, mdés pletdrica de ale-
goiias y de lengudjes figurados, mdas
abierta a mulfiples direcciones signifi-
cativas, mds insondable e indescifrable
para una sola época, mds llena de
ensefanzas pard las distintas genera-
clones vy, por esta razdn, Inevitable-
menfe mds oscura, El lenguaje del
Espiritu es stempre abismal. La versidén
de Jerdnimo no estd asistida por el
"espititu divino”, sino por Ya verdad
hebraica', por el espirifu del cienfifico
conocedor puntilosamente del signifi-
cado preciso de cada palabra con-
creta y. por ello, su version es, eviden-
femente, mds clara, pues va en ung
direccion. Tal vez sed esto lo gue quie-
re decir Agustin en este pasgje sl le
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consideramos, 4 su vez, a la luz del
debate de la fraduccidn de la Biblia,
Posiblemente haya que decir gue
Agustin se queda con los dos, con los
Setenta y con Jerdnimo, pero la autorl-
dad dlfima la tiene, por la inspiracién
gue les aslstid, los Setenta, La version
de Jerénime seria preferible poara
casos puntuales. Agustin no consiguid
desprenderse completamente de la
levenda de los Setenta vy, sobre todo,
no fogré que dejara de pesar sobre &
el dato de los apdstoles cltando la
Biblia griega de los Setenta v la com-
prensidn gue el pueblo sencillo creyen-
fe tenia de los textos biblicos, Agustin,
el apasicnade en la blsgueda ds la
verdad, quedd secuesirado, incom-
prensiblemente, por la leyenda v la
practicidad inmediata de o vida pas-
foral,

Jarébnimo, con una formacién mds
seriad y amplia en los estudios de Ias
Sagradas Escrituras, reconocidos v ala-
bados por el mismo Agustin, supo ir,
desde el primer mormento, a la verdad
de los hechos, es declr, a la verdad de
las palabras vertidas. Y como siempre
sucede, la verdad cientificda se impuso
sobre la vida real vivida, La Biblla de
Jeronimo, la Vulgata, pasd o ser la
Biblia oficial de la Iglesia,

Lla veneracion y esfima
mutua de Agustin y
Jerédnimo en los escritos
posteriores

Despejadas ya las sospechas, los rece-
fos, las infenciones turbias, los deseos
ambivalentes, y puestas de manifiesto
la sinceridad insobormakble, el amor ¢
la verdad sin egoismos v la enfrega
incondicional a Jesucristo, surgen, de
uno y de ofro, Ias palabras de recono-
cimiento de la valia de sus frabajos res-

pectivos y la veneracidon por la gran-
deza y nobleza personal de cada uno
de ellos. Vamos a consignar agui los
textos gue nos parecen mds significati-
vos. A finales del afo 411, Jerdnimo
ascribe una carta al tibuno Marcelino
y d suU mujer Anapsichia. Se frata de Ia
Carta 126 en el epistolario de Jerénimo
(165 eplstolario agustiniano). La coinci-
dencia intelectudl en la lucha conira
la herejia petagiana es total, En elia les
dice: "Por lo demdas, ahi tienes a
Agusiin, hombre santo vy erudito, que
de viva voz, como dicen, te podrd
ensenar y explicarte su opinidh o,
mejor, la mia explicada por él"
(Jerdnimo, b, 126, 1),

Agustin, en el ano 415, esciibe a
Jerénimo reconociendo sus aportacio-
nes en el enriquecimiento de la lengua
lating. Dice asi: “Bien infeliz es ef que no
glorfica dignamente los maltiples v
santos afanes de tus estudios ni da gra-
cias por ellos a Dios nuestro Senor, por
cuyo don eres como eres (..) has
hecho en lo lengua lafina tanfas
adquisiciones come jomdas se habian
hecho” (Agustin, b, 167,21). '

En el mismo anc 415, Agustin envia o
Jerdnimo dos libros, uno Scbre el origen
del alma y ofro Sobre una sentencia
de Sanfiogo. Son dos Cartas, la 166 y
167 en o epistolarico agustiniano. En
ellas expone Agustin su opinlén sobre
el dificil tema en torno al origen del
alma vy af pecado original. Ruega
Jerdnimo que le dé su parecer sobre
tan espincso problema. Jerénimo reco-
noce y alaba los dos escritos de
Agustin, los considera inmejorables. En
la Carta 172 que Jerdbnimo escribe o
Agustin en el ano 416, le dice asi: "son
muy eruditos y brillanfes con todo el
esplendor de la elocuencia.... has cita-
do y discutido todo lo que puede
decirse y lo que un sublime ingenio
puede sacar de las fuentes biblicas....
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he decidido amartfe, aceptarte, vene-
rarte, admirarte y defender tus proposi-
ciones como si fueran mias" (Agustin,
b, 172, 1. Pero en la misma carta le
comunica que, de momento, no tiene
flempo para entrar en el terma v res-
ponderle satisfactoriomeante. Agustin
no publica el escrito esparando Impa-
cienfemente la opinidn de Jerénimo.
La respuesta no llega nunca. Sélo
cuando sabe que Jerdnimo ha muer-
to, Agustin publica la obra. Esta anéc-
dota pone de manifiesto la gran esti-
ma y admiracidon que sentia Agustin
por Jerdnimo, Nos parece interesante
leer al mismo Agustin, El subrayado es
nuestro;

“También esciibi dos libros al presbitero
Jerénimo, que residia en Belén: el uno
sobre El origen del alma humong, of
otro sobre una Sentencia del opdstol
Santiago.... En el primero vo mismo no
he resuelfo la cuestion que le propuse,
¥ en el segundo fampoco me collé o
que g mi me parecia sobre Ia soiucion,
pero yo le consulté si eso lo aprobaba
también él. Y me contesté por escrito
elogiando..... pero que no fenia tiem-
po para responderme. En cuanto o mi,
no quise publicar esos libros mientras éf
viviese, con la esperanza de que me
respondiese olguna vez, vy entonces
serfan publicados con su misma res-
puesta. Ahora blen, una vez que &f
hubo fallecido, publiqué el primero”
(Agustin, g, Lib. II, 71),

También en el ano 416 Agustin escribe
una carta a Jerdnimo en la gue se fras-
lucen las relaciones cordiales v el reco-
nocimiento. Agustin alaba la obra que
Jerdnimo esciibié contra los pelagia-
nos con el fitule Diglogus acversus
Pelagianos libri it y le hace saber que
fue muy bien aceptada en Ia corte
imperial de Ravenna. Dice asi: "He ofdo
que han legado hasta la corte los
libros que has editado hace poco con-

fra esa peste y que, ol hacerse pabli-
Cos, comenzd ¢ disminulr consiclera-
blemente la multitud de hombres per-
versos que, con procacidad, afirma-
ban tales cosas, que ni e mismo
Pelagio se atreve a defender a la luz
del dia, defendiéndose mas bien o sf
mismo, al negar que él las sostenga”. El
tenor de la carta indica que los rela-
ciones son cordlales y se han disipado
todas las sospechas, (Agustin, ¢, 19%, 2).

La vena vibrante de Jerénimo apare-
ce también en una carta laudatoria
que escribe a Agustin en el ario 418. Le
dice lo siguiente: “La verdad es que no
dejamos pasar hora sin mentar tu nom-
bre, pues has estado firme por el ardor
de tu fe contra los vienfos que sopfan...
Tu discrecilon sabe lo que digo. jAnimot
Eres celebrado en fodo el mundo. Los
caldlicos te veneran y acogen como
el nuevo consiructor de la onfigua fe v,
lo que es indicio de mayor gloria, todos
os hergjes te maldicen, y con odlo
barejo me persiguen a mi®, {Jerénimo,
b, 141. Agustin, ¢, 195).

A fincles del ano 419 Jerénimo alaba a
Agustin v Alipio por su victoria contra
la herejia pelagiana. Les escribe esto:
Y pongo por testigo ¢ Dics que, si me
fuera posible, tomara alas de paloma
para abrazaros. Siempre, clerfamente;
pero sobre fodo ahora que, por obra
comun vuestra v por la autoridad de
ambos, ha sido degoliada la herefio
celesting, la cual hasta tal punto habia
inficionado los corazones de muchos
que, aun viendose vencidos y conde-
nados. no echan el veneno de sus
mentes y hacen o Unico que puedsn,
que os aborrecernos, pues piensan
que por nosotros han perdido la liber-
tad de enseriar g hergjia’ (Jerdnimo, b,
143, .

Y ya fallecido Jerdnimo (+420), Agustin
en su obra Réplica a Juliano, de los
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anos 4227423, le hace este sencillo elo-
gio gue suena a discurso finebre sobre
ia tumba, v que resume la grandeza
de una vida entregada al estudio y a
la Iglesia: 'Y, aungue San Jerdnimo
haya side simple sacerdote, no lo des-
precies. pues este vardn fue experto
en Idiomas griego, laiino y hebreo, de
la iglesia Occidental pasd a Criente, y
vivid hasfa una edad muy avanzada
en los Santos Lugares, entregado ol
estudio de las Sagradas Escrituras. Leyd
todos o casi todos los comentarlos que
se escribleron sobre las materias que
conciernen o la doctring de la Iglesict
Y en nuestra materia no tuvo ofro sen-
Hr' (Agustin, j, 1, 7, 34).

Conclusiones

Al hilo llevado en nuestra exposicién
podiamos considerar como principa-
les conclusiones las siguientes:

1. El debate vivo y palpifante que
mantuvieron Agustin v Jerdnimo
influyd, sin duda, en la personali-
dad de ambos. Agustin aprendid o
ser més comedido con la retdrica,
siempre expuesta a la ostentacidon
inGtl v a la exhibicidon vacia para
expresar la verdad, v que, por ello
rmismo, despierta, aungue sea inadg-
vertidamente, animadversion y hos-
tiidad.

Jerénimo, por su paite, aprendid o
temperar su cardcter; a descubiir o
sinceridad v la verdad que se
puede ocultar tras las palabras
abultadas y aparentemente ofensi-
vas; a disculpar las situaciones
recuriendo a los circunstancias vy
no, necesariamente, a la pasion de
dominio que puede anidar en Ias
peisonas; o adoptar, desde el pri-
mer momento, la actitud de com-
prension, sencillez y humildad inhe-
rentes a la bondad considerada

come la  verdad del espiritu del
Evangelic.

2. La acritud y mordacidad de
Jerénimo no desanimd nunca
Agustin. Su pasidon por la verdad le
impide cetrar didlogos v le lleva o
recurrir al sosiego paciente y espo-
ranzado en la respuesta. La verdad
es lo que importa. A Jerdnimo le
costd entender que  Agustin no
buscaba ofra cosa gue servir a la
verdad y a la iglesia. Pero la sinceri-
dad transparente fransmitida por
Agustin en sus cartas v la grandeza
noble del alma de Jerdnimo para
percibir el dnimo verdadero despe-
jaron las sospechas y los recelos,
Surgen espontaneamente las pala-
bras de reconocimiento mutuo, de
Ia vaiia de los estudios v la venero-
cidn por la grandeza infelectual v
religiosa del otro. La amistad entre
los dos se hace sincerd y enfrang-
ble.

3. Respecto a la interpretacion de la
Carta de San Pablo o los Gdtatas 2,
11-14, todo parece indicar gque no
es posible ‘parfir la victoria' entre los
dos pensadorss. La opinién de
Agustin parece mds acertada.
Cuando Pablo observaba la ley
judia no simutaba, actuaba con sin-
cefidad, es decir, no mentia, pues
los sacramentos judios no eran
mcilos ni sactifegos ni demoniacos
ya cue fueron instituidos por el
mismo Dios, Jesuciisto 1o corrobora
sormetiéndose a la Ley y ateniéndo-
se a las ceremonias rifuales con sin-
ceridad y no con simulacion faloz,
No cabe suponer gue Jesucristo
minfiera cuande en la vida diaria
observabad las prescripciones de los
judios. Las Sagradas Escrituras,
pues, no mienten.

4. En cuanto o g cuestion de Ig tra-
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duccién a la lengua lating desde la
Biblia hebrea v no desde la griega,
Jerdnimo tenia razon v le fue facil
rebatir los argumentos de Agustin
gue conducian. incluso, a negar la
investigacion. Para Jerénimo la pri-
mera palabra de Dios es hebrea, Es
preciso acudir a la palabra originai.
Esto ss lo cientifico. Agustin recono-
ce explicifamente las razones iire-
batibles de Jerdnimo. Y sin embar-
go -y esto es lo desconcertante-,
Agustin, que es un apasionado bus-
cador de la verdad y gue sclarmen-
te se afiene a las razones, en el
fondo no cambia su primera postu-
ra respecto ala autoridad suprema
de los Setenta. Agusiin elogia since-
ramente a Jerdnimo como cono-
cedor extraordinario del hebreo y
reconoce el valor v la clandad de
sus versiones; por esta razdn, si en
ocasiones hace citas directas de
sus traducciones, ello se debe a
que la Biblia de los Setenta, toda
vez que es inspirada por el Espiritu,
es mds rica en significados vy, por
tanto, mds oscura. La claridad, ase-
gurada por la flabilidad técnica de
la traduccién, justifica el uso oca-
sional de la versidon de Jerdnimo,

Sin duda, Agustin refuerza su actf-
fud desde la mision como obispo.
Agustin siente que ‘fas iglesias de
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Cristo", el pueblo lkano crevente
estima que la autoridad de los
Setenta hay que anteponerla d
cualquier ofra. Agustin opta por la
profeccion de la fe det pueblo,
pues sabe que los presupuestos
asumidos como verdaderos desde
generacionas por los hombies,
necesitan su tiempo de madurg-
cion cuando el movimiento de la
vida les pone en entredicho. Las
novedades, aungue sean cientifi-
cas, pueden ser petturbadoras vy
demoledoras, no solamente en &l
plano de la fe, sino también en el
plano de los sistemas de la organi-
zacion social basados en determi-
ndados presupuestos,

Para Agustin, ir contra la verdad del
otro es ir contra si mismo. La humil-
dad como actitud del infelectual
dimana del respeto alaverdad y, a
su vez, exige moderacién ya que el
camino gue conduce o ella es
largo vy sinuoso. De todos modos, al
menes dentro del espiritu cristiano,
es preferible abandonar la discu-
sidn que pone en peligro la amis-
tad., toda vez que la amistad es ef
espacio en el que Dios se manifies-
ta y se slenfe. Por encima de la ver-
dad intelectual estd la bondad,
gue es la verdad genuina,
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