COLABORACIONES

1 JII CONFERENCIA GENE-
RAL DEL EPISCOPADO LATI-
NOAMERICANO: La evange-
lizacién en el presente Y
en el futuro de América
Latina, Documento de
Puebla. Santiago, Confe-
rencia Episcopal de Chi-
le, 1979, 375 péags. Es‘a
edicién incluye la apro-
baciéon pontificia del 23-
3-1979, el discurso inau-
gural del 28-1-1979, la ho-
milia en la basilica de
Guadalupe del 27-1-1979,
la homilia en el semina-
rio palafoxiano de Pue-
bla el 28-1-1979 y la pre-
sentacién del documento
redactada por la presi-
dencia del CELAM, en
Puebla. El documento
lleva numerados sus pa-
rrafos, que aqui citamos
segun esta versién final
oficial. La redaccién pro-
visoria que se entregé a
los participantes el l-
timo dia lleva otra nu-
meracién.

Puebla: una catequesis proféti
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La IIT Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, ¢
vocada por Pablo VI al cumplirse diez afios desde la anterior, 1
lizada en Medellin, fue inaugurada por Juan Pablo II el 27 de er
en Puebla, en medio de un fervor popular que congregd a t
veinte millones de mexicanos en total, en sus diferentes in
venciones publicas. Mas de treinta discursos en la Republica Do
nicana y en México durante esa semana de su primer viaje p:
fuera de Roma constituyeron referencia necesaria de las reflexic
episcopales. La mitad de ellos fueron efectivamente citados et
documento final sobre “La evangelizacion en el presente y e1
futuro de América Latina”!, votado el 13 de febrero por la as:
blea y aprobado oficialmente el 23 de marzo, en la conmemorar
de Santo Toribio de Mogrovejo.

El capitulo referente a catequesis en el ahora llamado Docume
de Puebla (977-1011) no alcanza a manifestar una fuerza renc
dora, ya que el trabajo de la pequena comision respectiva
logro6 llegar hasta la elaboracién de un esquema, que fue integ
mente respetado en la redacciéon final. Hay que situar esas pro
siciones en el contexto del documento total para percibir clarame
por donde debe ir la nueva catequesis en América Latina.

La Conferencia de Puebla cifra gran esperanza en la catequ
para lograr una renovacion de la Iglesia (977). Alude a esta a
vidad a propésito de los mas variados asuntos: visiéon pastoral
la realidad (9, 81, 94, 100, 150, 157, 413), rol de los laicos ('
799, 822, 824, 832, 845), tarea de las comunidades de base (364, |
630, 631), pastoral social (477, 479), familia (578, 579, 586, 597, 6l
educacion (1019, 1040), liturgia (896, 901, 927, 941, 961), reli¢



sidad popular 456, 461), juventud (1187, 1189, 1196, 1202), tarea
del obispo y pastoral de conjunto (687, 1307).

La razon estd en que la catequesis no es una actividad auténoma.
Es una comunicacién interna, condicionada por la forma en que la
totalidad de la Iglesia define su presencia en el mundo. Pues bien,
el episcopado latinoamericano ahondé en Puebla la actitud de la
Conferencia de Medellin, mostrandose claramente critica, inconfor-
mista, profética ante la realidad latinoamericana.

“Ante esta realidad, ’la Iglesia quiere mantenerse libre frente
a los opuestos sistemas, para optar sélo por el hombre’
(Cfr. Juan Pablo II, Discurso inaugural, III, 3)” (551).

Como dijo el Papa a los campesinos de Oaxaca, la Iglesia quiere
ser “la voz de quien no puede hablar o de quien es silenciado”.

La palabra de los obispos no es simplemente docgmatica, sino porta-
voz de Dios en el contexto de la realidad actual y del futuro pre-
visible. Es un ejemplo y un respaldo de la catequesis de la situa-
cién (997). Antes que una sabiduria sistematizada cientificamente,
la palabra salvadora transmite llamados y exhortaciones de parte
de Dios, y los obispos latinoamericancs asi lo comprenden:

“La conciencia de la misiéon evangelizadora de la Iglesia la
ha llevado a publicar en estos ultimos diez aflos numerosos
documentos pastorales sobre la justicia social; a crear orga-
nismos de solidaridad con los que sufren, de denuncia de
los atropellos y de defensa de los derechos humanos; a alen-
tar la opcion de sacerdotes y religiosos por los pobres y mar-
ginados; a soportar en sus miembros la persecucién y, a ve-
ces, la muerte, en testimonio de su mision profética” (92).

Se deja atras una cierta defensa tedrica de la fe para asumir un
ejercicio practico y riesgoso de ella. De la actitud apologética vigente
en la época de la Primera Conferencia de Rio de Janeiro en 1955, se
llega a la actual actitud profética. Esto implica también dejar atras
cierto triunfalismo eclesiéstico, para mirar con ojo critico al mundo
circundante y a la propia Iglesia. '

El contexto de la catequesis

Nuestros obispos sefialan la pugna de tres grandes ideologias ma-
terialistas que oprimen hoy a la mayoria de los hombres latinoame-
ricanos: el capitalismo liberal, el marxismo y la ideologia de la



Seguridad Nacional, que por oponerse al marxismo suprime e
sistema capitalista la limitada libertad que deberia por lo mu
reconocerse al factor trabajo dentro de las fuerzas puramente
némicas. Ninguna de estas tres fuerzas histéricas puede legitim
por la fe cristiana (495, 547).

No puede ya decirse que América Latina sea una cristiandad, a
que el Evangelio esté extensivamente difundido:

“Sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza ag
son un indice acusador de que la fe no ha tenido la fue
necesaria para penetrar los criterios y las decisiones de
sectores responsables del liderazgo ideoldgico y de la org:
zacién de la convivencia social y econémica de nuestros ¢
blos. En pueblos de arraigada fe cristiana se han impuw
estructuras generadoras de injusticia. Estas, que estan
conexion con el proceso de expansiéon del capitalismo lib
y que en algunas partes se transforman en otras inspirs
por el colectivismo marxista, nacen de las ideologias de cu
ras dominantes y son incoherentes con la fe propia de nue
cultura popular” (437).

La presencia del Evangelio mediante la Iglesia es importante cc
esperanza, no como realizacién lograda de sus exigencias:

“El Evangelio encarnado en nuestros pueblos los congr
en una originalidad histérica cultural que llamamos Amé
Latina. Esa identidad se simboliza muy luminosamente et
rostro mestizo de Maria de Guadalupe que se yergue al in
de la Evangelizacion” (446).

En los propios bautizados se detecta gran ignorancia y también
diferencia religiosa (79-83), aunque “ha habido un avance muy
sitivo a través de la catequesis especialmente de adultos” (81).
evaluacion que hacen los obispos de las manifestaciones masi
de devocién es prudente y moderada, ajena a una sobrevalorac
ligera:

“La religicsidad popular, si bien sella la cultura de Amé
Latina, no se ha expresado suficientemente en la organi
cién de nuestras sociedades y estados. Por ello deja un
pacio para lo que S. S. Juan Pablo II ha vuelto a denomi
‘estructuras de pecado’ (Homilia Zapopan, 3). ... De ahi «
la religiosidad del pueblo latinoamericano se convierta n
chas veces en un clamor por una verdadera liberacion” (4f



Preocupa a los obispos la debilidad de la fe de estas multitudes bau-
tizadas:

“No se han encontrado siempre los medios eficaces para su-
perar la escasa educacién en la fe de nuestro pueblo que
permanece indefenso ante la difusién de doctrinas teoldgicas
inseguras, frente al proselitismo sectario y a movimientos
pseudo espirituales” (628, ver también 308).

En Puebla se definié una clara opcién por servir de preferencia a
los pobres para alcanzar a todos (1134-1165). En lugar de una elec-
cién clasista excluyente que algunos parecen proponer a los cris-
tianos e incluso a la Iglesia como totalidad, los obispos hacen un
llamado que suena novedoso, aundque tiene antiquisimos antece-
dentes (Jer 22, 16):

“Y por que creemos que la revision del comportamiento re-
ligioso y moral de los hombres debe reflejarse en el ambito
del proceso politico y econémico de nuestros paises, invitamos
a todos, sin distinciéon de clases, a aceptar y asumir la causa
de los pobres, como si estuviesen aceptando y asumiendo su
propia causa, la causa misma de Cristo: 'Todo lo que hicisteis
a uno de estos mis hermanos, por humildes que sean, a mi
me lo hicisteis’ (Mt 25, 40)” (Mensaje a los pueblos de Amé-
rica Latina, 3).

La manera de mirar al mundo y al interior de la propia Iglesia es
profética en la Conferencia de Puebla: se quiere provocar un cam-
bio a partir de una interpelacion procedente del proyecto de Dios
sobre la Humanidad.

El emisor de la catequesis

Dentro de la doctrina comin de que la catequesis no es obra de
catequistas aislados, sino de la comunidad eclesial (L. G. 12, 17;
N. A. 2), la insistencia del episcopado latinoamericano apunta hacia
la colegialidad episcopal. Es tan grande la necesidad de unién entre
los obispos, que el documento se expresa en forma vigorosa:

“Nos empefiamos para que esta colegialidad, de la que Pue-
bla, como las dos Conferencias Generales que la precedieron
constituye un momento privilegiado, sea el signo mas fuerte
de credibilidad del anuncio y servicio del Evangelio” (657;
ver también 646, 656, 686; C. D. 3-7, 36-43; R. H. 5).



En este marco colegiado en que se disefia la figura del Obispo, se
pone para ¢l todo un programa de renovaciéon permanente, dad
caracter de primer catequista en su didcesis:

“El Obispo es maestro de la verdad (Cfr. Juan Pablo II,
curso inaugural I, 6). En una Iglesia totalmente al servici
la Palabra, es el primer evangelizador, el primer catequ
ninguna otra tarea lo puede eximir de esta mision sagr
Medita religiosamente la Palabra, se actualiza doctrinalme
predica personalmente al pueblo; vela porque su comun
avance continuamente en el conocimiento y practica de la
labra de Dios, alentando y guiando a todos los que ense
en la Iglesia (a fin de evitar 'magisterios paralelos’ de -
sonas 0 grupos), y promoviendo la colaboracién de los teél
que ejercitan su carisma especifico dentro de la Iglesia, d
la metodologia propia de la teologia, para lo cual busc
actualizacion teoldégica a fin de poder discernir la verda
mantiene una actitud de dialogo con ellos. Todo esto en
munioén con el Papa y con sus hermanos Obispos, especialn
te los de su propia Conferencia Episcopal” (687).

Una novedad ha sido el respaldo a una figura de catequista
pular que contrasta con las exigencias académicas que son habi
les en otros continentes: el laico sencillo que se compromete al
gadamente sin gran preparaciéon cientifica inicial, pero conte
con una formacién permanente en su comunidad:

(Es importante) “la organizaciéon de una adecuada catec
sis partiendo de un debido conocimiento de las condici
culturales de nuestros pueblos y de una compenetra
con su estilo de vida, con suficientes agentes pastorales
téoctonos y diversificados, que satisfagan el derecho de n'
tros pueblos y de nuestros pobres a no quedar sumidos
la ignorancia o en niveles de formacién rudimentarios
su fe” (439).

En este mismo afan de apelar al aporte de catequistas no profe
nalizados esta el reconocer a la familia un rol de evangelizac
y no sbélo como destinataria de la catequesis. En esto, la line:
accion es:

“Afirmar que en toda pastoral familiar debera consider
a la familia como sujeto y agente insustituible de evang
zaciéon y como base de la comunién de la sociedad” (6



Los esfuerzos del catequista de base, pasando por las familias y

animados por el Obispo con otros colaboradores, requieren una
orientacion convergente:

(La evangelizacion) “pondra el méaximo empeho en salvar
la unidad, porque el Sefior lo quiere y para aprovechar to-
das las energias disponibles, concentrandolas en un plan
organico de pastoral de conjunto, evitando asi la dispersion
infecunda de esfuerzos y servicios. Tal pastoral se perfila

en los diversos niveles: diocesano, nacional y continen-
tal” (151).

El mensaje de la catequesis

Gran influjo tuve el discurso inaugural de Juan Pablo II en el
esquema elegido para sintetizar el contenido de la evangeliza-
zién: la verdad sobre Cristo, la verdad sobre la Iglesia y la verdad
sobre el hombre. Esta trilogia es cémoda y permite incluir lo que
desde la Conferencia de Medellin y algo antes llamé&bamos cate-
quesis cristocéntrica, comunitaria, liturgica, biblica, histérica, li-
beral, antropoldgica y situacional.

En realidad, el inventario de ‘“visiones inadecuadas del hombre en
América Latina” (305-315), seguido de una reflexion doctrinal
sobre el hombre (316-339), da un sentido renovador a los princi-
pios cristologicos y eclesiolégicos que le preceden (170-303). Den-
tro de la eclesiologia encuentra su lugar una hermosa y entusiasta
presentaciéon de Maria como madre y modelo de la Iglesia (282-303).

Hay cierta insistencia en la catequesis biblica (372, 981, 1001), lo
cual es oportuno. En ella el anuncio pascual encuentra efectiva-
mente un trasfondo amplio que permite superar una interpretacion
individualista, ahistérica y apocaliptica de la salvacion, a la cual
ha conducido con frecuencia una catequesis exclusivamente neo-
testamentaria.

La tendencia .unilateral a entender la salvacién como un problema
personal referente a un mas alla lejano se contrabalancea cuando
se ofrece a los creyentes el panorama de una historia de la sal-
vaciéon que hoy prosigue su curso y un marco comunitario para
vivir y celebrar estas maravillas:

“La evangelizacion dara prioridad a la proclamaciéon de la
Buena Nueva, a la catequesis biblica y a la celebracién li-
tirgica, como respuesta al ansia creciente de la Palabra de
Dios” (150).



2 III CONFERENCIA GENE-
RAL DEL EPISCOPADO LATI-
NOAMERICANO: La evange-
lizacién en el presente y
en el futuro de América
Latina. Puebla, México,
1978. Preparacion: Docu-
mento de Consulta a las
Conferencias Episcopales,
Bogota, CELAM, dic. 1977,
214 pAags.

3 III CONFERENCIA GENE-
RAL DEL EPISCOPADO LATI-
NOAMERICANO: La evange-
lizacion en el presente y
en el futuro de América
Latina, Documento de
trabajo. Bogotda, CELAM,
1978. V + 115 4 (59) pa-
ginas.

Nuestros obispos no pierden ocasion de fundamentar una catec
sis social y una evangelizacion liberadora:

“Los pastores de Ameérica Latina tenemos razones graz
mas para urgir la evangelizacion liberadora, no so6lo por
es necesario recordar el pecado individual y social, sino t.
bién porque de Medellin para aci la situacion se ha aj
vado en la mayoria de nuestros paises” (487).

Este modelo de catequesis no puede quedarse en afirmaciones -
ricas, sino avanzar en un proceso de cambio:

“Nuestra misién de llevar a Dios a los hombres y los hi
bres a Dios implica también construir entre ellos una
ciedad mas fraterna” (90).

Desde el primer Documento de Consulta a las conferencias epi:
pales?, pasando por el Documento de Trabajo® entregado a los
ticipantes, hasta el documento final, el proceso de esta III C
ferencia tuvo gracias a la presidencia del CELAM, entonce
cargo del Cardenal Aloisio Lorscheider, arzobispo de Forta
(Brasil), una orientaciéon teolégica central: promover una libe
ciéon para la comunion mediante la participacion. Légicame
esta linea pastoral inspira de un modo decisivo el contenido d
catequesis:

“Es necesario crear en el hombre latinoamericano una s
conciencia moral, sentido evangélico critico frente a la 1
lidad, espiritu comunitario y compromiso social. Todo

hara posible una participacién libre y responsable, en

munién fraterna y dialogante para la construccion de
nueva sociedad verdaderamente humana y penetrada de

lores evangélicos. Ella ha de ser modelada en la comuni
del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo y debe ser 1
puesta a los sufrimientos y aspiraciones de nuestros puek
llenos de esperanza que no podra ser defraudada (Cfr. F
5, 5)” (1308).

La necesidad de tomar posicion frente al acontecer histérico ob
a recurrir a la tradicion social catolica para encontrar alli una
Pues bien, siguiendo la misma orientacién ya establecida en la
ta 1 de la constitucién conciliar “Gaudium et Spes” sobre la I
sia en el mundo actual, el episcopado latinoamericano reiters
caracter histérico y profético mas que rigido y dogmatico de
chas ensenanzas, llegando incluso a convocar a los laicos a p
ticipar en su elaboracién. A la siga de Paulo VI (O. A. 4) descr
asi el caracter de la doctrina social de la Iglesia:



Lo VI: Ezhortacién
st 6lica “Evangelii
iandi” sobre la
relizacion en el mun-
ntempordneo, 1975.

“Atenta a los signos de los tiempos, interpretados a la luz
del Evangelio y del Magisterio de la Iglesia, toda la comu-
nidad cristiana es llamada a hacerse responsable de las op-
ciones concretas y de su efectiva actuacién para responder
a las interpelaciones que las cambiantes circunstancias le
presentan. Esta ensefianza social tiene, pues, un caracter di-
namico y en su elaboracién y aplicacién los laicos han de
ser no pasivos ejecutores, sino activos colaboradores de los
Pastores, a quienes aportan su experiencia cristiana, su com-
petencia profesional y cientifica (G. S. 42)” (473).

El acontecer social decisivo depende del ejercicio del poder publi-
co, lo cual hace ineludible un pronunciamiento de la palabra pro-
fética frente a lo politico, cosa a que estamos acostumbrados desde
el Antiguo Testamento. La Conferencia de Puebla prefiere fundar
en Jesucristo este modo de intervencién moral de la Iglesia en
politica:

“La necesidad de la presencia de la Iglesia en lo politico
proviene de lo mas intimo de la fe cristiana: del seforio
de Cristo que se extiende a toda la vida. Cristo sella la de-
finitiva hermandad de toda la Humanidad; cada hombre
vale tanto como otro: ’'Todos sois uno en Cristo Jesus’
(Gal 3, 28)”.

“Del mensaje integral de Cristo se derivan una antropologia
y teologia originales que abarcan ’la vida concreta, personal
y social del hombre’ (E. N. 29). Es un mensaje que libera
porque salva de la esclavitud del pecado, raiz y fuente de
toda opresién, injusticia y discriminacion.”

“Estas son algunas de las razones de la presencia de la
Iglesia en el campo de lo politico, para iluminar las con-
ciencias y anunciar una palabra transformadora de la so-
ciedad” (516-518).

De este caracter esencialmente profético de la palabra eclesial se
desprende ahora con mas claridad que en las conclusiones de Me-
dellin, por qué la situacién humana que se vive también forma
parte del contenido de la catequesis. La luz vino del conceptc de
evangelizacién liberadora, que fundament6 Paulo VI en 1975%:

“Después del Concilio Vaticano II y de la Conferencia de
Medellin, la Iglesia ha ido adquiriendo una conciencia cada
vez maés clara y més profunda de que la evangelizacién es
su misién fundamental y de que no es posible su cumpli-



6 Ver Enrique GaRrcia
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miento sin un esfuerzo permanente de conocimiento ds
realidad y de adaptacién dinamica, atractiva y convinct
del Mensaje a los hombres de hoy” (85).

Una de las adquisiciones teolégicas méas notables de esta Cor
rencia de Puebla es el uso del concepto de ideologia en la fo
aceptada hoy en sociologia del conocimiento®. Influyé en este 1
greso doctrinal el aporte de la Conferencia Episcopal del Ec
dor®,

La novedad consiste en mostrar que las interpretaciones intere
das que de la realidad tienen los diversos grupos sociales son
gitimas o no seglin los intereses que sirven y segun el respeto
infundan a sus adherentes respecto de los otros grupos (535).
documento acepta que hay ideologias conservadoras y transi
madoras (537), sefialando que todo cristiano debe dejar cuestio
por el Evangelio su mentalidad y sus intereses (537-538).

El episcopado de América Latina llega a afirmar que la enseifa
social de la Iglesia “se deja interpelar y enriquecer por las id
logias en lo que tienen de positivo y, a su vez, las interpela, rel
viza y critica” (539). Esto es nuevo, incluso respecto de la c¢
“Octogesima Adveniens”, de 1971, donde las ideologias sélo a
recen en su aspecto negativo de mentalidades distorsionadoras
la realidad, de fuerzas sociales que se erigen en explicaciones .
solutas, aunque sin verdadero fundamento (O. A. 26-37). En P
bla no se desconocieron ingenuamente estos aspectos:

“Lia originalidad siempre nueva del mensaje evangélico d
ser permanentemente clarificada y defendida frente a
intentos de ideologizacién” (540).

Conviene retener una intervencién excepcionalmente aplaudida
monsefior German Schmitz, obispo auxiliar de Lima, quien lleg
decir: “El que en esta sala esté libre de ideologia, que lance
primera piedra.” Las conclusiones al respecto fueron claras y ori
tadoras:

“Las ideologias y los partidos, al proponer una visién ab
lutizada del hombre a la que someten todo, incluso el mis
pensamiento humano, tratan de utilizar a la Iglesia o
quitarle su legitima independencia. Esta instrumentalizaci
que es siempre un riesgo en la vida politica, puede prove
de los propios cristianos y aun de sacerdotes y religios
cuando anuncian un Evangelio sin incidencias econémic
sociales, culturales y politicas. En la practica, esta mutilac
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equivale a cierta colusibn —aunque inconsciente— con el
orden establecido.”

“La tentacién de otros grupos, por el contrario, es considerar
una politica determinada como la primera urgencia, como
una condicién previa para que la Iglesia pueda cumplir su
misién. Es identificar el mensaje cristiano con una ideologia
y someterlo a ella, invitando a una ’relectura’ del Evangelio
a partir de una opcién politica (Cfr. Juan Pablo II, Discurso
inaugural I, 4). Ahora bien, es preciso leer lo politico a
partir del Evangelio y no al contrario.”

“El integrismo tradicional espera el Reino, ante todo, del
retroceso de la historia hacia la reconstruccion de una cris-
tiandad en el sentido medieval: alianza estrecha entre el
poder civil y el poder eclesiastico.”

“La radicalizacién de grupos opuestos cae en la misma tram-
pa, esperando el Reino de una alianza estratégica de la Igle-
sia con el marxismo, excluyendo cualquier otra alternativa.
No se trata para ellos solamente de ser marxista (véase na-
meros 543-546), sino de ser marxista en nombre de la
Fe” (558-561).

Otra importante novedad teolégica estd en las precisiones intro-
ducidas en Puebla al concepto de situacién de pecado, por oposi-
cién a un moralismo estrecho que reduce el pecado a una cuestién
individual?, desconociendo la riqueza dogmatica que principalmente
San Pablo desenvuelve en su vision de la solidaridad en el mal y
en la salvacién:

“Existe un misterio de pecado, cuando la persona humana,
llamada a dominar el mundo, impregna los mecanismos de
la sociedad de valores materialistas (Cfr. Juan Pablo II,
Homilia Santo Domingo 3)” (70; ver también el parrafo
452, ya citado).

El culpable de las situaciones sociales de pecado es siempre una
0 mas personas individuales; pero hay otros responsables que co-
operan con menos conciencia en su gestacion y mantenimiento. Es-
tos s6lo se hacen moralmente cémplices si descubren ser agentes
sin oponerse al mal en el que cooperan grupos que pueden ser
muy amplios:

“A la actitud personal del pecado, a la ruptura con Dios
que envilece al hombre, corresponde siempre en el plano
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a los religiosos(as) Yy sa-
cerdotes extranjeros que
trabajan en el pais, 30-
12-1975, en MARINS, 0. C.,
paginas 670-673. CONFE-
RENCIA EPISCOPAL DE BOLI-
viA: Paz y fraternidad,
noviembre 1976, en Ma-
RINS, 0. c., pags. 697-714.
CNBB, CoMISION REPRE-
SENTATIVA: Comunicacion
pastoral al pueblo de
Dios, 25-10-1976, en Ma-
RINS, 0. C., pags. 714-728.
CONFERENCIA EPISCOPAL DEL
ParacUAY: Entre las per-
secuciones del mundo ¥y
los consuelos de Dios, 12-
6-1976, en MARINS, O, C.,
paginas 833-845. CONFE-
RENCIA EPISCOPAL DEL BRA-
siL: Las ezigencias cris-
tianas en el ordem poli-
tico, 17-2-1977, en Ma-
RINS, 0. c., pags. 869-879.
DECLARACION DEL COMITE
PERMANENTE DEL EPISCOPA-
po DpE CHILE: Sobre los
hechos de Riobamba ¥y
Pudahuel, 17-8-1977, en
MARINS, 0. C., pags. 909-
912. CONFERENCIA EPISCO-
PAL DEL ECUADOR: Justi-
cia social, agosto 1977, en
MARINS, 0. €., pags. 920-
966. COMITE PERMANENTE
DE LA CONFERENCIA EPISCO-
PAL DE CHILE: Humanis-
mo cristiano y nueva
institucionalidad, 4-10-
1978, 103 pags.

10 En Aportes de las Con-
ferencias Episcopales, o.

de las relaciones interpersonales la actitud de egoismo,
orgullo, de ambicién y envidia que generan injusticia,
minacién, violencia a todos los niveles; lucha entre ind:
duos, grupos, clases sociales y pueblos, asi como corrupc:
hedonismo, exacerbaciéon del sexo y superficialidad en
relaciones mutuas (Cfr. Gal 5, 19-21). Consiguienteme
se establecen situaciones de pecado que, a nivel mund
esclavizan a tantos hombres y condicionan adversamente
libertad de todos” (328).

La Conferencia de Puebla no vacila en relacionar esta teologia
las situaciones de pecado con las ideologias materialistas que
disputan el poder en América Latina. Para no alentar ni justifi
una respuesta igualmente violenta, en vez de hablar de ‘“violen
institucionalizada” como se hizo en Medellin, considera como f
mas de “injusticia institucionalizada” tanto al capitalismo libe
como al colectivismo marxista (495), a las cuales agrega la id
logia de la Seguridad Nacional en la forma como se esta aplicar
en muchos de nuestros paisesS:

“Menos conocida, pero actuante en la organizacién de
pocos Gobiernos latinoamericanos, la visiéon que podrian
llamar estatista del hombre tiene su base en la teoria de
Seguridad Nacional. Pone al individuo al servicio ilimite
de la supuesta guerra total contra los conflictos cultural
sociales, politicos y econémicos y, mediante ellos, contra
amenaza del comunismo. Frente a este peligro permaner
real o posible, se limitan, como en toda situacién de em
gencia, las libertades individuales, y la voluntad del Este
se confunde con la voluntad de la nacién. El desarrollo e«
némico y el potencial bélico se superponen a las necesida¢
de las masas abandonadas. Aunque necesaria a toda org
nizacién politica, la Seguridad Nacional vista bajo este ¢
gulo se presenta como un absoluto sobre las personas;
nombre de ella se institucionaliza la inseguridad de los :
dividuos” (314).

Esta teoria politica que transforma el sentimiento patriético
ideologia nacionalista y que llega a atribuir cierto mesianismo i
falible a las Fuerzas Armadas, es condenada derechamente en
forma concreta por la Conferencia de Puebla. En los ultimos ai
habia sido analizada publicamente por varias conferencias ep
copales®. La estudiaron expresamente en sus aportes a Puebla
episcopados de Brasil!?, Chile!!, Ecuador!?, Argentinal?, Paraguaj
Panamals, El Salvadorl6, Guatemalal?, Puerto Rico!® y Perua'®.

e
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“En los ultimos afios se afianza en nuestro continente la
llamada ’Doctrina de la Seguridad Nacional’, que es de he-
cho mas una ideologia que una doctrina. Esta vinculada a
un determinado modelo econémico-politico, de caracteristi-
cas elitistas y verticalistas que suprime la participacién am-
plia del pueblo en las decisiones politicas. Pretende incluso
justificarse en ciertos paises de América Latina como doc-
trina defensora de la civilizacién occidental cristiana. Des-
arrolla un sistema represivo, en concordancia con su con-
cepto de ’guerra permanente’. En algunos casos expresa
una clara intencionalidad de protagonismo geopolitico.”

“Una convivencia fraterna, lo entendemos bien, necesita de
un sistema de seguridad para imponer el respeto de un
orden social justo que permita a todos cumplir su misién en
relaciéon al bien comun. Este, por tanto, exige que las me-
didas de seguridad estén bajo control de un poder inde-
pendiente, capaz de juzgar sobre las violaciones de la ley
y de garantizar medidas que las corrijan.”

“La Doctrina de la Seguridad Nacional entendida como ideo-
logia absoluta, no se armonizaria con una visién cristiana
del hombre en cuanto responsable de la realizacién de un
producto temporal, ni del Estado, en cuanto administrador
del bien comun. Impone, en efecto, la tutela del pueblo por
élites de poder, militares y politicas, y conduce a una acen-
tuada desigualdad de participaciéon en los resultados del
desarrollo” (547-549)29,

El contenido de la catequesis no se renueva sélo por estas acla-
raciones teoldgicas, ni tampoco por introducir un dinamismo activo
en su proceso, sino por la permanente novedad de Jesucristo que
va transformando la vida hasta sus ultimas consecuencias:

“La Iglesia se muestra en pleno proceso de renovacion de la
vida parroquial y diocesana, mediante una catequesis nue-
va, no sé6lo en su metodologia y en el uso de medios mo-
dernos, sino también en la presentacién del contenido, orien-
tado vigorosamente a introducir en la vida motivaciones
evangélicas en busca del crecimiento en Cristo” (100).

El destinatario de la catequesis

No hay novedad en el documento de Puebla respecto del destina-
tario de la catequesis, que siempre sera el creyente que de algin
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modo ya pertenece a la Iglesia y algo le pide. El tema de ¢
IIT Conferencia General no era la catequesis, sino la evangeli
cién. En esto, “Evangelii Nuntiandi” ayud6é a dar un nuevo p
adelante.

La preocupaciéon que confiere unidad al problema de la evan
lizacién consiste en dirigirse no tanto a los individuos, sino a
pueblos, como dice el Evangelio (Mt 28, 19), o a las culturas,
palabras de Paulo VI (E. N. 20).

La meditacién sobre fe y cultura ocupa una porcién considera
del documento, y aporta un punto de vista original, sobre t
por la manera dindmica de abordar el asunto. No se queda en
discurso contemplativo de las relaciones abstractas que pues
analizarse entre fe y ciencia, fe y arte, fe y técnica. La intenc
pastoral de nuestros obispos los lleva a entrar en el proceso li
rador que se despliega en la historia, el cual exige una preser
del Evangelio incluso en los centros de decision. En esto esta
novedad.

Los obispos estipulan que debe haber tres grandes acentuacio
en la evangelizacion (342-345). Primero, la redencién integral
las culturas, antiguas y nuevas, de nuestro continente (385-4«
atendiendo en especial a la religiosidad de nuestros pueblos (4
469). Segundo, la promocién de la dignidad del hombre y la li
racién de todas las servidumbres e idolatrias (470-506). Terce
la necesidad de hacer penetrar el Evangelio hasta los centros
decisién, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida (507-5¢

En otras palabras, si se quiere avanzar en América Latina h
una civilizacién del amor —en palabras de Paulo VI— es pre:
evangelizar especialmente a los lideres, pequefios y grandes (12
1249), civiles y militares (1247) que estan forjando la socieda
la cultura:

“La evangelizacién ha de calar hondo en el corazén del hc
bre y de los pueblos; por eso, su dindmica busca la ¢
versiéon personal y la transformacién social” (362).

Este afan por evangelizar las culturas previene contra las des
ciones alienantes (515) y contra la colonizacién cultural. En e
errores han incurrido ciertos catequistas que importan indiscri
nadamente de otros paises y continentes sus métodos y hasta
materiales de apoyo, ajenos al principio de encarnacién (400-
464-469). Estos errores pastorales se cometen sin (y a veces ¢
intencién de propaganda nacionalista. A ellos deberia hacerles g
sar la siguiente denuncia:



“A causa de influencias externas dominantes o de la imita-
cién alienante de formas de vida y valores importados, las
culturas tradicionales de nuestros paises se han visto de-
formadas y agredidas, minandose asi nuestra identidad y
nuestros valores propios” (53).

El lenguaje de la catequesis

Poco es lo que en este capitulo se dijo en Puebla. En relacién con
el tema de la evangelizacion de las culturas hay una afirmacion
profunda e inspiradora:

“Que el catolicismo popular sea asumido, purificado, com-
pletado y dinamizado rpor el Evangelio. Esto implica en la
practica reanudar un dialogo pedagdgico, a partir de los
altimos eslabones que los evangelizadores de antafio deja-
ron en el coraz6én de nuestro pueblo. Para ello se requiere
conocer los simbolos, el lenguaje silencioso, no verbal, del
pueblo, con el fin de lograr, en un didlogo vital, comunicar
la Buer.a Nueva mediante un proceso de reinformacién ca-
tequética” (457).

Adeinas de esta comunicacién no verbal, que consiste antes que
nada en un testimonio discreto y sin gestos aparatosos, nuestros
pastores muestran ahora interés por la comunicacién masiva y
grupal (62, 128, 419, 1063-1095). El balance que hacen sobre este
punto es franco y retador:

“Salvo contadas excepciones, no existe todavia en la Iglesia
de América Latina una verdadera preocupacién para formar
al pueblo de Dios en la comunicaciéon social; capacitarlo pa-
ra tener una actitud critica ante el bombardeo de los ’Mass
Media” y para contrarrestar el impacto de sus mensajes
alienantes, ideoldgicos, culturales y publicitarios. Situacién
que se agrava por el poco uso que se hace de los cursos
organizados en esta &rea, escaso presupuesto asignado a los
Medios de Comunicacién Social en funcién evangelizadora
y descuido de la atencién que se debe a propietarios y téc-
nicos de dichos medios” (1077).

Sin negar la necesidad de una presencia en los medios masivos,
frecuentemente obstaculizada hoy por los poderes que se sienten
amenazados por el tono profético que estd recuperando la Igle-
sia, nuestros obispos proponen una opcién estratégica:
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“Urge intensificar el uso de los Medios de Comunica
Grupal (MCG) que, ademéas de ser menos costosos y de
facil manejo, ofrecen la posibilidad del didlogo y son
aptos para una evangelizacién de persona a persona
suscite adhesién y compromiso verdaderamente person
(Cfr. E. N. 45, 46)” (1090).

En esta misma linea, al referirse a la evangelizaciéon de los c«
tructores de la nueva sociedad en América Latina, entre los ¢
les se cuentan los obreros y campesinos, hay una norma 1
importante para nuestra “cultura de la pobreza” 21:

“Saber valorar los medios pobres, humildes, populare
incluso artesanales, para comunicar el Mensaje” (1235).

Seria una verdadera vuelta a la sencillez evangélica si se log
cumplir la siguiente decision:

“La Iglesia, para una mayor eficacia en la transmision
Mensaje, debe utilizar un lenguaje actualizado, concreto,
ro y, a la vez, cuidadoso. Este lenguaje debe ser cercano
realidad que afronta el pueblo, a su mentalidad y a su 1
giosidad, de modo que pueda ser facilmente captado, par
cual es necesario tener en cuenta los sistemas y recursos
lenguaje audio-visual propio del hombre de hoy” (1091)

La ultima frase de este parrafo se podria entender mal, si se «
sideran como audiovisuales s6lo los productos sonoros e iconicos
sultantes de la industria electronica y quimica (grabaciones, f
grafias, cine, videocassettes, etc.). El hombre de hoy no es sél
hombre urbano que se rodea de instrumental automatico, que
chas veces usa sin entender y principalmente para adormecers:
la diversion.

El lenguaje primero del hombre es su expresion corporal, al
luego agrega personalmente su palabra cotidiana y poética, su ¢
individual y coral, su mausica instrumental muchas veces impr
sada y creativa, su expresion plastica y combinaciones méas com
jas como el teatro, la danza y el mimo lirico. Estos lenguajes
requieren la presencia inmediata, a diferencia de los otros, gene
mente transmitidos a distancia o simplemente repetitivos; y
ademas la persona maneja como sujeto emisor y no como sii
receptor, a diferencia de los que se llaman més modernos; estos
guajes, digo, son audiovisuales y ademas estan dotados de un ca
ter eminentemente liberador y profético. Establecen una comur
cién faz a faz, directa y dialogal, permitiendo un descubrimient
lo real sin interferencias.



La catequesis popular en América Latina puede ganar mucho en
creatividad, en fuerza profética y liberadora, si asume con sentido
evangelizador la poesia popular, la expresién gestual, el baile reli-
gioso, el coro hablado, la imagineria artesanal, que logran un facil
contacto con el hombre sencillo de hoy. Una vez que la persona se
aduefia de un lenguaje en calidad de emisor que elabora lo que dice,
es capaz de criticar las manipulaciones enmascaradas en los men-
sajes comercializados y politizados que recibe de la industria cul-
tural.

Canales de la catequesis

Entre las estructuras o lugares aptos para la comunicacion de la fe,
la que en Puebla se considera mas detenidamente es, sin duda, la
familia. El balance de los diez ultimos afios muestra en América La-
tina la multiplicacién de las “Iglesias domésticas” (94), y uno de
los dos “lugares preferenciales de evangelizacién” que el documen-
to senala es la familia. La renovacién de la catequesis puede obtener
mucho de las orientaciones de Puebla sobre pastoral fami-
liar (567-616).

El otro “centro preferencial de evangelizacion” es la comunidad ecle-
sial de base, considerado como nucleo basico de la Iglesia y como
“punto de partida de la construccién de una nueva sociedad, la ci-
vilizacion del amor” (642). Es interesante la manera que tiene el
documento de Puebla de presentar la Iglesia en el acto evangeliza-
dor, en forma de “centros de comunién y participacién” cada vez
mas envolventes: familia, comunidad de base, parroquia, diécesis,
conferencia episcopal, Iglesia universal (617-657). El juicio acerca
de la C. E. B. en América Latina es francamente positivo:

“Las Comunidades Eclesiales de Base que en 1968 eran apenas
una experiencia incipiente, han madurado y se han multi-
plicado, sobre todo en algunos paises, de modo que ahora cons-
tituyen motivo de alegria y de esperanza para la Iglesia. En
comunién con el obispo y como lo pedia Medellin, se han
convertido en focos de evangelizacién y en motores de libe-
racién y desarrollo” (96).

La preparaciéon mas prolongada de los sacramentos ha resultado tam-
bién una buena estrategia para educar la fe del pueblo cristiano.
Esto permite anudar mejor catequesis y liturgia, aunque la forma
no sea siempre la mejor. Los catequistas tenemos la impresiéon de
que se ha avanzado mas en relacionar la catequesis con la vida
que la liturgia con la vida. Las orientaciones de Puebla tienden a
acortar estas distancias:
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“Para los sacramentos, a pesar de resistencias encontrada
comienzo, la Iglesia ha obtenido ya el establecimiento
aceptacién, tal vez con raras excepciones, de cursos catec
ticos pre-sacramentales y, en la celebraciéon misma, la
clamacién de la Palabra, con lo cual la vida cristiana va
nando en iluminacién y profundidad” (101; ver también ¢
903; 916-931; 938-951).

En este asunto, llama la atencién el consenso ya logrado en A:
rica Latina, por lo menos entre los pastores mas integrados a la
flexién actual, para situar la Confirmaciéon dentro de la past
juvenil (1202, dentro del capitulo: “Opcién preferencial por los
venes”, 1166-1205).

La Conferencia de Puebla afirma que la religiosidad popular “ofi
un lugar privilegiado a la evangelizacion” (109). Tiene buen cui
do de no reducirla a las manifestaciones multidinarias, ya que t:
bién se expresa en forma familiar (907), individual o comun
ria (912). Por eso, tampoco busca encuadrarla a la fuerza en la
turgia (932-434). Se reconoce que hay largo camino por del:
para hacer que las devociones populares den lugar a una educas
progresiva y sistematica de la fe:

“No se prive al pueblo de sus expresiones de piedad. Ei
que haya que cambiar procédase gradualmente y previa
tequesis para llegar a algo mejor” (961).

También “la escuela es un lugar de evangelizacion y co:
ni6n” (112). A la educacién escolar y extraescolar dedica el dc
mento densos parrafos (1012-1062). El tema de la escuela c«
canal de catequesis, y en su relaciéon con la pastoral juvenil (11
1205), con la pastoral infantil y con toda la pastoral de conju
merece otro estudio especial.

El producto esperado de la catequesis

Asi como hay una linea teoldgica que inspira todas las orienta
nes de Puebla en forma mas o menos explicita, hay también e
III Conferencia General un modelo de catequesis que de una u «
manera se propone cada vez que se alude a la educacién progre;
y sistemética de la fe. Es una catequesis profética, definida del
guiente modo:

“La catequesis debe iluminar con la palabra de Dios las
tuaciones humanas y los acontecimientos de la vida para
cer descubrir en ellos la presencia o ausencia de Dios” (997



Si no bastara todo lo ya expuesto en este articulo, como prueba de
esta coherencia podemos elegir en el documento diversos textos bas-
tante distantes unos de otros, como resultado de haber sido tratados
por comisiones diferentes.

Una afirmacién tajante nos recuerda, por ejemplo, que la cateque-
sis debe proponerse formar laicos. Esta advertencia es oportuna,
ya que los catequistas enfatizan mucho lo mistico y cultural (lo cual
es indispensable), pero sin llegar siempre a la sintesis entre fe y
vida, entre un Cristo salvador del pecado y “sefior del cosmos y de
la historia” (R. H. 1). Dice el texto:

(La evangelizacion) “pondra de relieve la importancia de los
laicos, tanto cuando desempefan ministerios en la Iglesia y
para la Iglesia, como cuando, cumpliendo la misién que les
es propia, son enviados como su vanguardia, en medio de la
vida del mundo, para rehacer las estructuras sociales, econé-
micas y politicas, de acuerdo con el plan de Dios” (154).

Otro texto se refiere, por ejemplo, a lo que deben ser las comuni-
dades eclesiales de base:

“Los cristianos unidos en comunidad eclesial de base, fomen-
tando su adhesién a Cristo, procuran una vida méas evangé-
lica en el seno del pueblo, colaboran para interpelar las rai-
ces egoistas y consumistas de la sociedad y explicitan la vo-
cacion de comunién con Dios y con sus hermanos, ofreciendo
un valioso punto de partida en la construccién de una nueva
sociedad, ’la civilizacién del amor’ “ (642).

También el profetismo forma parte de la sintesis que define la pas-
toral juvenil:

“Queremos ofrecer una linea pastoral global: desarrollar, de
acuerdo con la pastoral diferencial y organica, una pastoral
de juventud que tenga en cuenta la realidad social de los jo-
venes de nuestro continente; atienda a la profundizaciéon y
al crecimiento de la fe para la comunién con Dios y con los
hombres; oriente la opcidon vocacional de los jovenes; les brin-
de elementos para convertirse en factores de cambio y les
ofrezca canales eficaces para la participaciéon activa en la
Iglesia y en la transformacion de la sociedad” (1187).

Entre las exigencias pastorales frente a la piedad popular se cuenta:

“Buscar las reformulaciones y reacentuaciones necesarias de
la religiosidad popular en el horizonte de una civilizacién ur-
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bano-industrial. En esa perspectiva debera procurarse qu
fe desarrolle una personalizacion creciente y una solidar
liberadora” (466).

Al dar una iluminacién mariologica a la opcién de preferencia
los pobres, se dice:

“El 'Magnificat’ es espejo del alma de Maria. En ese po
logra su culminacidn la espiritualidad de los pobres de Y:
y el profetismo de la Antigua Alianza. Es el cantico que ar
cia el nuevo Evangelio de Cristo; es el preludio del Ser
de la Montana. Alli Maria se nos manifiesta vacia de si
ma y poniendo toda su confianza en la misericordia del Pe
En el ’Magnificat’ se manifiesta como modelo ’para qui
no aceptan pasivamente las circunstancias adversas de la
personal y social’, ni son victimas de la ’alienacién’, c
hoy se dice, sino que proclaman con ella que Dios es 'vel
dor de los humildes’ y si es del caso ’depone del trono ¢
soberbios’ (Juan Pablo II, Zapopan, 4)” (297) 22.

Lo que el profeta puede esperar de una aceptacion de su pals
que es de Dios, es una conversion al amor de Dios, al amor in
personal y al mas amplio amor social (R. H. 15). Este es el prot
to esperado de la catequesis, segin se ve constantemente en
metas propuestas en Puebla.

El tono profético de todo el documento de Puebla es profundam
liberador. Denunciar no es condenar, y hablar de parte de Dio
es lo mismo que usar una autoridad opresiva. Acerca de esto, n
tros obispos hacen expresa profesion de fe:

“La Iglesia confia mas en la fuerza de la verdad y en la ¢
cacion para la libertad y la responsabilidad que en prohib:
nes, pues su ley es el amor” (149).
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