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El crecimiento global del fundamentalismo suscita un enorme interés en
todos los ambitos, incluido el religioso, que es el ambito de nuestra pre-
sente reflexion. La extensa bibliografia existente sobre el tema es una
prueba de ello y recoge, sin duda, el interés social del fendmeno. ;Se estd
convirtiendo ya el fundamentalismo, como decia Huntington, en la reli-
giosidad mundial? Puede ser que no le falte razoén. Lo que si estd creando
este fenémeno socio-religioso es «una division entre “la gran mayoria”,
secularizada, profanizada, desviada, herética o apostata y un “nosotros”
(no mayoritario) de puros rectos y no desviados. [...] Por esta razon, este
componente psicosociolégico conduce hacia el maniqueismo de posturas
y juicios que entorpece las relaciones de los “fundamentalistas” con los
“otros” y de éstos con aquéllos. Una incapacidad para el dialogo que
genera actitudes proclives a la division, la ignorancia mutua, cuando no
la abierta confrontacion»'.

Algo tiene el fundamentalismo de afiadido que suscita tanto interés
mediatico. Digo lo de afiadido porque originariamente este vocablo debe-
ria recoger los rasgos fundamentales, principales, de una determinada rea-
lidad. Obvio es decir que los fundamentos relacionados con la tierra,
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familia, religion e historia son para todos indispensables. Sin embargo,
defender unos fundamentos no significa ser fundamentalista. Hay un
hecho indiscutible: a nadie le gusta ser reconocido como fundamentalista.
Tampoco las sociedades civiles o las instituciones religiosas quieren reco-
nocerse como fundamentalistas. Fundamentalistas son siempre los otros.
(Por qué utilizamos este mecanismo de defensa? ;No estamos activando
de este modo consciente o inconscientemente nuestros mecanismos de
defensa de signo mas o menos patologicos?

En el presente articulo abordaremos el fenomeno del fundamentalismo
religioso atisbando su despertar actual, entrando en su naturaleza comple-
ja que nunca terminaremos de escudrifiar, aclardindonos con su terminolo-
gia tan variopinta, haciendo unas leves referencias unicamente al hecho
de la existencia del fundamentalismo en las religiones del Libro, tomando
posiciones como creyente, analizando la aurora, el despertar de este feno-
meno en la actualidad e intentando ver qué posibilidades hay de contem-
plar el crepusculo de este interesantisimo fenémeno social y religioso.

ORIGEN, NATURALEZA Y CARACTERISTICAS
DEL FUNDAMENTALISMO RELIGIOSO

El fundamentalismo no es nuevo aunque se hable mucho de él. Esta pre-
sente en todas las manifestaciones culturales pero se hace mas evidente
cuando la informacion llega de forma inmediata y repetitiva, y aparee una
y otra vez en los diversos medios de comunicacién. Consiste en «identifi-
car una fe religiosa o una simbologia politica con la forma cultural e ins-
titucional que tuvo en una época anterior, esta informacion puede ser
hecha tanto en forma histérica (ideoldgica) como mitica. Es una manera
de fetichizar, es decir, de identificar verdad con ideologia, en su forma
negativay®,

2 Lépez de la Osa, J. R., «Fundamentalismo, Lenguaje y Religién», en Estudios Filoséficos
12 (1994), p. 461.
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(Qué hay detras de todo fundamentalismo religioso? ;Quién lo sustenta?
La respuesta es bien sencilla: una persona. Pero, ;qué tipo de persona?
Alberto Carrera® apunta que detras de todo integrismo, fanatismo y funda-
mentalismo hay dos tipos de personalidad y dos constelaciones propias de
la posmodernidad: la narcisista, calificada como la enfermedad de nuestro
tiempo, y donde ¢l placer y el capricho individual se erigen en criterio
tltimo o valor supremo, y la personalidad desestructurada que conlleva
debilidad y desorientacion, con la consiguiente angustia, suscitando la
busqueda de seguridad y, con ello, el seguimiento a cualquier lider que
parezca tener ideas claras y firmes. O sea, detrds de todo fundamentalis-
mo hay una personalidad patologica. Esto debe estar muy presente a la
hora de contemplar la aurora y el crepusculo de cualquier tipo de este
fenémeno social y religioso tan de actualidad en nuestros dias.

No es de extrafiar, pues, que el fundamentalismo germine y se desarrolle
en torno a dos contravalores: el complejo de inferioridad y la inseguridad
ante lo distinto. Como consecuencia de ambos contravalores surge una
especie de imperialismo cultural, que intenta apropiarse, conquistar aque-
llo que se considera superior, que supone una riqueza para el que se
encuentra acomplejado o inseguro.

Un indicador més del caracter patologico del fundamentalismo es que éste
surge cuando se absolutiza la verdad. Y esto se da «cuando algunos toman
determinadas “‘realidades” de su propia cultura (o religion, podriamos
decir), las subliman y las convierten en validas para todo tiempo y lugar,
menospreciando y hostigando asi las demds cosmovisiones culturales»*.
No ocurriria todo esto si se diera un conocimiento mutuo entre culturas,
civilizaciones y religiones. Su omision da lugar a todo tipo de actitudes y
de reacciones patologicas, agresivas o violentas. Es inherente al funda-
mentalismo la imposicién de los valores religiosos en el espacio publi-
co, unas veces desde «arriba» del poder del Estado (Jomeini, sionismo

3 Carrera, A., en su articulo: El relativista hace el juego a los fanaticos. Por una coevolucion
maés equilibrada, en http://www.unizar.es/acaras/TexFundamentalismos.htm
* Podga, F.: «<En tomo a las raices culturales del Fundamentalismo», en Morafia 25 (2002), p. 467.
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religioso, algunos movimientos catélicos, etc., y, otras, desde «abajo»,
tejiendo un entramado social (el movimiento Tabligh en el Islam, los
ultraortodoxos, antisemitas, numerosas sectas, etc.).

La decadencia moral, la secularizacion religiosa, la pérdida de identidad y
de valores tradicionales, etc., son factores que explican, aunque no deter-
minan, ni mucho menos, el resurgir del fenomeno del fundamentalismo ya
que de por si es reaccionario y se vuelve fértil cuando encuentra un vacio
de identidad cultural, y aporta entonces al individuo y a la colectividad un
sentido a su vivir, sufrir, pasar hambre, guerras, destruccion, muerte, etc.
Aqui esta, precisamente, una de las claves del éxito del fundamentalismo,
«la reconstruccion de una identidad para las masas desposeidas, intelectua-
les y marginadas»®. Y no sélo esto. El fundamentalismo encuentra apoyo
dentro de la misma situacion religiosa. Como afirma Mardones, «basta
echar una mirada sobre la evolucion de la religién en la modernidad
para darse cuenta de que no es una mera casualidad de que asistamos a
reacciones fundamentalistas. También la religion, su confrontacion con la
modernidad, con la cultura y sociedad de este ultimo siglo y medio, sirven
para explicar el fundamentalismo. La religion, es decir, el sentimiento y
percepcion religiosa de muchos creyentes y de los representantes institu-
cionales, quedaron profundamente heridos por lo que juzgan un ataque
despiadado contra la religiony®.

Pero hablar de fundamentalismo es hablar también de algunos conceptos
afines. Por ejemplo, hay un cierto paralelismo, que no identidad, entre
fundamentalismo e infegrismo. El integrista cuida de la pureza y totalidad
de la doctrina y, al mismo tiempo, es propenso, en ocasiones, a defender
las propias posiciones con una cierta vehemencia. De ahi el fanatismo.
Fanatico procede de Fanum, lugar consagrado a la presencia de la divini-
dad. Originariamente, fanatico era el servidor del santuario, pero debido a
la actitud intransigente de algunos de ellos, este concepto pasaria a tener

® Podga, F., 0. ¢., p. 480.
¢ J. M. Mardones (director), o. c., 1999, p. 26.
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un sentido peyorativo. La raiz de la actitud fanatica es la angustia, el pani-
co que experimenta el hombre ante la presencia del Misterio. El fanatico
llega a identificarse con el mismo Dios. En su extremo mas violento llega
a arremeter pasionalmente contra todos los obstdculos que se opongan a
su voluntad. Este es el fanatismo que conduce a la beligerancia, a la into-
lerancia e, incluso, a la violencia. Junto con el fanatismo hay que situar a
los dogmaticos, que desean que su doctrina religiosa sea tenida por verda-
des absolutas sin la mas minima duda o contradiccion.

Como denominador comiin de estas actitudes esta la intransigencia caracte-
rizada por la no tolerancia de todo lo que sea contrario a sus gustos, hébitos
e ideas. Y todo ello porque se ve amenazado lo nuclear de las instituciones
religiosas, sus sefias de identidad. Y cuando esto tiene lugar se percibe un
sentimiento de inseguridad, de angustia, de reaccion agresiva en ocasiones.
Es una identidad que no est4 segura de si misma sino que se define deslin-
déndose de enemigos reales o supuestos y adoptando ante ellos una actitud
negativa. Por eso la beligerancia verbal o fisica serd como luego veremos
una de las notas distintivas de los fundamentalismos.

Hay otras caracteristicas comunes en los fundamentalismos, tales como su
caracter antimoderno culpando a la modernidad de todos los males del
mundo (aunque no son antitecnologias), antiseculares, o defensores a
ultranza de recuperar sus tradiciones o el deseo de imponer control sobre
las mujeres hasta someterlas y lograr su completa subordinacion al varén.

COMO CONTEMPLAR EL FENOMENO
DEL FUNDAMENTALISMO RELIGIOSO ACTUAL

La sociologia puede divisar la realidad actual de los fundamentalismos
religiosos, analizarla, contemplar su enorme complejidad, intentar dar
explicaciones fundadas sobre el fendmeno que ayuden a formular una
interpretacion lo mas cientifica posible. Incluso puede aventurarse, a raiz
de estos presupuestos, a elaborar predicciones a largo y corto plazo. Lo
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que no podra nunca sera asegurar que en el futuro la sociedad civil o reli-
giosa vaya a caminar en tal o cual direccion. La cantidad, variedad, hete-
rogeneidad e intensidad de los cambios sociorreligiosos es de tal calibre
que hace practicamente imposible dicha tarea. Lo que si puede hacer y
hace la sociologia es elaborar unas posibles hipétesis de comportamientos
tanto en el campo estrictamente social como religioso.

En este sentido cabria preguntarse, por ejemplo: ;Habra posibilidades
algin dia de contemplar el crepuisculo de los fundamentalismos religio-
sos? ;Desaparecerd, por ejemplo, el fundamentalismo isldmico, que tanto
preocupa en Occidente? ; Qué papel desempeiiaria la cultura occidental en
este crepusculo religioso? F. Podga afirma en este sentido que «para evi-
tar recelos y el enconamiento de la situacion, el primer protagonista de
estos cambios no puede ser Occidente. Hay que dar prioridad a los pro-
pios grupos internos de la sociedad islamica que reivindican el cambio.
El fin del fundamentalismo islamico no vendra por la imposicion desde
arriba, sino mas bien de intercambios desde abajo y dentro de las mismas
sociedades azotadas por el problemay’.

«Cuanto mas capacidad posea una religion para dar cabida en su seno a
los logros de la Filosofia, menos permeable serd a la tentacion funda-
mentalista. Y es que cuando la religion sélo bebe en su propio pozo, sin
atender a los profetas extranjeros, puede terminar creyendo que no hay
mds verdad que la suya»®.

Hay atisbos minoritarios de interpretar el Islam desde la Ilustracion y la
lectura critica, pero esta corriente es muy minoritaria y procede de inte-
lectuales que viven en paises occidentales. «O somos capaces de crear
unas relaciones multipolares de poder, equitativas e incluyentes, o estare-
mos abocados a la peor de las suertes»®.

" Podga, F., 0. c., p. 485.
? Freijoo, o. c., p. 192.
¢ Boff, L., 0. c., p. 45.
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En la aparicién de auroras o crepusculos fundamentalistas tendrd mucho
que ver el como se asume desde cada religion las criticas internas y exter-
nas sobre el ser y actuar de cada una de ellas. El cristianismo tiene la ven-
taja, sobre otras religiones, de haber pasado por una Ilustraciéon y por
continuas criticas al inmovilismo de la Iglesia. Al final, la Iglesia ha asu-
mido la modernidad y ha aceptado en toda su radicalidad —pero no sin
resistencias, incoherencias e injustificados frenazos— el estudio de la
Biblia desde la filologia, la sociologia, la historia, etc.

El Islam, por ejemplo, tiene esa tarea pendiente. Todavia no han estudiado
cientificamente el texto cordnico. Para ellos el texto es un dictado de Dios
a través del angel Gabriel. Mahoma no ha puesto nada de su parte. Y si
Dios ha hablado asi, ;cémo atreverse a cambiar sus palabras para adaptar-
las a otros pueblos o a épocas posteriores? Por eso, el musulman conside-
ra autosuficiente el Cordn. Ahi esta todo y lo unico que hay que creer. El
cristianismo, en cambio, entiende que los textos biblicos representan la
revelacion de Dios al corazon de los distintos autores de los libros sagra-
dos, quienes, después, intentan formular con sus propias palabras esa
experiencia de la divinidad.

El Judaismo se encuentra, por otro lado, con una dificultad grande para
erradicar posibles brotes de fundamentalismos religiosos. Se trata de la
importancia que para todo judio tienen los vinculos sanguineos. No hay
mas pueblo elegido que el judio. El Cristianismo y el Islam superan este
sectarismo invitando a todas las culturas a adherirse al camino de salva-
cion.

Con todo, una religion bien entendida nunca debe llevar a la intolerancia
ya que lo nuclear de toda religién es entrar en relaciéon con un Dios que es
por naturaleza suma bondad. Si en la base de toda persona religiosa hay
una profunda experiencia de perdén gratuito sin haberlo merecido, no es
posible que se generen desde aqui actitudes intolerantes. No hay que olvi-
dar que la primera razon para ser tolerantes es que nadie tiene el punto de
vista absoluto y que, por tanto, necesitamos de los demas.
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Hay una pregunta de fondo que estd continuamente flotando en el
ambiente. JEst4 justificada ideoldgicamente la violencia fundamentalista?
Para el fundamentalista radical, claro, evidentemente. Para los que no lo
son estas conductas son absurdas y no guardan proporcién entre causa y
efecto. Pero se trata de llegar a prevenir estas actitudes. La persona culta,
sensata, prudente, puede tener una identidad cultural y religiosa determi-
nada que le har4 tolerar conductas extrafias para ella pero que jamas adopta-
14 actitudes combativas radicales y violentas por las consecuencias negativas
que pueden conllevar. Los fundamentalistas, en cambio, son capaces de dar
la vida o «exigirla» por temas sin importancia. No son capaces de situar cada
problema en su lugar. Los radicales, en lugar de utilizar canales democrati-
cos, usan métodos violentos para conseguir sus objetivos.

ALGUNAS MANIFESTACIONES DE FUNDAMENTALISMO
RELIGIOSO"

Encontramos manifestaciones de fundamentalismos religiosos en todas
las grandes religiones historicas de la humanidad. Asi, por ejemplo, en el
Hinduismo, el Muhdbhérata y el Rdmayéana contienen narraciones de
acciones guerreras como paradigmas de conducta virtuosa.

A lo largo de la historia de las tres religiones del Libro, Judaismo,
Cristianismo e Islam, se ha acudido a textos religiosos para justificar accio-
nes violentas remitiéndose a la autoridad de la palabra divina. El fundamen-
talismo en las religiones del Libro se da cuando ninguna de las tres abandona
la idea ser el pueblo elegido y el portador exclusivo de la revelacion del Dios
unico y verdadero, y esta creencia lleva a actitudes y comportamientos
intransigentes y/o violentos. En las tres religiones monoteistas el funda-
mentalismo ofrece signos, tonalidades e intensidades muy variados. No
queremos entrar en detalles sobre cada una de estas religiones ya que no

% Segun Barret, D. B., y otros, en World Christian Enciclopedia, 2nd. Ed. Oxford, Oxford
Universiy Press, 2001, 2 vols., en el afio 2000 habia en el mundo 1.999 millones de cristia-
nos (33 %), 1.188 millones de musulmanes (19,6 %) y 14 millones de judios (0,2 %).
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es el objetivo de este articulo™. Sélo pretendo dejar constancia de la exis-
tencia de este hecho en las mismas a fin de que nos sirvan como luces que
iluminen nuestro camino de didlogo intercultural e interreligioso.

Judaismo

El fundamentalismo judio sélo podria ser comprendido desde la propia
tradicion religiosa y cultural judia, y no desde motivaciones politicas o eco-
nomicas tal como se piensa desde corrientes del pensamiento modermno ilus-
trado. Como sucede con otras religiones, la postura fundamentalista judia
ahonda sus raices en el conflicto cultural surgido a finales del Xvin y comien-
zos del X1X con el advenimiento de la Itustracién que en Israel tuvo su parti-
cular cultivo. Asimismo, el fundamentalismo judio se enmarca, por otra
parte, dentro de los grandes conflictos sociales e ideologicos del siglo XXy
del «conflicto de civilizaciones» anunciado por Huntington para el siglo xx1.

Son varios los factores que, seglin Trebolle Barrera'?, han contribuido al
desarrollo del fundamentalismo judio: «el hecho del Holocausto y la inca-
pacidad de las democracias europeas para hacer frente a la dictadura
nazi... la implantacion en Israel de las formas de vida laica de la socie-
dad occidental... la implantacion en gran escala de un sistema escolar
ultraortodoxo... la victoria en la guerra de los Seis Dias en junio de 1967
produjo en el mundo judio una efervescencia mesidnica y la sensacion de
que el exilio y las calamidades de la vida en la didspora durante los dos
mil ultimos afios habian concluido para siemprey.

Aunque en un sentimiento muy estricto del término no se pueda decir que
exista dentro de las diversas corrientes del Judaismo, o del Judaismo en
general, un fundamentalismo propiamente dicho, si hay manifestaciones fun-
damentalistas como la que ofrece la intolerancia de los grupos ortodoxos

" Entre ofros materiales el lector encontrara un buen apoyo bibliografico sobre este punto
en el interesante libro de J. M. Mardones (director), o. c., pp. 105-244.

2 J. M. Mardones (director), o. c., pp. 182-186.
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judios que se niegan a dar un palmo de tierra del «Gran Israel» a los
palestinos a cambio de paz, o los grupos ultraortodoxos del barrio de
Meah Shearim de Jerusalén que se escandalizan ante las celebraciones del
cincuenta aniversario de la declaracién del Estado de Israel porque, a sus
ojos, sélo el Mesias, a su retorno, podra restablecer el Estado Judio. Otra
cosa es su actitud fundamentalista frente a los problemas basicos de la
organizacion social de la fe. El Estado de Israel se reconstruye, por ejem-
plo, segtn las dimensiones marcadas en la Biblia hebrea.

El fundamentalista judio pretende ofrecer la base sobre la que se funda la
identidad judia. Esta identidad, personal y colectiva, es la garantia tnica e
indiscutible contra la aculturacion y la pérdida de los valores judios tradi-
cionales amenazados por la sociedad moderna ilustrada. Es esencial para
el fundamentalista preservar dicha identidad para de este modo hacer
frente a la invasion de la secularizacién moderna y lo que puede conside-
rarse como su consecuencia mas desastrosa: la asimilacion y la autodiso-
Iucién en el mundo no judio.

Hay que mirar el fundamentalismo como un fenémeno en gran medida
mas cultural que especificamente religioso, aunque lo religioso, como
reconoce Trebolle, «puede atizar el etnocentrismo judio, la hostilidad
hacia los drabes, el rechazo de un compromiso sobre los territorios ocu-
pados, la desconfianza hacia los no judios, y el sentimiento de que la
supervivencia fisica del pueblo judio se halla bajo constante amenaza»®.

A la hora de contemplar las manifestaciones fundamentalistas dentro del
judaismo no hay que olvidar la situacién de didspora en la que vivié el
pueblo judio, alejado de la tierra de Israel durante veinte siglos y que dio
origen a dos concepciones muy diferentes del judaismo y de las relaciones
entre el pueblo judio y el Estado judio, entre religion judia y nacionalismo
judio, especialmente en la version sionista de este ultimo. Su corriente mas
celota o més extremista trata incluso de acelerar los tiempos mesidnicos

2 J. M. Mardones (director), o. c., p. 189.
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mediante un agitado activismo politico dispuesto a llegar hasta la lucha
violenta si fuera necesario.

Conviene puntualizar que salvo estos grupos muy radicalizados en sus
posiciones religiosas, en la mayoria de los creyentes judios no se advierte
unas posiciones fundamentalistas preocupantes.

Cristianismo

El fundamentalismo surge, dentro del protestantismo estadounidense,
entre los afios 1910 y 1912 para referirse a la interpretacion literal de las
Sagradas Escrituras. Este movimiento rechaza el liberalismo en la inter-
pretacién biblica y también el uso de los métodos cientificos e historicos
en didlogo con la fe cristiana. Todas estas ideas fueron expuestas en 12
libritos: The Fundamentals (Los Fundamentos) donde se proclamaba la
aceptacion de las doctrinas literalmente, como el nacimiento virginal de
Cristo, la resurreccion y, especialmente, la inspiracion literal de cada pala-
bra de las Sagradas Escrituras y su infalibilidad verbal.

Todo esto llevaba consigo, por ejemplo, el rechazo de las ciencias biolo-
gicas que habian cobrado una enorme actualidad con la aparicion del dar-
winismo. Este nuevo fundamentalismo protestante tuvo una clara
connotaciéon antihispana y anticatélica, una fuerte influencia de los
Estados Unidos que actuaban con una clara conciencia mesidnica y provi-
dencialista a la par que con una intencién secundaria de afianzamiento de
los intereses estadounidenses en el continente: «Admérica para los ameri-
canos» (Monroe, 1823). Segun su doctrina del «Destino Manifiesto», los
Estados Unidos tienen un destino manifiesto que cumplir: extenderse por el
continente que le ha sido otorgado por la Providencia. Pero no incluy6 cues-
tiones sobre la sexualidad y el estado de la mujer. Ahora, el protestantismo
fundamentalista incluye el rechazo al aborto o, 1a sexualidad fuera del matri-
monio. Desde la década de 1980 hay un aumento impresionante del poder
politico del fundamentalismo protestante en los Estados Unidos y, espe-
cialmente, en el partido republicano.
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El catolicismo y las religiones indigenas habian sumido a América Latina
en la esclavitud y pobreza y habian adulterado el mensaje evangélico.
América (los Estados Unidos) es la unica nacion cristiana del mundo.

Este fundamentalismo tenia un peso muy fuerte del puritanismo (sobre
todo) y de la tradicidn pietista y estaba basado en una fuerte oposicion al
mundo moderno, a la razén y a las corrientes cientificas e ideologicas
nacidas de la modernidad, en una fidelidad a una tradicién inmutable y en
una vision pesimista del mundo y de su historia, en una ruptura con el
movimiento ecuménico y con el consejo mundial de las Iglesias, en la
negacion de todo tipo de evolucién, y en una fuerte pureza doctrinal.

En un sentido mas general, el fundamentalismo biblico «considera que la
Biblia es clara y evidente, inmune a todo error porque contiene la revelacion
divina y que, por tanto, proporciona seguridad para todas las circunstancias
de la vida. Considera que la Sagrada Escritura es una fuente viva de verdad,
que esta por encima de la busqueda racional y del debate social, de modo
que facilmente se cae en el dogmatismo y en la intolerancia»®.

Dentro del fundamentalismo cristiano hay dos vertientes: una de signo doc-
trinal simbolizada en el pensamiento del extra ecclesia nulla est salus,
(Bonifacio VIII, 1302), y la otra de signo ético-moral. Dentro de la primera
se sitiia una de las manifestaciones mas expresivas del fundamentalismo
cristiano moderno, de signo restaurador e integrador, de las viejas tradicio-
nes cristianas, que rompe con los aires renovadores que aporto el Vaticano II,
y que es el movimiento de Lefebvre, en la década de 1970-1980. El obispo
tradicionalista francés rompe con Roma tras el Concilio, funda una Iglesia
paralela, considerada por €l y los suyos como la tinica depositaria fiel de la fe
verdadera y acusa de traidora e infiel a la Iglesia de Roma.

En Espafia podemos recordar, por ejemplo, sendas muestras de fundamen-
talismo religioso en los dos tltimos siglos. Una, la del periddico El Siglo

" Aguirre, R., «Las Escrituras Sagradas, jcompatibles con la razén ilustrada?», en Iglesia
Viva, 158 (1992), p. 195.
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Sfuturo, fundado en 1875, en un periodo de claro enfrentamiento entre los
sectores fundamentalistas del pais. Se trataba basicamente de una publica-
cion, de escasa tirada, con fines ideologicos propios de la prensa del siglo
XIX y que sobrevivia gracias a los suscriptores «a la causa». Alimentaba un
antisemitismo atroz afirmando en una serie de articulos, durante cincuenta y
tres semanas, que «el judio es acaparador de negocios, soberbio, que no se
amolda a los ideales de otros pueblos ni individuos... que es y serad extranje-
ro en todos los pueblos y con todas las razas. Y ésta ha sido la causa por la
que los judios han sido expulsados a lo largo de la historia de diferentes pai-
ses y por la que Hitler y Mussolini han tenido que enfrentarse con el judais-
mo y barrerlo en sus naciones»”.

La otra muestra del fundamentalismo catélico espafiol puede estar marca-
da por la reaccion en nuestro pais al Decreto conciliar de Libertad
Religiosa del Vaticano IT (1965) que adquirié un interés virulento en
determinados sectores de la vida politica espafiola: «Nosotros declara-
mos, con todas sus consecuencias, que, ante leyes asi, nuestra postura es
la consabida de obedecerles por respeto, pero no de cumplirlas por impe-
rativos de un deber que va mas alla de todos los respetos y de todos los
acatamientos que puedan afectar a un ser humano»®.

Islamismo”’

De lo tltimo que ha llegado a la gran masa de gente sobre el Islam es que
es una religién que convoca a actitudes violentas. Es una perspectiva que
descontextualiza al Islam de su historia, de su desarrollo y de su realidad

s ESF, 20 de julio de 1935, p. 25.

*® José Solis Ruiz, ministro secretario general del Movimiento, en la inauguracién del 1l
Congreso de Estudios Nacionalistas. ABC, 10 de marzo de 1968, p. 42.

7 El profesor J. L. Sanchez Nogales, en su articulo «El Islamismo. Un “Fundamentalismo” en el
Islam» (1), en Proyeccién 203 (2001), p. 291, puntualiza que «islamismo no es sinénimo de Islam.
Es un uso no sélo incorrecto sino equivoco. El Islam es una de las grandes religiones de la huma-
nidad, de ambito mundial, con vocacion universalista. El islamismo, aunque comenzo significan-
do determinado «estudio sobre el Islam» —nunca la religion—, ha quedado como término
consagrado para designar una recepcién extremista del Islam que conduce a una vivencia poli-
tica ideologizada, radicalizada, anclada en el pasado, e incluso violenta, de esta religién».
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presente. Cierto que es una religion muy conservadora y tradicional que no
ha pasado por el proceso de la Ilustracion ni ha sufrido el consiguiente pro-
ceso de secularizacion, pero esto no puede llevar a la conclusion de que el
Islam en si-mismo sea un terreno abonado para el fundamentalismo extre-
mista y violento.

El Islam se centra no en una persona (Jests de Nazaret) como el Cristia-
nismo, ni en un pueblo elegido (Judaismo), sino en un libro, el Coran, que ha
sido revelado directamente a Mahoma. En el Coran esta la revelacion en
estado perfecto y pleno y constituye el marco donde se basa la triple preten-
sion del Islam: como religion 1ltima absoluta, totalizadora y universal.

Desde una posicion radicalizada y puritana del Islam, Occidente, la cultura
occidental ya no tiene en cuenta a Dios, que parece haber perdido su sitio en
este mundo rico y desarrollado. De ahi puede venir en parte su aversion a las
democracias occidentales, que contemplan la vida religiosa, la separacion
absoluta del Estado y de la Religion, y su defensa, por consiguiente, del
mundo islamico. «Hoy el Islam es casi irreconocible como aquella religion
monoteista capaz de dar respuestas espirituales y temporales al hombre. Se
ha convertido en un “partido politico”, no unico, sino plural, pero en el que
lo que menos pesa es la idea religiosa en toda su pureza. Se plantea con fre-
cuencia como una fuerte sefia de identidad frente a Occidente... »™.

El Islam divide el mundo en dos: la comunidad de los creyentes en el Profe-
ta, por un lado, y, por otro, aquellos que no conocen o rechazan al Profeta.
Los primeros estan llamados a absorber a los segundos por conviceién o por
la violencia: «jCreyentes! jCombatid contra los infieles que tengdis cerca!
jQue os encuentren duros! jSabed que Dios estd con los que le temen!y (el
Corén 9,123). En este sentido, para el fundamentalista puro, «la muerte es
algo dulce porque transporta directo al “martir” al seno materno de Dios,
por cuanto la vida se vive como desempefio de la mision divina de convertir
o exterminar a los infieles»”.

'8 Montserrat Abumalham, en J. M. Mardones, o. ¢, p. 217.
' Boff, L., Fundamentalismo, Sal Terrae, Santander 2003, p. 43.
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Entre las primeras muestras de reformismo isldmico con signo de recupe-
racién de una identidad musulmana amenazada por occidente hay que
situar el wahabismo (siglo XvIII) o el movimiento salafiyya (siglo XIx).
Mas adelante, en el primer cuarto de siglo, alld por los afios 1920, surgie-
ron en Egipto los hermanos musulmanes que instauraron un Estado
Islamico con una fuerte conciencia nacionalista y una fuerte oposicion
anti EE.UU. Esta situacién coincidi6é con una fuerte depresion econd-
mica de la mayoria de los paises arabes en las ultimas décadas, lo que
gener6 por otro lado un fuerte temor a la pérdida de la identidad
musulmana y a un afianzamiento de todos los simbolos representativos
de esta identidad.

Hay escenarios mundiales con manifestaciones muy variadas del funda-
mento isldmico: las reacciones provocadas a raiz de la publicacién de los
Versos satdnicos, de Salman Rushdie, la llamada a la guerra santa de
Sadam Huseim, las proclamas antiestadounidenses de Jomeini, los ata-
ques de los extremistas isldmicos egipcios contra los cristianos coptos o la
persecucion a los cristianos de Pakistan, la reaccion ante las caricaturas de
Mahoma, o los atentados terroristas del 11 de septiembre en Estados
Unidos, del 11 de marzo en Espafia o del 7 de junio en el Gran Bretafia...
Estas muestras de violencia no deben ser interpretadas como consecuen-
cia exclusiva de una reaccién a unas convicciones religiosas profundas
sino que unido o no a estas convicciones se da la presencia de determina-
das vicisitudes histéricas, culturales y socioeconémicas.

En este sentido de intentar comprender globalmente y no sectorialmente
el fenomeno del fundamentalismo isldmico, el mas conocido y de mayor
repercusion en Occidente, Sanchez Nogales sefiala que «la concepcion
global y totalizadora de la vida (para el musulman), la carga emocional
de la humillacion y el resentimiento, el contexto de la codificacion del
derecho isldmico, asi como la carga hermenéutica del literalismo y la
descontextualizacion, se potencian mutuamente para prestar a los extre-
mistas que se deslizan hacia el islamismo radical, e incluso terrorista,
una plataforma teolégico-ideolégica de legitimacion y de justificacion
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ante las masas musulmanas mds empobrecidas y radicalizadas. El empleo
1deolégico del concepto teoldgico de yihdd para legitimar acciones de
violencia terrorista inaudita tiene su ultima raiz en la recepcion literal,
descontextualizada, anquilosada y extremista del texto sagrado y de la tra-
dicién de la primera comunidad de Medina liderada por el profeta»®.

Para este autor, «la via de la violencia islamista, e incluso terrorista se
concibe como forma desesperada de buscar en la identidad religiosa exa-
cerbada un ultimo recurso de dignidad y de “honor” frente a un Occidente
percibido como la causa de su humillacién, de su dolor en la injusticia y
de su pobreza»®..

A todo lo anterior hay que afiadir que la mayoria de los fundamentalistas
radicales isldmicos ven Occidente (simbolizado en Estados Unidos y
Europa) como la causa de su humillacion, de la situacion de injusticia en
la que viven y de su pobreza. En este hecho arranca su aversién hacia todo
lo que proceda de esa cultura.

El problema que tiene el Coran es que est4n mezclados los textos de debe-
res estrictamente religiosos con los de deberes politicos. Aqui es donde
tiene el Islam un importante y urgente reto: el de separar los elementos
puramente religiosos de los de caracter politico, ideologico o de otra indo-
le, que son fruto de coyunturas politicas peculiares. Los musulmanes que
distinguen la importancia de unos y de otros textos representan la espe-
ranza més viva para un Islam mas abierto a la verdadera convivencia entre
culturas y religiones, lo que representa el polo opuesto a los peligros del
fundamentalismo religioso.

» Sanchez Nogales, J. L, o. c., p. 301.

# Sanchez Nogales, J. L., «El Islamismo. Un “Fundamentalismo” en el Islam» (I), en
Proyeccién 204 (2002), p. 32.
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POSICIONAMIENTO DEL CREYENTE A NIVEL PERSONAL
Y COMUNITARIO FRENTE AL FENOMENO
DE LOS FUNDAMENTALISMOS RELIGIOSOS

A la hora de tomar posiciones como creyente a nivel personal y comunita-
rio, ante el fenomeno del fundamentalismo religioso, nos debe preocupar
tanto el hecho en si mismo del fundamentalismo como la persona que lo
sustenta Los dos aspectos estan, como es obvio, intrinsecamente relacio-
nados. Quiza en este articulo hemos hecho mas hincapié en el primero de
los aspectos que en el segundo. Pero no habra un posicionamiento ade-
cuado ante este hecho social y religioso sin un conocimiento y considera-
cion especifica de la persona que sustenta el fundamentalismo

Hoy estan muy de moda en el campo de la psicologia las teorias y técni-
cas para ensefiar a pensar o para aprender a aprender, segin se prefiera.
Pues bien, el fundamentalista se caracteriza entre otras cosas por la rigi-
dez o la estrechez mental en un campo especifico del conocimiento como
es el credo religioso. «El fundamentalista, el fanatico, no piensa, reaccio-
na. Cuando se ve forzado a argumentar, entonces repite lo que otros han
dicho y le han prescrito para estos casos. La capacidad distanciadora de la
mente y la reflexién queda en la bodega del sujeto maniatada y reducida
por la fuerza. No hay lugar para la creatividad, porque la rigidez del pen-
samiento le bloquea»?.

El fundamentalista tiene alterado lo que los psic6logos llaman el narcisis-
mo primario, esto es, una incapacidad que los nifios tienen para admitir,
aceptar, reconocer y valorar como positivo y rico lo diferente. Se queda en
esta etapa infantil evolutiva. Sufre de fijacion o de regresiéon. No maduran
en este campo, aunque en otras facetas del desarrollo cognitivo estén muy
avanzados. El fundamentalista tiene dafiado este campo tan importante
para la convivencia y la relacion intercultural.

2 Mercedes Navarro: 10 palabras clave sobre Fundamentalismos, o. c., p. 260.




312 Aurora y crepusculo de los fundamentalismos religiosos

fntimamente relacionado con el narcisismo, se encuentra el concepto de
egocentrismo que tan acertadamente estudié Piaget. El gran psicélogo
suizo descubri6 que entre los dos y los cuatro afios de edad, los nifios son
incapaces de distinguir entre el mundo real y el mundo del yo por lo que
resulta salir del propio pensamiento y aceptar las representaciones psiqui-
cas ajenas. Algo semejante le ocurre al fundamentalista, quien parece
anclado anacrénicamente en esta fase con especial dificultad para colocar-
se en el lugar del otro y hacerse cargo de un pensamiento y de una visiéon
de las cosas y del mundo- diferente a las propias. A esta deficiencia que
afecta al fundamentalista hay que unir el hecho de percibir amenazas
externas por todos los lados, que son fruto de las propias amenazas inter-
nas que él mismo padece.

Es caracteristica del fundamentalista su dificultad para la demora, conse-
cuencia de su exceso de ansiedad. Tal incapacidad se extiende a su difi-
cultad para la tolerancia. No puede tolerar la espera. Tiene que actuar de
inmediato. Las ideas nuevas le producen inquietud y sentirse amenazado.
No parece preparado para soportar experiencias propias de la maduracion
humana y de sus posibilidades creativas.

Es necesaria una potenciacién de la convivencia intercultural a pequefia
escala, esto es, en pequeiios circulos domésticos o institucionales. Las
relaciones interculturales macros no son tan rentables como las micro.
Estas dan muchisimo més juego y se hallan més al alcance de nuestras
posibilidades reales de convivencia.

Lo peor del fundamentalismo es la seguridad, el orgullo de saberse po-
seedor de toda y de la Ginica verdad y no una parte de la misma. En rela-
cién con esto se pregunta Freijoo que «como es posible que, en vista de la
variedad de culturas, simbolos y tradiciones que conocemos, algunos se
atrevan a absolutizar su particular diferencian®.

® Freijoo, M., «El monoteismo entre la universalidad y el particularismo», en Iglesia Viva,
158 (1992), p. 192.
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El fundamentalismo no ha vivido el fenémeno de la secularizacién, que
no es otra cosa que el didlogo entre la fe y la cultura de cada época que va
cambiando y transformandose, y la religion debe buscar y encontrar su
sitio en esta sociedad. Por eso una religién encerrada en si misma, una
cultura encerrada en si misma tiene muy dificil salir de ese pozo peligro-
so que es el fundamentalismo.

Lo mas peligroso de los fundamentalismos y de los fundamentalistas es el
rechazo de cualquier opcion divergente de la suya. De ahi su proclividad
al totalitarismo, con una dosis elevada de tradicionalismo, autoritarismo y
fanatismo. En una palabra, son poseedores de un espiritu sectario y con
frecuencia intolerantes. Y si esto es muy peligroso, desde nuestro punto
de vista lo es mas que comunidades de creyentes en general o de cristia-
nos en particular, no sepan o reconozcan que estan viviendo en ese marco
fundamentalista.

A partir del Concilio Vaticano II, hay una insistencia por parte de la
Iglesia en recuperar el didlogo con el mundo moderno. Los enormes pro-
gresos logrados en las comunicaciones, medios de transportes, telecomu-
nicaciones, altas tecnologias se tienen que traducir en una serie de
acciones concretas que hagan realidad el didlogo entre culturas y religio-
nes. El didlogo entre las grandes religiones historicas y entre las religiones
del Libro debe cuidarse especialmente facilitando el mismo y allanando
todos los obstaculos posible. El didlogo ecuménico entre catdlicos, pro-
testantes y ortodoxos podria ser la avanzadilla y el paradigma de este otro
gran didlogo de mayor envergadura geografica e histérica.

La Iglesia Catdlica ha sido durante mucho tiempo intransigentes y no sélo en
la época de las cruzadas, de las guerras de religién, de la Inquisicion o del
tribunal del Santo Oficio. Ha necesitado de las criticas hechas desde fuera
para abogar por la tolerancia. Sin embargo, no es dificil percibir que este
«nuevoy valor era algo intrinseco del mensaje de Jesucristo. De esta manera,
el cristianismo podria, hoy por hoy, contribuir eficazmente a la educacién
para la tolerancia. Una tolerancia que debe pasar de su cara menos positiva
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(la tolerancia pasiva) a la mas positiva (tolerancia activa). En este sentido,
Luis Maria Cifuentes afirma que «tolerancia positiva es algo mas que
soportar al diferente, exige ya cuestionar nuestro propio sistema de creen-
cias y convicciones religiosas, morales y culturales. Dicha tolerancia obli-
ga el conocimiento de las diferencias y el reconocimiento y respeto de los
valores que aporta a mi propia visién del mundo esa diferencia. En otras
épocas de la historia de la humanidad en que cada pueblo y cada cultura
podian vivir aislados del resto, la tolerancia negativa podia resultarnos
util, pero en la modernidad tardia o en la postmodernidad en que vivimos,
en sociedades tan complejas y plurales en todos los &mbitos de la cultura,
es imprescindible que se ejerza la tolerancia positiva, porque es la tinica y
la mejor forma de convivir democraticamente»®.

Nadie puede poner en duda que el mejor antidoto contra los fundamenta-
lismos es la tolerancia, la flexibilidad, el conocimiento profundo de cada
identidad religiosa, las relaciones mutuas, la distincion entre lo fundamen-
tal y lo accidental de cada religion, el reconocimiento de las autonomias
de las realidades temporales y religiosas, etc. Si esto falta se esta creando
inconscientemente el caldo de cultivo donde se desarrollaran «personalida-
des fundamentalistas» que buscardn seguridad en grupos rigidos e intoleran-
tes. Por esto el neoliberalismo, al propugnar una sociedad individualista y
competitiva, pone sin saberlo las condiciones sociales de las que surgen la
extrema derecha, las sectas y los grupos integristas y fundamentalistas.

El fundamentalismo religioso, como cualquier fundamentalismo, es una
postura que, filoséficamente, absolutiza lo que es relativo y relativiza lo
que es absoluto. No tiene en cuenta la historicidad y el cardcter situacio-
nal y cultural de los textos de los libros sagrados, elevando incluso lo irre-
levante a la categoria de universal para todos los tiempos o interpreta
dichos textos como un cddigo de normas morales intangibles y sacadas de
su contexto, haciéndoles decir lo que no dicen.

# Cifuentes, L.M., Educacioén para la tolerancia: una pedagogia de la libertad de conciencia,
en http://www.fundacioncives.orgftolerancia.html
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No estamos libres de caer en intransigencias y en actitudes cerradas, exclu-
yentes o integristas. No pensemos, los cristianos, que estas actitudes solo se
dan en otras religiones y sobre todo en el Islam. Es cierto que la presencia
de inmigrantes musulmanes entre nosotros nos ha facilitado la percepcion de
rasgos de intolerancia. Por el contrario, ellos ven en nosotros incomprensio-
nes y rechazos, no equiparables a los que sufren las minorias cristianas en los
paises islamicos. Necesitamos un mejor conocimiento del Islam cuyo eje
central es el Coran, lo mismo que el Pueblo lo es para los judios o Jesucristo
lo es para los cristianos. Hay que desterrar de la mente de muchas personas
la idea del Islam como fuente de conflicto permanente y ahistérica.

Hombres y mujeres necesitamos cierta «confianza basica» que nos permi-
ta aceptar y asumir el riesgo inherente a una vida madura que se enfrenta
a lo nuevo y a lo diferente como a una posibilidad de crecimiento. Cuando
esta confianza basica falta, nos volvemos rigidos e intolerantes.

Como afirma Flauquer, «el fundamentalista, en su necesidad de definicién
personal, dicotomiza la realidad y marca claramente la separacién entre el
yo y el no yo, entre el bien y el mal, entre lo que hay que alabar y lo que
hay que aniquilar. Desde aqui podemos decir que toda pedagogia que bus-
que puntos de interseccion entre personas o culturas, todo aquello que
haga ver que yo no acabo en mi mismo sino que me abro y me despliego
en el otro, serd una pedagogia pacificadora. Yo no dependo exclusivamen-
te de mi mismo. Necesito del otro, del que es diferente de mi porque tiene
algo que yo no tengo»®.

Hay que saber conjugar identidad con tradicion y creatividad. En nuestra
época, la falta de algo eterno y absoluto produce panico e inseguridad, lo
que ha creado el caldo de cultivo basico para el fundamentalismo actual.
Por eso es preciso contar con hombres y mujeres con mentalidades abiertas
que sepan afrontar las modificaciones que sean necesarias sin dejar de ser

= Flauquer, J., «Fundamentalismo, entre la perplejidad, la condena y el intento de compren-
der», en Cuadernos Cristianismo y Justicia 77 (1997), p. 10.
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fiel al espiritu original. Pero, al mismo tiempo, hoy es muy necesario el
poder contar con una identidad clara que sea conocida y reconocida por la
persona (identidad personal) y/o por los grupos (identidad colectiva).

No hay que olvidar, como dice Hashim Ibrahim Cabrera, que «las socie-
dades sufren en cierta manera las patologias de sus dirigentes. Las visio-
nes regresivas producen sociedades regresivas y la nostalgia del estado
confesional ha producido una sociedad méas insegura, mas incapaz de
afrontar la contemporaneidad, mas asustada ante el futuro. Pero los nos-
talgicos tendran que aprender a convivir con quienes ahora miran hacia
delante cultivando su més precisa identidad, ansiando vivir en una socie-
dad contemporanea y culta. En esta tarea estamos todos quienes no nos
conformamos con las declaraciones, quienes estamos demandando una
respuesta real a una pregunta legitima. Y no precisamente cerrados sino
abiertos, dispuestos al didlogo, al aprendizaje y al conocimiento»®.

Junto a esta posesion de la identidad hay que poner el énfasis educativo en
como superar el miedo a la inseguridad, a lo diferente que todo funda-
mentalismo lleva consigo. Hay que aprender a valorar lo ajeno, pero no
tanto en el campo del conocimiento como en el de la experiencia. Como
afirma Flauquer, «es dificil, por no decir imposible, mantener una discu-
sion racional con cualquier fundamentalista. Y no hay acuerdo porque no
busca la solucion mas logica, mas racional, sino la que mas seguridad le
proporciona»?’.

Familia, escuela, instituciones religiosas y sociales deben favorecer
encuentros y convivencias interculturales e interreligiosas. Estas instan-
cias deben reconocer que la formacion religiosa de calidad y la vivencia
en autenticidad y sin patologias de un credo religioso son poderosos
reductores de fundamentalismos ya que este tipo de creyente es més tole-

% Director de la Revista Verde Islam.
http://iwww.webislam.com/numeros/2004/256/opnion/cultura_laicidad.htm
7 Q.c.,p.21.
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rante y menos sectarista. Por tanto deben apoyar todas las iniciativas que
favorezcan dicha formacién. Promover la experiencia de lo diverso, la
capacidad del individuo de comparar y evaluar sin més condicionamiento
que su propia capacidad intelectual, llegar a conocer los valores que sus-
tentan esas otras visiones, las formas de vida que producen, es llegar a
construir una sociedad y una Iglesia en consonancia con las necesidades
de los hombres y mujeres de hoy.

Los cristianos tenemos razones més que suficientes para ser pioneros en
tolerancia y/o en el didlogo intercultural e interreligioso. Estas razones
arrancan, sobre todo, de la Buena Noticia que nos trajo Jests de Nazaret,
de ese aire fresco que supuso para la Iglesia el Concilio Vaticano 11 y de
vitalidad de los pastores y de muchas comunidades cristianas.

Si queremos, como afirma Hans Kiing, «que en la nueva Europa (que
jamaés volvera a ser la Europa “cristiana” premoderna) se evite el rebrote
de los tradicionales enfrentamientos (conservadores-liberales, clericales-
laicistas), habra que poner todo el empefio en una coalicién entre creyen-
tes y no creyentes que ciertamente llevara no pequefios problemas»®.

Sin embargo, constatamos que a nivel macroinstitucional son muy escasas
(encuentros de Asis, por ejemplo) las muestras de este didlogo por lo
complejo que resulta su organizacion. Mas a nuestro alcance estan los
encuentros interculturales e interreligiosos a nivel microinstitucional: en
nuestros barrios, parroquias, colegios, movimientos, comunidades cristia-
nas, etc. Tienen menos repercusién mediatica pero son mds eficaces. En
estos ambitos podemos y debemos llevar a cabos experiencias de conoci-
miento mutuo y comunicaciones en distintos niveles entre culturas y entre
religiones. Sera la mayor y mejor contribucion que podamos hacer para
que los fundamentalismos en ¢l futuro no tengan aurora ni creptisculo
sino que, simplemente, desaparezcan.

% Cifuentes, L. M., Educacién para la tolerancia: una pedagogia de la libertad de concien-
cia, en http://www.fundacioncives.org/tolerancia.html



