La religiosidad popular.
Evangelizar las aspiraciones
religiosas de hoy y ser
evangelizado por ellas.
Desafios teologicos

Enzo Biemmi*

CONTENIDO, OBJETIVOS Y LIMITES DE ESTA EXPOSICION

Cuando el Comité del equipo europeo de catequesis me encargd una
reflexion teoldgica sobre la religiosidad popular, no pude por menos que
acordarme de lo que me contaba no hace mucho el obispo de una didcesis
del sur de Italia. Tras observar en una iglesia a un hombre que rezaba ante
un crucifijo, le pregunt6 por el contenido de su oracion, y su respuesta fue
la siguiente: «Rezo al crucifijo para que convenza al padre Pio para que
me conceda un favory'. {La desconfianza teoldgica con respecto a la reli-
giosidad popular encuentra aqui buenos argumentos al revelar lo que estd
en juego y el desafio a nuestro tema!

Antes de abordar esta exposicion creo oportuno hacer algunas observacio-
nes:

* Catequeta. Presidente del Equipo Europeo de Catequesis.

' El padre Pio de Pietrallcina (1887-1968), capuchino, beatificado en 1999 y canonizado por
el papa Juan Pablo Il.
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* El objeto de la reflexion se refiere a los retos teologicos de lo que lla-
mamos «religiosidad popular». Ambas palabras, «religiosidad» y
«popular», abordan una realidad de dificil definicion, extensa y com-
pleja, susceptible de una gran variedad de interpretaciones. Pueden
abarcar desde las manifestaciones tradicionales de devocion y de pie-
dad populares, hasta formas de religiosidad postmoderna, como «New
Age», o las més variadas expresiones «religiosas» de matriz natura-
lista o psicolégica. No por casualidad la investigacion sobre la reli-
giosidad popular, sea en Italia, en Francia o en Espafia, ha aumentado
en las décadas de 1970 y 1980, tal como lo acreditan tanto el niimero
de coloquios como la documentacion bibliografica, aunque ensegui-
da ha quedado en la sombra debido a que dicha reflexion ha sido
absorbida por las nuevas formas de religiosidad denominadas «post-
modernasy.

* Por tanto, se impone una reduccién del campo de contenido. Limitamos
la nocién de religiosidad popular al conjunto de «creencias, practicas,
ritos» paralelos a las iglesias e instituciones caracterizadas por la pro-
duccion de textos candnicos, y por el cuerpo sacerdotal, que asegura su
correcta interpretacién en términos de contenidos y de experiencia.
Mas concretamente, hablaremos de la religiosidad popular como for-
ma expresiva de la fe cristiana en el interior del cristianismo?.
Tampoco queremos reducir la observacion a los «ejercicios piadosos»,
es decir, a las practicas de piedad o a las devociones. Descartamos tan-
to una aproximacion demasiado amplia, y en consecuencia poco prac-
tica, como una aproximaciéon muy restringida (que reduzca la
religiosidad popular a sus objetivaciones o expresiones externas: pro-
cesiones, visitas a santuarios, devociones, novenas, jornadas mundia-
les de la juventud... que son objeto de estudio en este coloquio).
Nuestro analisis se sittia, pues, en el 4mbito de una modalidad precisa
del vivir e interpretar la fe, o sea, la de su inculturacién «popular». En

¢ Entre la religiosidad popular culturalmente difusa (unida a las diferentes religiones y expre-
siones culturales) y la religiosidad cristiana, existe una relacion, si bien esta ultima conserva
también su propia especificidad.
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efecto, la religiosidad popular, como tendremos ocasién de profun-
dizar, no es un sector del cristianismo ni uno de sus aspectos margina-
les, sino una vision global de la fe, dotada de una particularidad y de
una tonalidad especificas.®

» El titulo sefiala, ademdas del contenido, los objetivos: abordar este
asunto de una manera doblemente critica, y ejercida en forma de reci-
procidad: evangelizar y ser evangelizado. Por una parte, se trata de un
estudio que pretende sobre todo verificar si y como la religiosidad
popular es una manifestacién de la fe cristiana. Por este motivo evita-
mos hablar de «fe popular», ya que ello significaria dar por sentado lo
que se pretende verificar. Por otra, el estudio critico debe llevarse a
cabo con honradez, en relacién con las formas de religiosidad cristiana
que teoldgica e institucionalmente consideramos como garantias para
la fe. «Dejarse evangelizar» significa, pues, reconocer que las formas
institucionales y doctas pueden también ser portadoras de ambigtiedad,
y que la religiosidad popular puede interpelarles a una mayor coheren-
cia en el ambito teolégico y una mayor pertinencia en el plano cultural.
Subrayo finalmente que, al no ser especialista en teologia sistemaética,
abordaré esta reflexién con el modesto objetivo de ofrecer un plan y
una hipétesis de interpretacion a partir de los cuales el grupo de cate-
quetas aqui presente pueda reaccionar, integrar, corregir, reformular o
incluso criticarla. De hecho, se trata de una aportacion para el trabajo

de grupo.

LA RELIGIOSIDAD POPULAR: )
UNA LECTURA SOCIOLOGICA Y FENOMENOLOGICA

Es necesario constatar que, con respecto a la religiosidad popular, tene-
mos que hacer referencia a una multiplicidad de perspectivas y de cri-
terios, aunque no dispongamos aun de una teoria integrada de los

* Sacrosantum Concilium, 13.
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mismos*. En esta primera parte intentamos dotarnos de una terminologia y
de una clave de lectura, de entre las varias posibles®, con objeto de poder
abordar después la cuestioén en el plano teoldgico.

Un intento de descripcion

Al describir la religiosidad popular existe la conviccion comun acerca de
la necesidad de superar la distincion clésica entre una religiosidad popular
que seria propia de clases sociales inferiores y una llamada religiosidad de
élites, que seria propia de las clases sociales dominantes®.

Es cierto que en el cristianismo, como en las demas religiones del libro,
aparecen historicamente dos niveles de experiencia religiosa, cada uno
asociado en cierto modo a una categoria (o clase) social. De todos modos,
reconocer estos dos niveles va a la par con otra constatacion: lo «religioso
popular» es transversal, popular y no popular a la vez. Lo que antes era
considerado como popular desde el punto de vista sociologico, se encuen-
tra hoy presente, en forma descendente, en toda la piramide social. De
este modo observamos supersticiones, sincretismos, modas y conductas
«no racionales», incluso en medios sociales que han sido educados en la
racionalidad formal y en su practica diaria’.

4 Auin no disponemos, por lo que se refiere a la dinamica popular del hecho cristiano, de una
vision didactica e integra al mismo tiempo. (P. Zuppa, Cristianesimo ‘popolare’ :fra persis-
tenza e chance, in cristianesimo popolare oggi. Persistenza o novita-rischio o chance? A
cura di A. Sabatelli, P. Zuppa, Quqgderni della Rivista di scienze religiose, 5, pontificia
Facolta teologica dil'ltalia Meridionale, Istituto Teologico Pugliese di Molfetta, Edizioni
Vivere, Roma-Monopoli 2004, p. 181).

® Ni la descripcién ni la interpretacion pretenden ser exhautivas. El objetivo es simplemente
ofrecer un cuadro interpretativo de base.

¢ Para tener una vision de conjunto de las diversas interpretaciones dadas al sentido y al valor
de «popular», véase: G. Panteghint, La refigiosita popolare. Provocazioni culturali ed eclesiali,
Edizione Messaggero, Padova 1966, pp. 14-25. El autor presenta en primer lugar las interpre-
taciones mas criticas: la lectura iluminista y neo-marxista; luego destaca las interpretaciones
mas positivas: la lectura romantica, algunas lecturas sociolégicas, la lectura histérico-religiosa,
psicodinamica y fenomenolégica.

" Prandi, C., La religione popolare fra tradizione e modemita, Editorial Queriniana, Brescia
2002, p. 21.
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Un ejemplo: incluso en las clases medias y altas de nuestras sociedades
modernas observamos con frecuencia que quienes padecen una enferme-
dad incurable esperan conseguir la curacion a través de practicas rituales
y simbélicas que proceden del propio universo popular®. No es extrafio
ver como conviven pacificamente en la misma persona, incluso de cultura
superior, dos niveles diferentes: el uno, critico, muy desarrollado; el otro,
popular o acritico. «Existe, pues, un “popular” mas alla del “popular”, un
“metapopular” no definible en términos de estratificacién social sino en
términos de funcion»’; esta funcién aparece como respuesta a problemas
vitales cuando el analisis racional se declara ineficaz...

Lo anterior nos conduce al reconocimiento de una primera caracteristica
de la religiosidad popular: su dimensién acritica o precritica’. Esta afir-
macion no es un juicio de valor ni desde el punto de vista sociologico ni
desde el teoldgico. En efecto, la religiosidad acritica puede ser tan sana
como una religiosidad racional y elaborada.

Hay pues que abordar el andlisis de la dimension popular no segin una logi-
ca de oposicién sino de polaridad. Descartamos, pues, los juicios de valor,
tanto negativos (popular = supersticioso; racional = verdadero) como positi-
vos segin la linea de lectura semantica (popular = auténtico; oficial = artifi-
cial). Mas bien enfocaremos los hechos en términos de polaridad: por un
lado, polaridad entre «religion popular y «religion docta»; y, por otro, pola-
ridad entre «religion popular y religion oficial». En esta doble polaridad se
dan tres términos; a saber: lo popular, 1o docto, lo institucional/oficial®.

& Schinella, |., «ll cattolicesimo popolare oggi: una possibile descrizione», en I/ cristianesimo
popolare oggi, 38.

® Prandi, C., La refigione popolare... p. 21.

* £n la presentacién fenomenoldgica de la piedad popular, la distincion entre «critica» y «no
critica», «racional/no racional», responde a categorias que son construcciones formuladas a
partir de las perspectiivas «doctas». Tendremos ocasion de mostrar més adelante que tienen el
riesgo de no ver la existencia de racionalidades especificas en las practicas populares, aspec-
tos de «racionalidad critica» de otro tipo. No atribuimos a la expresion «acritica» el significado
de «contrario a la razén», sino de «ofro tipo de racionalidad», una racionalidad vital cuya origi-
nalidad y contenidos explicitaremos.
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En el interior de las tradiciones religiosas caracterizadas por textos canénicos
y por una clase sacerdotal que asegura su correcta interpretacion, se forman,
por un lado, un filén teoldgico-ritual explicito u oficial y, por otro, un filon
general no estructurado, implicito, de conductas, ritos, simbolos, creencias y,
en el limite, de excrecencias magicas. Este filon popular manifiesta una rela-
tiva autonomia, pero interactia con el filon oficial a modo de intercambios
reciprocos o de mestizaje, y mis raramente de formas conflictivas®.

Algunas caracteristicas de la religiosidad popular

El fenémeno de la religiosidad popular aparece siempre como una reac-
cién de compensacion. Surge espontaneamente como una respuesta a
necesidades («afectivas» en gran medida) no satisfechas por una religién
oficial que es sentida como demasiado «fria» o formal.

Segun la interpretacion de Michel Meslin, las religiones populares res-
ponden a la necesidad de establecer una relacion con la divinidad caracte-
rizada por la simplicidad (sencillez), la inmediatez y la utilidad®.

" La religién docta y oficial se puede definir como la formulacién de un sistema religioso por
parte de una élite formada por los dirigentes que constituyen la autoridad: tedlogos que han
contribuido al desarrollo sistematico de la doctrina, los funcionarios religiosos que han elabora-
do los contenidos dogmaticos, los ritos, las normas juridicas, las sanciones, los niveles de
poder, etc. En contraposicién, se puede definir como «religién popular» el conjunto de concep-
tos y de creencias de la mayoria de los fieles, que desarrollan una tradicion propia, pero sin
verificar en qué medida esa tradicién concuerda con la que es considerada como sustancial por
la religién oficial. Se trata de la fe sencilla de los fieles, profesionalmente no expertos en mate-
ria teologica vy litirgica.

2 Podemos convenir, como hipobtesis de partida, en la definicion de Carlo Prandi, profesor ita-
liano de Historia de las Religiones y de Sociologia Religiosa, que presenta la religiosidad popu-
lar como «el conjunto de creencias y de conductas religiosas de las clases sociales que, sea
cual sea su situacion, se beneficia de los mensajes que provienen de las iglesias e instituciones
religiosas pero sin capacidad para controlarlas criticamente o elaborar sistemas teologicos
auténomos, confiados a la tradicién escrita, pero que son capaces de expresar creencias y ritos
dotados de una relativa autonomia», Pandi, La religione popolare, pp. 87-88.

" La decripcion de las tres caracteristicas de la religiosidad popular es de M. Meslin, «El fenéme-
no religioso popular», en B. Lacroix-P.Boglioni, Les refigions populaires, Quebec 1972, Por su par-
te, Luis Maldonado ofrece una descripcion de lo religioso popular caracterizado por nueve
elementos: lo magico (en un sentido positivo = meta racional), lo simbdlico y lo imaginado (ima-
gé...), lo mistico, lo festivo y teatral, lo comunitario y lo politico (L. Maldonado, Introduccién a la
religiosidad popular, Santander 1985, y Para comprender el catolicismo popular, Estella 1990).
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— Aante todo, relaciones muy simples: en efecto, los codigos teologicos
institucionales son vistos por la mayoria de los creyentes como algo
arido a causa de su lenguaje conceptual y abstracto, reservado tUnica-
mente a un nimero limitado de especialistas™. La exigencia de simpli-
cidad (o sencillez) se deriva de la necesidad de establecer un contacto
inmediato entre la existencia —con sus problemas— y la religion.

— Luego, relaciones mds directas con el mundo de la divinidad. Se
entiende por esto las relaciones con la divinidad no filtradas por un
intermediario inamovible, esa clase sacerdotal, Ginica capacitada para
unir a los hombres con Dios. Aunque mirando con mayor profundi-
dad la exigencia de inmediatez, afirma la necesidad de establecer una
conexion directa entre la vida y sus problemas con el mundo de lo
divino.

— Finalmente, relaciones mds utiles y, por tanto, mas inmediatamente
eficaces. Se trata de una relacion con lo religioso que proporciona una
respuesta concreta a las necesidades de todo tipo: salud, problemas
econdmicos y sentimentales, estados de ansiedad y de frustracion.

Como veremos, estas caracteristicas de la religiosidad popular se convier-
ten en una pista fecunda para hacer notar, al nivel de su interpretacion,
tanto su caracter positivo como sus limitaciones. Estas tres exigencias de
simplicidad, inmediatez y eficacia sirven de vehiculo a las dimensiones
sanas de la religiosidad humana (la necesidad de salvacion arraigada en el
horizonte de la vida diaria) y, al mismo tiempo, revelan las raices posibles
de una deriva anti-intelectual (y no sélo a-intelectual), magica e instru-
mental. Michel Merlin ve en la religiosidad popular un intento de huma-
nizacién de la divinidad, con objeto de experimentarla mas proxima y

* En este sentido conviene leer el analisis de P. Bourdieu, a partir del cual la distincién entre
especialistas y no especialistas, natural por una parte, es también fruto de una estrategia de
poder, con miras a establecer un «campo religioso» que excluye del poder a los considera-
dos laicos o profanos (P. Bourdieu, «Genése et sitructure du champ religieux», en Revue
francaise de Sociologie, XIl (1971), pp. 304-305.



346 La religiosidad popular. Evangelizar las aspiraciones religiosas...

volverla mas favorable, hasta afirmar que «la religion popular es sobre
todo una antropologia».

La raiz profunda de la religiosidad popular

Esta fisonomia del fenémeno religioso popular puede ser mejor compren-
dida a la luz de su exigencia intrinseca y transversal: la blisqueda de una
«sintesis ultima, sencilla y creadora de sentido» para afrontar la compleji-
dad y las diversas formas de vida®.

La persistencia de la religiosidad popular, que ha desmentido cualquier
prevision sobre el eclipse de lo sagrado, se interpreta como una respuesta
paraddjicamente moderna a las exigencias de lo negativo en la vida diaria
pero, sobre todo, como una reaccion a la «pérdida del centro» que carac-
teriza la etapa ultima de la modernidad.

Por esta razon la religiosidad popular privilegia el estudiol relacional
frente al racional. El primero tiende a «definir», es decir, a fijar los limites
de los objetivos; el segundo en cambio recurre al lenguaje de la unién y
de la comunion. Constituye también una ventana abierta al misterio. El
lenguaje relacional, tipico de la religiosidad popular, compromete a la
persona en todas sus dimensiones: intelectuales y emotivas, individuales y
sociales. En un andlisis del fendmeno religioso popular en Italia, Gramsci
afirma: «El elemento popular “siente” pero no comprende y no “sabe”
siempre: el elemento intelectual “sabe” pero no siempre comprende y,
sobre todo, no siempre “siente”»*,

Por esto, la religiosidad popular tiende a expresar la fe en su globalidad.
Por su propia naturaleza se interesa por la globalidad de la persona, en

* M. Kehl, Dove va la chiesa, Queriniana, Brescia 1998, pp. 56-57 (titulo original: Whoin
geht die Kirche? Eine Zeitdiagnose, Verlag, Herder, Freiburg, Br. 1996.

s Antonio Gramsci (1891-1937) es el principal representante del marxismo italiano. La cita
esta tomada de los Quederni del carcere, redactados por &l mismo durante su larga estan-
cia en la carcel, de 1926 a 1937, afio de su muerte.
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todas sus dimensiones, incluida la corporal. Por eso, si en la religion
directa y oficial la corporeidad y la feminidad son vistas més bien con
desconfianza, en la religiosidad popular, al contrario, encuentran su plena
legitimacion. Mas exactamente aun, el estudio global de la religiosidad
popular se manifiesta en el hecho de que interpreta la fe no como una
dimensién particular, junto a muchas otras, de la vida humana, sino como
el factor de unidad y de identidad personal y colectiva. Desde este punto
de vista algunos autores hablan del «simbolismo integral» de la religiosi-
dad popular: ésta considera la existencia humana como huella total de la
divinidad.”

Quiza convenga situar aqui la 1ltima caracteristica de la religiosidad
popular: su funcién como unificadora de sentido en el nivel de la identi-
dad, tanto personal como social; lo cual implica que las dimensiones afec-
tiva y emotiva estan especialmente unidas, no de manera exclusiva®, sino
como consecuencia de su proximidad global a la existencia y de su fun-
cion unificadora.

Religiosidad popular tradicional y religiosidad popular
postmoderna

Lo que hemos afirmado hasta ahora es claramente aplicable a la religiosi-
dad popular tradicional, es decir, a la forma de religiosidad que ha perma-
necido sin cambios sustanciales hasta las décadas de 1960 y 1970,

7 A. Ruso, «Uno spaccato teologico sul vissuto religioso popolare», en [l cristianesimo popo-
lare oggi. Persistenza o novita, rischio o chance?, p. 133. De hecho, la religion oficial y la ilus-
trada utilizan una simbdlica muy rica. Para caracterizar su diferencia con la religiosidad
popular es preferible utilizar la distincién «conceptual/relacional», 0 bien «teérico/narrativo» en
lugar de la distincién «racional/simbélico». Lo que crea la diferencia no es la referencia o no al
simbolo, sino el acceso o no acceso a un dispositivo ilustrado aprendido en las escuelas.

® Mi opinién es que las dimensiones emotivo y afectiva, frustradas en formas mas intelec-
tuales y oficiales, no constituyen lo especifico de la religiosidad popular. Ciertamente esta
religiosidad esta afectada por aquellas dos dimensiones; pero también la forma de religiosi-
dad oficial, tanto en la doctrina como en los ritos, puede estar implicada en una adhesién
afectiva. En consecuencia, no sera sufieciente introducir mas afectividad en las formas ins-
titucionales para que el problema se resuelva.
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especialmente en contextos rurales. Pero en una época en que la modemi-
dad ha secularizado de modo irrevocable las instituciones publicas, la
experiencia privada tradicional mantiene relativamente su propia vitalidad
en un marco pluralista, dentro del cual han surgido las m4s diversas ofer-
tas de sentido. Los santuarios y sus santos patronos, las apariciones y
peregrinaciones, lejos de constituir (como) fendémenos residuales, han
encontrado en la modernidad tardia razones tanto para su continuidad
como para un impulso nuevo.

Por otra parte, hay que reconocer la explosion de una efervescencia reli-
giosa postmoderna que se manifiesta a través de formas muy variadas,
desde los movimientos religiosos del nuevo protestantismo evangélico y
pentecostal hasta los grupos de matiz oriental y esotérico (especialmente
«New Age»).

Se dan, pues, elementos de continuidad y también de ruptura entre reli-
giosidad popular tradicional y este hipermercado popular postmoderno.
La continuidad se manifiesta en diversos aspectos: la devocion a Maria y
a los santos, las peticiones de favores, las peregrinaciones a lugares en
los que se han producido apariciones, etc., responden a las necesidades
inmediatas de sentido para dar solucién a problemas como la enferme-
dad, la angustia y, sobre todo, la dureza de una sociedad instrumentali-
zadora en detrimento de las relaciones y de la comunién. En cualquier
caso estas necesidades actuales dan acceso a una religiosidad popular
postmoderna.

La diferencia fundamental se sitia quiz4 en el hecho de que la religiosi-
dad popular tradicional se caracteriza siempre por la busqueda de una sal-
vacion que viene de arriba, mientras que la religiosidad postmoderna se
reduce mas bien a una perspectiva gnoéstica de salvacion intramundana,
que se pretende experimentar y manejar en la inmanencia de nuestra con-
dicién humana®.

® Panteghini, La religiosita popolare, p. 109.



Enzo Biemmi 349

De este modo, la religiosidad popular se presenta en adelante de forma
diferenciada, con una mezcla de expresiones tradicionales o modernas,
de elementos no cristianos o pseudorreligiosos. Por tanto hoy debemos
hablar de una multiplicidad de religiosidades populares. En este sentido
la modernidad se presenta como «destructora» y como «reconstructora»
de las religiones, incluyendo también las formas populares de las mis-
mas.?

La religiosidad popular como provocacion
a la religiosidad institucional

Nuestra lectura fenomenolodgica de la religiosidad popular tradicional y
postmoderna nos parece util a la hora de pensar en el futuro. Es cierto que
ignoramos cudl seré el futuro de las religiones populares: puede que sea
incluso muy problemaético. Podemos imaginar que la religiosidad popular
continuard desempefiando multiples papeles: de cobertura psicologica
ante el déficit de calidad de vida, de recuperacion de la identidad ante la
crisis de un mundo sin rostro... Pero en un contexto de cambio y de crisis
podra también realizar una funcién de provocacion y de estimulo critico a
las formas instituidas y doctas de la religion, casi siempre distantes de la
realidad concreta del pueblo. La religiosidad popular, tradicional y
moderna, manifiesta incluso de modo inconsciente la bisqueda de un nue-
vo equilibrio, de una recomposicién nueva entre las dimensiones racional
y no racional de la experiencia humana. Segiin Prandi, nos encontramos
en este caso a la biisqueda de un nuevo estatuto de la racionalidad.*

Sin hacer ninguna concesion a las ambigiiedades propias de la religiosi-
dad popular, no debemos descartar la hipétesis de que sea portadora de
una provocacion que obligue a repensar las formas oficiales de propuesta
religiosa.

» Prandi, L., La religione popolare, pp. 157-158
# Prandi, I., 0. c., p. 79
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LA RELIGIOSIDAD POPULAR: UNA LECTURA TEOLOGICA

Una dificil cohabitacion

El fenémeno de la religiosidad popular ha estado siempre presente en el
cristianismo, pero la historia demuestra cierta dificultad para una convi-
vencia entre la religiosidad del pueblo y la oficial o docta. La jerarquia ha
protegido generalmente la religiosidad popular y sus manifestaciones, al
tiempo que temia sus exageraciones y desviaciones. La actitud més fre-
cuente ha sido la del compromiso para conseguir asi el establecimiento de
una «religiosidad popular reglada»®.

Los tedlogos también se han mostrado criticos con la religiosidad popular.
Como observan ciertos autores, la sospecha teologica con respecto a la
religiosidad popular se debe a la teologia protestante, especialmente a K.
Barth, y a la teologia que presenta una oposicidn dialéctica entre reli-
gion/fe. Segin estas perspectivas la religion popular seria complice de la
supersticion, tenderia a eclipsar el primado de Dios, de la gracia y de la fe
y estaria contaminada de antropocentrismo. Tendria también tendencia a
reducir la fe a religion (como accién del hombre) y la religion a antropo-
logia (proyeccion humana)®.

La rehabilitacion eclesial de la religiosidad popular es mas bien reciente.
Maldonado* subraya que aquélla ha sido ante todo pastoral y que ha de

= Dos ejemplos significativos de esta «regulacion» eclesial estan representados en la prac-
tica del rosario y en la devocién al Sagrado Corazén, en el siglo xix. En el primer caso, la
exigencia de una oracién mariana, sencilla y repetitiva, esta unida a la meditacion de los
misterios de la fe; en el segundo, la necesidad de afectividad esta directamente orientada
hacia la dimensién humana y compasiva de la persona de Jesus.

2 E] problema se expresa también de otro modo: la religiosidad popular tiende a acentuar la
importancia de la experiencia, que encierra al hombre y lo proyecta sobre si mismo, mien-
tras desplaza a un segundo plano la trascendencia, corriendo el riesgo de hacer de Dios
una proyeccion de las necesidades individuales y colectivas.

2 |. Maldonado, «Religiosidad popular», en Conceptos fundamentales del cristianismo, 3, a
cargo de C. Fioristan y J. J. Tamayo, 1097-1107, Ed. Trotta, Madrid 1993
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atribuirse a los iniciadores de la teologia de la liberacién y, en general, a
la teologia latinoamericana. Dicha rehabilitacion se manifiesta especial-
mente en las Asambleas del CELAM en Medellin (1968) y en Puebla
(febrero de 1979), y en ellas se declara: «En su forma cultural més carac-
teristica, la religion del pueblo latinoamericano es expresion de la fe cato-
lica. Se trata de un catolicismo popular»®. La Iglesia latinoamericana
reconoce un valor muy positivo al término «popular» y subraya que «el
pueblo tiene una racionalidad que no es cientifica ni “ilustrada”, pero
posee, sin embargo, una profunda racionalidad vital, que consiste senci-
llamente en una conciencia vivida, una conciencia primaria y directa de la
existencia humana, una experencia de la vida de la cual brota la intuicién
de los valores y un conocimiento vital de la realidad. Tiene la caracteristi-
ca de una auténtica sabiduria; pues el pueblo ha experiementado el sabor
de la vida, del sufrimiento, de la muerte, de la justicia o de la injusticia, de
la guerra y de la paz...» *

La perspectiva de Medellin ha tenido una influencia directa en la exhor-
tacion apostolica de Pablo VI Evangelii Nuntiandi, que define la religiosi-
dad popular, a la vez «tan rica y tan amenazaday, y afirma: «Refleja una
sed de Dios que solamente los pobres y sencillos pueden conocer. Hace
capaz de generosidad y sacrificio hasta el heroismo, cuando se trata de mani-
festar la fe. Comporta un hondo sentido de los atributos profundos de Dios:
la paternidad, la providencia, la presencia amorosa y constante. Engendra
actitudes interiores que raramente pueden observarse en el mismo grado en
quienes no poseen esa religiosidad: paciencia, sentido de la cruz en la vida
cotidiana, desapego, aceptacion de los demas, devocion. Teniendo en cuenta
estos aspectos, la llamamos gustosamente “piedad popular”, es decir, reli-
gi6n del pueblo, mis bien que religiosidad. Bien orientada, esta religiosidad
popular puede ser cada vez mas, para nuestras masas populares, un verdade-
1o encuentro con Dios en Jesucristo».

% Documentos de Puebla, Madrid 1979, pp. 131-137.
* Maldonado, L., 0. ¢., p. 1098.
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El Directorio sobre la piedad popular y la liturgia®, objeto de una exposi-
cién en este coloquio, se sitia en la misma linea que la Evangelii Nuntiandi
y confirma una actitud eclesial mas positiva con la religiosidad popular.

El criterio teologico fundamental

El criterio fundamental que orienta el discernimiento critico de la teologia
con respecto a la religiosidad popular estriba en su referencia al funda-
mento de la fe cristiana, es decir, a la revelacion de Dios en Jesucristo por
el Espiritu. Esta referencia cristologica y trinitaria es el criterio de evalua-
cién no so6lo de la religiosidad popular sino de todas las formas de vida
cristiana. Pablo nos proporciona este criterio cuando, al hablar de la
comunidad de Corinto, dice: «Nadie puede confesar “Jests es el Sefior” si
no es por accion del Espiritu Santo». Por tanto, la cuestion acerca del dis-
cernimiento es ésta: la religiosidad popular, jes una auténtica profesion de
fe en Jestis Sefior? Y, ;qué caracteres tiene esta profesion de fe?

Ante esta cuestion la tarea mas fécil es la de desenmascarar las inconsis-
tencias de la religiosidad popular®. Las tres caracteristicas antes mencio-
nadas (simplicidad, inmediatez, utilidad) manifiestan de inmediato que
puede ser vehiculo de las necesidades y de las esperanzas que la alejan del
nucleo central del mensaje cristiano. La buasqueda de seguridad que le
caracteriza puede con frecuencia convertirla en «hija de la cultura de la
impotenciay. Su fuerte vinculacion con la tradicion puede conducirla a con-
ductas o a ritos de tipo magico o sencillamente folclorico. Su blisqueda de
salvacion en las situaciones ordinarias puede engendrar cierta forma de
exaltacion del milagro, una conquista de lo maravilloso: apariciones, ima-
genes que lloran, etc. Cierta religiosidad popular puede provocar también
resignacion y pasividad al fundarse en un providencialismo que elimina la
responsabilidad y que aleja: simplifica lo que es complejo y aleja del

2 Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos, Directorio sobre la
piedad popular y la liturgia, Ciudad del Vaticano, diciembre de 2001.

% Me limito a sefalar los mas evidentes, no para minusvalorar su importancia, sino porque
no son suficientemente conocidos.
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compromiso en la historia®. Por eso lo que se denuncia en la religiosidad
popular, tanto en la tradicional como en la postmoderna, es el acento puesto
en la espontaneidad, en la afectividad y en la emocion. Finalmente, su limite
mas claro esta situado en el hecho de querer hacer depender la salvacién
misma de diversas figuras mediadoras, como la Virgen, los santos...

Mais alla de esta critica debemos constatar la ausencia de una verdadera
reflexion teoldgico-dogmatica acerca de la religiosidad popular. Las refle-
xiones de que disponemos son sobre todo fenomenoldgicas y pastorales.

Abordamos, en consecuencia, el analisis teoldgico de la religiosidad
popular ante todo desde el interior de la teologia fundamental y luego a la
luz de la Cristologia. Analizaremos después la relacién, sumamente reve-
ladora, que mantiene con la liturgia; y, para terminar, estudiaremos su
relacion con la dimension de la inteligencia de la fe. Estas cuatro perspec-
tivas nos van a aportar cuatro criterios de evangelizaciéon de la religiosi-
dad popular y otros cuatro para ser evangelizados por ella.

La religiosidad popular y la fe cristiana

Desde la perspectiva de la teologia fundamental la religiosidad popular
llega a ser como una lupa que permite comprender y medir mejor ciertas
dimensiones de la fe cristiana. Sefialemos tres de entre ellas:

Los polos objetivo y subjetivo de la fe

La fe cristiana es un hecho relacional. Dios se da a nosotros y pide una res-
puesta libre. Los dos polos son esenciales: el de Dios que llama y el del hom-
bre que responde. Los tedlogos y pastores prefieren destacar la iniciativa de
Dios. Es el primer polo y el mas facil de definir. En cierto modo es el mas
«objetivable». Pero puede también resultar general y abstracto. Deja en la

» Un desmentido significativo a esta tendencia resignada y de falta de responsabilizacién nos
llega desde la religiosidad popular latinoamericana, la cual, por otra parte, ha estimulado en el
pueblo el compromiso por el cambio de situaciones sociales de injusticia y de violencia.
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oscuridad la articulacion de la fe de los propios sujetos, en las personas y
culturas singulares.

La religion popular, al contrario, destaca sobre todo las exigencias de la
implicacion subjetiva, las dimensiones personales de la fe. Situamos aqui
una primera tension inherente a la fe entre la dimension objetiva y su
implicacion subjetiva®.

El «ya si» y el «todavia no» de la salvaciéon

En su realidad concreta, la religiosidad popular pone de relieve en gran
medida el cardcter tangible de las acciones de Dios —y de sus efectos— en
la historia. Aspira a «ver a Dios», a experimentarle en su accion salvifica.
De ahi su interés siempre intenso por los «milagros». La teologia, en cam-
bio, profundiza en el vinculo con los acontecimientos generadores de la
fe, realizados de una vez por todas en la Revelacion de Dios en Jesucristo.
Le resulta facil, desde entonces, subrayar la imperfeccion de la fe en los
milagros, y desconfiar de la sed siempre actual de ellos.

La religiosidad popular vive la fe con la conviccién de que Dios esta
actuando siempre en la historia, no s6lo en la «gran historia», sino en la
«pequeiia historia» de cada uno. Le gusta subrayar, a través de las cosas
nuevas en la naturaleza y en la historia, el sentido del «milagro perma-
nente». Nos encontramos asi ante una segunda tension entre la fe que
valora lo «ya cumplido» y la fe que busca intervenciones salvificas nue-
vas, esporadicas y continuas de Dios.>!

* La abundante bibliografia sobre la religiosidad popular, redactada por la Facultad de Teologia
del norte de ltalia, hace notar que hasta hoy no existen textos que analicen la problematica de
la religiosidad popular desde el punto de vista fundamental, es decir, practico. La literatura
sobre la religiosidad popular es o bien fenomenolégica (investigaciones de todo tipo sobre
diversas formas y sobre su permanencia en y mas alla de la modemidad) o bien pastoral (cémo
utilizar con sentido pastoral las formas populares de religion); G. Trabucco, «Religiosita popola-
re», en Orientamenti bibliografici, n.° 22, 2002, Facolta Teologica dell'ltalia Settentrionale.

®* Para la redaccion de esta parte seguimos las sugerencias de L. Sartori, en «Criteri per
una valutazione teologico-fondamentale», en Evangelizzare e lasciarsi evangelizzare, a car-
go de G. Panteghini, Edizioni messaggero, Padova, 1996, pp. 89-110.
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La implicacién global de 1a persona humana en la fe

Encontramos aqui una tercera tension entre la dimension racional de la fe
(la fe es razonable y demanda ser comprendida) y la implicacion de todo
el hombre, especialmente en sus dimensiones corporales, psicologicas y
afectivas. Te6logos y pastores destacan sobre todo la parte racional huma-
na, mientras que la religiosidad popular reclama (no pocas veces de mane-
ra univoca) la existencia total implicada en la fe y la necesidad de que
toque la corporeidad, la afectividad y la emocion.

Esta triple tension interna a todo acto de fe debe ser protegida oportuna-
mente y puede ayudar a interpretar adecuadamente la exigencia de «evan-
gelizar» la religiosidad popular pero permitiéndole a su vez evangelizar la
religion estructurada de los te6logos y de los pastores.

Este sencillo analisis de la religiosidad popular en el horizonte de la teo-
logia fundamental nos invita a no olvidar jamas, en el discernimiento
sobre las formas de fe cristiana, que todo acto auténticamente religioso o
de fe, por imperfecto que sea, tiende a ser un «agere», que es también un
«patiy: un actuar para recibir. La sospecha con respecto a la religiosidad
popular en cuanto forma utilitaria e incluso magica de actuar (que eclipsa-
ria la trascendencia de Dios y haria de él una proyeccion de las propias
necesidades) debe ser verificada a partir de la consideracién que el obrar
religioso popular, en todas sus limitaciones y contaminaciones, guarda
muy frecuentemente el sentido de un «obrary para ser «agi» de Dios. Si
esto es asi, nos encontramos con un signo auténtico de la fe cristiana.”

* Sartori se expresa asi: «El tedlogo, creyente instruido, frena y dosifica sus expresiones reli-
giosas exteriores y da preeminencia a la expresion interior... con la mira de dar mauor eviden-
cia a la primacia de la gracia. Pero tal vez también se pregunta si su actuar, aunque sea todo
“espirirual”, no esta también expuesto al peligro de las ambigliiedades y de las conaminaciones
que eclipsan o sofocan el sentimiento divino, tanto, o tal vez mas, que el actuar de los “pobres”
de la religiosidad popular» (Sartori, Criterio per valutazione, p. 102)
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Religiosidad popular y cristologia

Un segundo punto de vista esencial en la evaluacion critica de la religiosi-
dad popular es, con seguridad, la relaciéon que ésta mantiene o no con el
Sefior Jests. Opera pues como criterio cristolégico y encuentra su centro
en el misterio pascual de la Muerte y Resurreccion del Sefior.

Debemos observar, ante todo, que lo popular cristiano siempre ha desarrolla-
do su propia cristologia. Mientras que para la teologia y la liturgia la fiesta
central ha sido desde siempre la Pascua, para la religiosidad popular las fies-
tas mas celebradas son la Navidad y el Viernes Santo. En Navidad el pueblo
reconoce la cercania de Dios, su humanidad, la «condiscendentia Dei».
Pensemos en el poderoso influjo de los «pesebres franciscanos», y en el
Viemnes Santo, porque el pueblo se reconoce en el Jestis pobre y suftiente, por
el cual se sienten redimidos. En tomo a la Pasion se desarrolla la mayor parte
de las devociones de la religion popular: la cruz, situada en las esquinas de las
ciudades; la representacién del «Ecce Homow, Jestis con la Cruz a cuestas...;
los llamados «Calvarios», lugares de peregrinacion y de emociones intensas.
Al sufrimiento de Cristo, la religiosidad popular asocia siempre a su madre,
que vive la tragica muerte del Hijo. El pueblo se identifica con el dolor de
Jesucristo al vivir el de su Madre, que, en el fondo, es el dolor de toda mujer®.

Resulta muy sencillo reconocer las limitaciones de esta «cristologia
incompleta». Sin la Resurreccion la fe pierde su dinamismo y conduce a
una actitud pasiva ante la vida. En una logica de imitacion pasiva, la fe no
manifiesta su fuerza definitiva de liberacion™.

Pero, al mismo tiempo, hay que recordar que el Resucitado es siempre el
Crucificado, y que conserva los signos de su pasion en las llagas de las
manos y el costado. Como afirma el mensajero divino a las mujeres:
«Buscdis a Jesus el nazareno; ha resucitado, no estd aqui» (Mc 16,6). El que

* Panteghini, La religiosita popolare, pp. 177-192.
* V. Orlando, Religione del popolo e pastorale popolare, LDC, Turin 1986, p. 88.
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naci6 de Maria (el Nazareno), el que sufti6 la muerte (el Crucificado) y el
Resucitado son el mismo Sefior Jesucristo. La religiosidad popular esta expli-
citamente en sintonia con el Nazareno y el Crucificado, aunque no se refiera al
Resucitado. Pero esa sintonia con Cristo suftiente y con el dolor de su Madre
no excluye, sin embargo, su resurreccion. En este sentido conviene contestar si
no lo afirma implicitamente. Podemos afirmar con Moltman: «la fe que se
adquiere en esta mistica de la cruz, en la contemplacién del Dios sufrien-
te y crucificado, impide sumergirse en la miseria, en el rechazo de si mis-
mo, en la desesperacion. Se podria, pues, calificar a esta ... mistica de la
Cruz... como una protesta que surge como superacion de una situacion de
miserian®

Piedad popular y liturgia

La religiosidad popular y el caracter ritual que desarrolla tienen una rela-
cion directa con la liturgia. Nos referimos aqui a la «piedad populam, térmi-
no que Pablo VI prefiere, en 1a Evangelii Nuntiandi, al de «teligiosidad» y
que el Directorio sobre la piedad popular y la liturgia también adopta.

Se puede vivir una piedad paralela o alternativa a la liturgia oficial, pero
lo mas comin es que ambas sean coexistentes®. Esta relacion entre litur-
gia y piedad popular constituye el tercer criterio de interpretacion critica,
el més fecundo quiza.

Si tratamos de precisar el estatuto de la piedad popular en relacién con la
liturgia®’, observamos que la liturgia expresa y conserva aquello que es

3 J. Moltmann, # Dio crocifisso, Ed. Queriniana, Brescia 1973, p. 66.

* Cuando la liturgia se celebraba en latin, la religiosidad popular se expresaba en el interior
de la liturgia, pero de forma paralela. Yo mismo recuerdo haber sido invitado por mi madre
a rezar el rosario mientras en el altar mayor se desarroliaba un rito solemne, expresado en
un lenguaje misterioso...

 Para esta seccion sobre la relacién entre liturgia y piedad popular me inspiro ampliamen-
te en el excelente andlisis de G. Laiti, «La pieta popolare», en Evangelizzare, XXXIll, mayo
de 2004, pp. 538-541.



358 La religiosidad popular. Evangelizar las aspiraciones religiosas...

central en la vida cristiana. Al celebrarlo pone de relieve el fundamento de
la fe: el misterio pascual. La piedad popular, al contrario, trata de expresar
la fe en el interior de las variadas y concretas circunstancias de la vida y
en los sentimientos que suscitan. El misterio de Cristo que celebra la litur-
gia excede, en efecto, a toda expresiéon. Derrama su luz sobre todos los
aspectos de la vida humana en sus experiencias personales y colectivas.
La vida humana, a través de sus grandes etapas y de sus experiencias fun-
damentales (nacimiento, muerte, matrimonio, sufrimiento, relaciones
afectivas, trabajo, salud...) es una busqueda de sentido y una aspiracién a
experimentar la salvacion que emana de la fe. Se puede afirmar, por tanto,
que, de hecho, la piedad popular no tiene un contenido diferente del que
ofrece la liturgia: se trata siempre del misterio pascual pero buscado en
sus efectos salvificos el hilo de los acontecimientos diarios. Este acento
puede hacer que la liturgia muestre una vias paralelas cuando no le ofrece
ningun espacio, cuando se cierra en sus ambitos formalistas y alejados de
la vida. Entonces la piedad popular, abandonada a si misma, puede cobrar
autonomia y convertirse en una especie de «religion civil», o bien en una
proyeccion de la necesidad de seguridad y de legitimacion de la experien-
cia personal y grupal.

Podemos, pues, considerar asi dos vias reciprocas de evangelizacion:

* Por una parte, lo que expresa la piedad popular merece escucha y aten-
cion, porque en ella se expresa la vivencia de las personas. En este
sentido, la piedad popular es una llamada a la encarnacion y a la incul-
turacion de la fe. Se puede oir esta llamada y acogerla como venida del
Espiritu para dejarse evangelizar y para superar los riesgos de abstrac-
cion y de idealizacion de la fe.

* Por otra, toda necesidad humana debe ponerse a la escucha de la
Palabra, para poder comprenderse y decirse en el horizonte de la fe. Se
abre aqui la via de la evangelizacion de la piedad popular, pero no en
una loégica de oposicion —«contra»— sino con la idea de alimentarse, de
crecer en la fe que se encuentra ya presente y a pesar de todas sus
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ambigiiedades. El encuentro con la Palabra y con el Misterio que celebra
la Liturgia es la via de evangelizacion de la piedad popular. Cuidar la
relacién entre lectio y devotio, entre Palabra y piedad popular puede con-
vertirse en la forma mas adecuada para ir madurando en la fe.

Esto significa, de hecho, que piedad popular y liturgia no se excluyen,
sino que se complementan, a través de la creacion de un didlogo entre la
experiencia diaria concreta y la experiencia de la fe en Cristo.

Tal relacién crea lo que podemos denominar la «piedad teologal», es decir,
una forma de expresion de lo religioso de gran calidad dialogal, fruto de la
escucha, de aquello que proviene del hombre y tiene en él su origen (por
la accién interior del Espiritu), y lo que procede de Dios a través de
Jesucristo (interiorizado siempre gracias al Espiritu). El Espiritu es el alma
de la piedad teologal; y ésta es tan necesaria para la liturgia como para las
devociones.

El criterio penumatoldgico de la «piedad teologal» (que nos permite inte-
grar el unico misterio cristoldgico) nos impulsa a decir que las condicio-
nes para la pertinencia de la piedad popular en relacién con la fe cristiana
son las mismas que las que favorecen una participacion adecuada y fructife-
ra en la liturgia. Nos autoriza asimismo a decir que del mismo modo que la
liturgia no estd reservada a los sabios, tampoco la piedad popular lo est4 para
los ignorantes y los sencillos, sino que esti destinada a todos, pues todos
estamos implicados en los problemas de la existencia cotidiana y en la bus-
queda de sentido.

Destaquemos finalmente que los aspectos emotivos y afectivos desarrolla-
dos por la piedad popular se convierten en un don también para la liturgia.
Esta puede asumir y educar las emociones y los afectos gracias a su
sobriedad. De este modo el encuentro, a través de la liturgia, entre las
aspiraciones de la piedad popular evitard que ésta pueda extraviarse hacia
lo que hemos calificado antes como «religién civil», algo reducido a pura
antropologia.
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Se trata de encontrar la originalidad del affectus fidei como algo propio
del actus fidei. La piedad popular invita a que la liturgia recupere la
dimension afectiva de la celebracion, es decir, a que se logre la experien-
cia de «sentirse» tocado por Dios, de ser alcanzado por su gracia. No vivi-
mos la liturgia para celebrar nuestras emociones: es el misterio pascual el
que nos mueve, y por eso educa la piedad popular, sin reducirla a un sen-
timiento efimero y sin contenido®.

Religiosidad e inteligencia de la fe

Habria aun que subrayar una altima dimensién que, como catequetas, nos
interesa particularmente y nos aporta otro criterio de evaluacion critica:
la relacion entre religién popular e inteligencia de la fe. En el fondo
s6lo en union con el intellectus fidei es como el affectus fidei puede lle-
gar a ser un actus fidei. San Agustin expresaba esta exigencia de forma
memorable cuando afirmaba: «;Qué amo cuando amo a Dios?» (Conf
X, 7, 11). «He deseado ver con la inteligencia aquello que he creido»
(Tr. XV, 28, 51).

Hemos afirmado que la religiosidad popular es por naturaleza acritica o pre-
critica. Privilegia los registros del «sentimiento» (sentir) mas que los de la
inteligencia y la conciencia. Por ello, la piedad popular recuerda a la teolo-
gia que el «sentir a Dios», en su alteridad como en su cercania, anticipa,
alimenta y penetra... el «saber de Dios» *. He ahi la aportacion evangeli-
zadora fundamental de la piedad popular con respecto a la religion docta
y oficial.

Pero, al contrario, la religiosidad no alcanza su madurez si, ademas de una
fe vivida, no llega a ser una fe «reflexiva» y «pensada».

* Una contribucion especialmente positiva y aguda sobre la relacion entre afectividad v litur-
gia nos la ofrece L. Girardi, «Sacramenti, azione ed emozioni», conferencia pronunciada en
el «Coloquio de profesores de Teologiax», promovido por la Asociacion de Tedlogos Italianos
(ATT), Roma, 27-29 de diciembre de 2005.

*® L. Girardi, «Sacramenti, azione ed emozioni», Roma 2005.
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Los obispos italianos, en su Proyecto pastoral para el decenio 2001-2010,
solicitan que «la comunidad sea animosamente ayudada a madurar una fe
adulta, reflexiva®, capaz de mantener integrados los diversos aspectos de
la vida, los cuales encuentran su unidad en Cristo. Sélo asi es como los
cristianos estaran capacitados para ser en la vida diaria (la familia, el tra-
bajo, los estudios, el tiempo libre, etc.) los discipulos del Sefior, de modo
que puedan «dar cuenta de la esperanza que los habita» (I Pt 3,15).

La llamada de la carta de Pedro a «saber dar razon de la esperanza» cris-
tiana nos recuerda que no podemos vivir como creyentes sin cultivar una
fe razonable. André Fossion nos ha recordado en varias ocasiones el desa-
fio de hacer que nuestra fe sea creible y, por lo mismo, deseable.

«El ser humano es un ser racional; y contra todo tipo de oscurantismo, como
testigos del Evangelio, debemos impulsar la razén tan lejos como sea posible.
Es verdad que la fe cristiana no se reduce a un simple desarrollo racional, sino
que siempre implica un salto desde la confianza. Pero esta confianza, aunque
sobrepase lo racional, no puede prescindir del apoyo de la razén. Evangelizar
exige necesariamente apelar a la inteligencia, dirigirse a ella subrayando las
razones que pueden conducir a la fe. Claro que la fe no es algo reservado tni-
camente a los sabios. La cuestiéon no consiste, por tanto, en dedicarse en cual-
quier circunstancia a hacer pinitos intelectuales, sino en hacer ver a cualquiera
—sean cuales sean sus capacidades intelectuales— que la fe es razonable y tie-
ne su propia coherencia que la hace creible»*.

Podemos preguntarnos si la religiosidad popular es, por ella misma, sus-
ceptible de esta educacion en la «inteligencia» esencial a la fe. Se puede a
buen seguro dudar de ello, pero podemos, al mismo tiempo, afirmar que
una fe razonable es una fe popular, a condicion de que tal coherencia inte-
lectual sea elaborada a partir de razones existenciales, de las necesidades

* Una fe adulta, reflexionada, es decir, asimilada. En italiano: «Una fede adulta, “pensata”s.

4 A. Fossion, Une nouvelle fois. Vingt chemins por re-commencer a croire, Lumen Vitae,
Bruxeles 2004, p. 84.
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vitales de las personas, ayudandolas a comprender que el Evangelio es
una buena noticia para la vida de cada una de ellas. Tal itelligentia fidei,
entendida como sabiduria consciente, es una ayuda para la religiosidad
popular en la adquisicion de su madurez y para mantener la unién entre
sus propias necesidades y las fuentes de la salvacién cristiana. El cultivo
de la dimension de la inteligencia de la fe forma parte de la responsabili-
dad de salvaguardar la verdad de la experiencia de Dios, que hace nacer y
vivir la fe cristiana.

UNA SINTESIS EN FORMA DE HIPOTESIS

Me gustaria terminar con una sintesis en forma de hipétesis, con vistas al
didlogo (o debate) entre los participantes de este Congreso. Lo presento
en principio como un icono evangélico; un icono, en cierto modo, de la
religiosidad popular: se trata del encuentro de Jestis con una mujer enfer-
ma de hemorragia (Mc 5,24-35). Desconocemos todo de esta mujer
excepto sus doce afios de sufrimiento, hasta el punto de que identificamos
su nombre con su enfermedad: la hemorroisa. Se trata de una mujer pobre,
social y religiosamente marginada®. Quiere «tocar a Jestis», 0, mejor,
tocar su manto. Hoy lo expresariamos asi: asida a su tiltima esperanza, no
habiendo conseguido ningun resultado positivo del tratamiento médico,
busca la solucion en un curandero. Y pensamos: pero aqui no se trata de
una cuestion de fe, sino de una relacion magica con un curandero. Pero
encontramos en el texto un matiz que nos obliga a pensar de otro modo.
La mujer no dice: «Si toco al menos su manto, quedaré curaday, sino que
afirma: «Si toco al menos el borde de su manto seré salvada» (sosteso-
mai). De manera confusa e intuitiva no pide a Jesis lo que habia pedido a
los médicos (su curacién), sino la salvacién (de su vida).

Como responde Jesus a esta mujer? ;De qué modo «evangeliza» su reli-
giosidad popular? Su pregunta «quién me ha tocado» es una llamada

2 .a mujer no puede tomar parte en el cuito a causa de una enfermedad sexual.
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personal y libre. Con su mirada y con su palabra, Jesus invita a un t a
que se descubra, se muestre. Comienza asi el camino de apertura de la
mujer, que llega a decirle «toda la verdad». Decir toda la verdad es «con-
fesar», en el sentido de una confesion de fe, salir del anonimato y acceder
a una relacion personal, empefiar su palabra a otro. La que habia sentido
su curacion «reconoce» ahora a quien la ha salvado. Las palabras de Jesis
«hija, tu fe te ha salvado», confirman la trayectoria de la mujer, que a par-
tir de una fe germinal e implicita se deja llevar hasta la apertura libre y
consciente con respecto a Jesus, confesindole como su salvador. Jesus
evangeliza a esta mujer, pues no la desprecia, sino que ve su necesidad y
la lleva a una relacion personal con él.

Pero nos equivocariamos si no mirdramos el modo como esta pobre mujer
«evangeliza» a Jesus y como Jesus se deja evangelizar por ella. El texto
afirma que Jests, «conmovido» por la mujer, «not6 de repente la fuerza
que habia salido de él». Esta pasividad en Jests es sorprendente. La
fuerza espontanea salida de €l no debe ser entendida como si fuera un
fluido magico transmitido por contacto fisico. Queda claro que no es el
contacto fisico el que despierta la conciencia de Jesus. Los discipulos
lo destacan cuando, con ironia, le hacen observar que la muchedumbre
le empuja por todos lados. Pero no se trata del contacto de una muche-
dumbre anénima, sino del contacto personal de esta mujer, llena de
voluntad y de esperanza: eso es lo que el poder divino ha liberado en
ella, es decir, lo que ha hecho que Dios actuara, a través de él, a favor
de la mujer. De esta forma paraddjica, la fe popular de la mujer logra
que Jesus experimente a su vez la accién de Dios en €l y por €l, que sea
«conmovido» por ella, que se dé cuenta de que es salvador. Jesus ayu-
da a la mujer a que se considere como hija salvada de Dios. Por su par-
te, la mujer ayuda a Jesis a experimentar y a tomar conciencia de su
identidad como Hijo del Padre y como Salvador.

Se produce pues un proceso de inculturacion popular de la fe, un proceso
por el que el Verbo eterno, que ha entrado en una historia humana carac-
terizada por las limitciones, por la necesidad y por el pecado, recibe de
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esta historia, de esta cultura, su «carne», su humanidad. Y esta palabra
humana acogida por los pobres se revela como la Buena Noticia de salva-
cion para sus vidas.

Podemos, pues, retomar aqui lo que afirmabamos al concluir la descrip-
cion fenomenolégica de la religiosidad postmoderna. Las ambigiiedades
de la religiosidad popular, sea tradicional o postmoderna, son evidentes;
como es evidente su necesidad de ser evangelizada. Es evangelizada
cuando experimenta que la vida, con sus necesidades y preguntas, busca
un sentido y encuentra en el Evangelio una respuesta «de gracia», en el
orden del exceso de la gracia pero determinante®, no una respuesta con-
creta a necesidades concretas, ni una respuesta que (nos) aparta de la vida
y de su complejidad, sino una oferta de gracia que (nos) prepara para vivir
la propia vida en sus gozos y sufrimientos vividos como manifestacion de
la paternidad de Dios y de su salvacion. Pero no es evangelizada cuando
en sus formas expresivas se convierte en una forma de huida de la vida y
de su conplejidad y busca respuestas urgentes y magicas. Tampoco es
evangelizada cuando reduce la religion y sus ritos a un depdsito de segu-
ridades y la limita a la bisqueda de satisfaccion afectiva y emocional.

Al mismo tiempo, dejarse evangelizar por una religiosidad asi significa
para el cristianismo una llamada a velar para que sus modos controlados y
oficiales de vivir la fe (creencias, ritos y normas) no se desconecten del
acontecimiento cristiano y de sus fuentes. Significa también velar para
que no se escleroticen y para que no se desconecten de la vida de la que y
para la que nacieron. Es, finalmente, velar para que (esas formas de vida)
no sean solamente accesibles a una élite, a una clase social o a una cultu-
ra especial. Por consiguiente, supone renunciar a «establecer» las formas
historicas y canénicas de la expresion de la fe y aceptar que la doctrina y la
catequesis, la liturgia y toda forma de celebracidn, la praxis cristiana y su
patrimonio ético acepten el reto de la inculturacién, de modo que el

“ A. Fossion, Dieu toujours recommencé. Essai sur la catéchése contemporiane, Lumen
Vitae, Bruselas 1997, p. 91.
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Evangelio y sus formas expresivas sean de verdad una buena noticia para
la vida y para todos los hombres.

En este sentido, la lectura teolégica se incorpora a la lectura socioldgica y
fenomenoldgica de la religiosidad popular esbozada en la primera parte.
La religiosidad popular, consciente de sus limitaciones y ambigiiedades,
se presenta como una reserva de humanidad y contiene una «dimensién
profética silenciosa» en relacion con la religiosidad culta y oficial. Es una
interpelacion a la inculturaciéon de la fe de los sencillos y para los senci-
llos. Que esta provocacion silenciosa provenga de la religiosidad de los
pobres —y tal vez de una religiosidad pobre— no debe extrafiarnos, a la luz
del texto evangélico antes mencionado. Jestis mismo toma nota de ello
cuando, como un pobre, se estremece de gozo en el Espiritu y alaba al
Padre: «por haber escondido estas cosas a los sabios y a los prudentes y
haberlas revelado a los sencillos»*. Si, Padre, tal ha sido tu «voluntad»
Cf. en Lc 10, 21); algo que podria ser traducido hoy asi: «Si, Padre, por-
que ti eres asi, porque asi (ésa) es tu identidad».

La religiosidad de los mds sencillos y de los mds pobres exije confusa e
intuitivamente no solo un «estatuto nuevo» de la racionalidad (que inte-
gre lo racional/lo no racional), sino un «cristianismo popular»,” en el
que los tres aspectos (popular, docto e innstitucional) dialoguen, se escu-
chen mutuamente y se ayuden al mismo tiempo para permanecer unidos a
las fuentes de la fe cristiana y a las experiencias concretas de la vida de
los hombres y mujeres que viven culturas diferentes. Si carece de esta
dinamismo de inculturacién popular, el cristianismo corre el riesgo de
quedar reducido a la condicioén de una secta*. Un cristinanismo popular

“ «A la evangelizacién de la piedad popular hay que afiadir la “popularizacién” de la vida
cristiana en las dimensiones o articulaciones de «martyria-profecia, liturgia, diakonia», C.
Sarnataro, «Cristianesimo popolare oggi: riflessio ni e prospettive progettuali», en /I cristia-
nesimo popolare oggi, p. 174.

4 L. Maldonado, «Religiosidad popular: dimensiones, planos, tipos», en Concilium 22
(1986), pp. 493-503 (véase edicién espariola).

“ «El cristianismo de hoy y de mafiana... si no es popular puede que no lo sea en absoluto», A.
Sabatelli, citado por P. Zuppa, en Cristianesimo «popolares: tra persistenza e chance, p. 185.
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que posibilite a todos vivir una fe cristiana culturalmente habitable, exis-
tencialmente vital, razonable y, por tanto, deseable. S6lo una fe cristiana
intraculturada de este modo podra seguir siendo posible para todos los
que se abren al don del Espiritu, pues «una fe que no se hace cultura no es
plenamente acogida, totalmente reflexionada ni fielmente vivida»*.

7 Juan Pablo Il, «Discurso a los participantes del Congreso Nacional de Meic» (16 de ene-
ro de 1982), en Insegnamenti e discorsi, V/1, Ciudad del Vaticano 1982, p. 131.



