Catequesis para una identidad
cristiana abierta al dialogo

HENRI DERROITTE *

Ofrecemos en este nimero de SINITE una amplia cronica del Congreso del
Equipo Europeo de Catequesis (EEC), celebrado en Budapest (mayo 2004)
y una de las ponencias mds significativas: la del profesor Henri Derroitte.

El hermoso documento de 2004, de la Asamblea de los Obispos de Quebec,
que da las orientaciones para la vida cristiana, Jesucristo camino de
humanizacion, propone al lector cinco definiciones de la catequesis. Algu-
nas provienen de la declaracién postsinodal Ecclesia in america, otras, del
Directorio general para la catequesis, de 1997. El texto de Quebec designa
a la catequesis como:

— Un itinerario de formacion en la fe, la esperanza y la caridad que conduce a
la persona a abrazar a Cristo de un modo pleno y completo.

— Una actividad que realiza tareas de iniciacion, educacion e instruccion.
— Una introduccion al misterio de la vida Trinitaria.
— Una ensefianza y un entrenamiento en la vida cristiana.

— Una formacion cristiana integral’ .

* Director del Instituto Internacional «Lumen Vitae». Bruselas.

t Asamblea de los Obispos de Quebec, Jesus-Christ chemin d’humanisation, Montreal,
Médiaspaul, 2004, p. 45.
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Este rico florilegio de evocaciones me parecié que recuerda bien el lugar
especifico que ocupa el acto catequético en la misién de la Iglesia. El bau-
tizado se familiariza con el conjunto de las facetas de la vida cristiana, es
iniciado en la religion que ha elegido y otros cristianos le acompaiian en la
maduracion de su fe personal.

Esto se ve y se comprende ficilmente: la mayoria de las definiciones de la
catequesis concentran lo esencial sobre la transmision de un saber y de una
experiencia que permiten a la persona construirse una identidad creyente,
en el seno de una comunidad.

Reflexiones sobre todo norteamericanas, de catdlicos y protestantes,
han intentado explicar, con otras expresiones que la de «catequesis», en
qué consiste lo esencial de la educacion religiosa. Estos estudios también
han dedicado una atencion especial al testimonio del acto de fe.

Asi, Horacio Bushnell, cuya obra mas importante, Christian Nurture, pu-
blicada en 1847, insistia en la transmision religiosa en el acompafiamiento
con otros cristianos, especialmente en la familia y en la comunidad de cre-
yentes. También John Westerhoff o Berard Marthaler utilizaron el vocabu-
lario de la socializacién y/o de la inculturacién para describir el proceso
por el cual una persona que participa en la vida de una comunidad portado-
ra de tradiciones, ritos y mitos, es acompaiiada en su fe personal y comuni-
taria®. Por el contacto con personas que comparten la misma fe en Cristo
resucitado se desencadena el movimiento.

Actualmente, la reflexién catequética ve que su cuestionamiento se amplia
a otras dimensiones juzgadas vitales: apertura, mision, evangelizacion, dia-
logo. Hay muchas cuestiones fundamentales hoy: son las que examinan los
lazos entre un primer anuncio misionero y una catequesis de iniciacion,

2 J. WesTerHorr y G W. K. NEvILLE, Generation to generation, United Church Press, Filadelfia
1974; B. L. MaRTHALER, «Socialization as a model for catechetics», en M. Warren (dir.), Source
book for modem Catechetics, t. Il, Winona, St. Mary's College Press, 1997, pp. 120-143.
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entre la propuesta de la fe y el encuentro tolerante de otras filosofias o
religiones. La evolucién planetaria de los informes, los movimientos de
poblaciones, el rapido cambio de las estadisticas de adhesion religiosa en
Europa occidental, estan invitando a los te6logos y a los actores de la cate-
quesis a que integren en sus busquedas la dimensién interreligiosa.

Tengamos en cuenta que si estos interrogantes parecen nuevos y molestos
para la catequesis occidental, fueron el lugar normal de reflexion en la Igle-
sia primitiva; y también se han abordado desde hace bastante tiempo en la
catequesis adaptada «a los paises llamados de misién» a lo largo de los dos
primeros tercios del siglo xx.

Necesitariamos releer a Taziano, Atendgoras de Atenas y también las
catequesis bautismales de Cirilo de Jerusalén. ;Acaso las Apologias de
Justino no son una forma de catequesis que presenta lo esencial de la fe
cristiana en un contexto religioso no cristiano? Y la obra de San Agustin
;no se explica especialmente en un contexto plurirreligioso como una «inicia-
ci6n para principiantes»? (los famosos «rudos» del De Catechizanis rudibus).

El hombre busca el descanso, busca la felicidad. Pregunta a cualquier per-
sona si quiere ser feliz; sin duda te respondera afirmativamente. La dicha es
el objetivo de toda existencia. Pero ;donde estd el camino? ;Dénde podras
encontrar la felicidad? Los hombres lo ignoran, se equivocan y €so ya es
una bisqueda, pero Cristo nos ha llevado al buen camino, a ser sus fieles
por la fe; todavia no hemos alcanzado la patria, pero ya caminamos por el
sendero que nos conduce a ella: el amor a Dios, el amor al préjimo son los
pasos que vamos dando por este camino®.

La cuestién del encuentro con otras tradiciones religiosas ha impactado
fuertemente al cristianismo europeo del siglo xx. Los tltimos documentos
del Magisterio introducen una propuesta paradéjica sobre las relaciones

8 San Acusrin, Sermon Mai, extractos citados de A. Hawman: Saint Augustin prie les Psaumes
(colec. «Les Péres dans la foi», n.° 86), Migne, Paris 2003.
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entre los polos de testimonio, que son la transmisién religiosa y la cateque-
sis y los polos de apertura que son el encuentro intercultural y el didlogo
interreligioso. Asi, el Sinodo de los Obispos de 1977 sobre la catequesis,
aborda la situacion del pluralismo religioso al introducir esos dos polos de
reflexion que se instalaran de manera permanente. El mensaje final del
Sinodo constata que el mundo actual se caracteriza por el pluralismo en la
concepcion religiosa del mundo?. Ante esta situacion, la catequesis se en-
cuentra con un doble reto: hacer que los catequizados tengan una identidad
cristiana de bautizados, creyentes y miembros de la Iglesia, y a la vez, ini-
ciarlos al encuentro y al didlogo con todos.

Encontraremos nuevamente esta perspectiva en el centro del Directorio
General de la catequesis, de 1997. Ya se sabe que el punto del directorio
mas estudiado y comentado es el n.° 84: «Las tareas de la catequesis corres-
ponden a la educacion de las diversas dimensiones de 1a fe, porque la cate-
quesis es una formacion cristiana integral, abierta a todos los componentes
de la vida cristiana». Por su dinamica interna, la fe exige ser conocida,
celebrada, vivida y traducida en oracién. La catequesis ha de promover
cada una de estas dimensiones, pero la fe se vive en la comunidad cris-
tiana y se anuncia en la misioén: es una fe compartida y anunciada. La
catequesis tiene que favorecer también estas dimensiones»’. El DGC
continda detallando estas dimensiones. Y en el punto 86, al tratar del
aspecto misionero de la catequesis, se retoma la ensefianza regular del
magisterio: distincién y conciliacién entre didlogo y anuncio, respeto
bacia otros creyentes, aptitud del cristiano para comunicarse a nivel reli-
gi0s0... con otros no cristianos.

«Educando en este sentido misionero, la catequesis forma al didlogo
interreligioso que capacita a los fieles para una comunicacién fructifera
con los hombres y mujeres que pertenecen a otras religiones. La catequesis

4 «Message au peuple de Dieu», n.° 15, en Réalités et avenir de la catéchése dans le monde.
Principaux documents du synode des évéques.

s DGC 84.
106



Catequesis para una identidad cristiana abierta al didlogo

destacara que el lazo de la Iglesia con otras religiones no cristianas es, ante
todo, el del origen y el destino comun del género humano, lo mismo que el
de las miltiples “semillas de la Palabra” colocadas por Dios en esas religio-
nes. La catequesis ayudara también a saber conciliar y a la vez distinguir el
“anuncio de Cristo” y el “dialogo interreligioso”. Estos dos elementos, aun-
que intimamente ligados, no deben confundirse ni considerarse equivalen-
tes. Efectivamente, el didlogo no dispensa de la evangelizacion»®.

Continuamos profundizando en el significado y las consecuencias para la
catequesis de este doble mandato: identidad y didlogo. Pero antes de abor-
dar estas perspectivas, creo que es conveniente allanar, todavia mas, el te-
rreno por €l que vamos a caminar y avanzar. Para esto haré mias las
reflexiones de dos autores contemporaneos:

— El profesor Didier Pollefeyt, de la Universidad Catolica de Lovaina,
distingue la educacién religiosa inter-religiosa del modelo mono-reli-
gioso que concibe la catequesis cristiana como en un recipiente cerrado,
sin referencias ni interés hacia las otras religiones, igualmente piensa del
modelo multi-religioso que corre el peligro del relativismo. La opcién
de una busqueda abierta a la riqueza interreligiosa es objeto de una
opcidn; no es un simple camino medianero entre el mono y el multi-
religioso. En absoluto, lo que pide es un compromiso y una implica-
cion personal’.

— El tedlogo indio Félix Wilfred, en un articulo notable de la revista
Concilium, de 1999, anotaba: «Es importante reconocer que un auténti-
co encuentro con vecinos de otras creencias (...) no se llevara a cabo sin

8 DGC 86.

7 D. PoLerevT ha presentado estas perspectivas (preparadas con Mieke De Vlieger y Wim
Smit) en el momento de ta Conferencia de la UNESCO sobre la educacién intercultural (reunion
del 15 al 18 de junio de 2003, en Jyvaskyla, Finlandia): D. Pollefeyt, M. de Vliegery W. Smit,
Interreligious Education: beyond Mono-ans Multi-religious Learning; véase_hitp:/fwww.jyu fi/
ktl/lunesco2003/iivi A-196.htm
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esfuerzos y sin preparacion a una nueva manera de ser cristiano»®. Si
esto es justo, nos encontramos ante el clasico y el mas innovador de los
retos que se le pueden presentar a la catequesis: preparar una nueva
mamera de ser cristiano.

¢ Cémo construir un proyecto catequético que permita un auténtico encuen-
tro con el Cristo de los Evangelios, procurando también el aprendizaje y el
dialogo con otras tradiciones filosoficas y religiosas? Esta comunicacion
va a tratar una cuestion tan importante abordando cuatro aspectos:

— Propuestas para llegar a una catequesis que destaque la dimensién de
identidad y por ello dé paso a la riqueza de lo inter-religioso.

— Propuestas para conseguir una catequesis que descubra las condiciones
y las exigencias del didlogo sin caer en el relativismo.

— Algunas reflexiones sobre las consecuencias para la pedagogia religiosa
de la unién catequesis-didlogo.

— El estatus del didlogo entre convicciones en el nuevo «Programa de Re-
ligion Catdlica» de las escuelas secundarias belgas francéfonas.

I. LA CATEQUESIS Y LA PROFESION DE FE

Partimos nuevamente de la definicidon de catequesis en la exhortacion
Catechesi tradendae: «La catequesis es una educacion de la fe de los nifios,
de los jovenes y de los adultos, que se comprende, especialmente una ense-
fianza de la doctrina cristiana, dada, en general, de manera orgédnica y siste-
matica, cuyo objetivo es iniciar en la vida cristiana»®.

& F. WiLrrep, Une nouvelle maniére d‘étre chrétien. Préparer la rencontre avec des voisins
d‘autres croyances, dans Concilium.

2 Juan PaBLo i, Catechesi Tradendae, 18.
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El mandato clasico de la catequesis es introducir, acompatiar en el descu-
brimiento de las diversas facetas de la vida cristiana a las personas que lo
desean. Su funcién «tradicional» se ha ampliado mas alld de un simple
proceso de ensefianza y transmision oral de la doctrina cristiana. A su vez
es: iniciacién, ensefianza, aprendizaje y experiencia. Pero su finalidad siem-
pre serd: presentar de una manera estructurada los diversos aspectos de la
fe cristiana.

La reflexion de cristianos y cristianas de hoy ha permitido que muchas
personas admitan que la preocupacion por la identidad no es sinénimo de ex-
clusivismo. Es verdad que hubo un tiempo en que la catequesis se desarrollo,
en gran medida, en una cultura en la que el pluralismo religioso no existia o se
le ignoraba. Por eso, los cristianos aprendian que abrazar a Cristo era rechazar
todo lo demas y no saben cémo comportarse de manera apropiada con los
adeptos a otras religiones. Pero, gracias a la declaracién conciliar Nostra aetate,
la reflexién ha evolucionado mucho en los encuentro interreligiosos.

Como dice Jacques Dupuis, «el pluralismo debe tomarse en serio y ser bien
acogido, no s6lo como un hecho innegable, sino en principio. Su lugar en el
plan divino de salvacion del género humano ha de ponerse en evidencia.
Del mismo modo hay que mostrar que la fidelidad a la propia fe es compa-
tible con la apertura a los demas!®. «El didlogo no incita a renunciar a una
parte de la propia fe, sino a profundizar en la dimension espiritual y origi-
nal de la propia tradicion.

Por eso ahora presento cuatro opciones para una catequesis que permita
un descubrimiento concreto de la vida cristiana en un mundo plu-
rirreligioso:

La propuesta catequética sera Cristocéntrica. Desde hace varias dece-
nas, las investigaciones catequéticas francesas han manifestado con asiduidad

10 J. Dupuis, «Le pluralisme religieux dans le plan divin du salut», en Revue théologique de
Louvain, t. 29, 1998, p. 486.
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el lugar central de Cristo en la catequesis. De J. Danielou («Lo primero en
catequesis es la revelacion de Jesucristo salvador»)!! a J. Colomb («Nues-
tra catequesis no lleva a ideas abstractas, ni a un sistema de variedades
teolégicas que hubieran sido directamente reveladas por Dios, sino que
anuncia acontecimientos, personas y realidades historicas, concretas y po-
sitivas. Dios, al querer hacer una catequesis a los hombres, escribi6 y reali-
z6 una historia»'2.

Es una persona, Jesis el Cristo, y no un libro quien esta en el centro de
la fe cristiana. Mas aiin, no es solo Jestis sino Jesus crucificado (1 Co 2,
2) y resucitado (1 Co 15, 17) quien es el corazon de la fe de los cristia-
nos. Asi pues, es importante que en todo encuentro interreligioso recor-
demos que cuando los cristianos hablan de Dios, hablan de aquel que se
ha comunicado, que se ha entregado, que se ha comprometido en la
trama de la historia humana.

«Ninguna otra religién pretende que su fundador histérico sea solamente
un hombre, por muy perfecto que sea, sino el mismo Dios, Dios realmente
comprometido y verdaderamente presente en nuestra historia. Hay que re-
conocer que esta afirmacion se considera un escandalo o una locura. Sin
embargo, eso es lo que la Iglesia confiesa, e incesantemente se recibe este
acontecimiento en la celebracién eucaristica, y relativizando esta fe no fa-
cilitaremos el didlogo inter-religioso. Por el contrario, aquellos que estin
comprometidos realmente en el encuentro interreligioso saben que un ver-
dadero didlogo supone el respeto de la fe de cada uno de los dialogantes, en
su propia coherencia, aunque ésta sea dificil de comprender por el otro
interlocutor»’.

1 J. DaniELOU y R. bu CHARLAT, La catéchése aux premiers siécles 8 (col. «ISPC-Ecole de la
foi»), Fayard-Mame, Paris 1968, p. 71.

2 ). Cooms, «Le service de I'Evangile». Manuel catéchétique, t. 1, Desclée, Paris 1968, p.
331.

3 J. M. AveLing, «L'engagement de Dieu et la mission de I'Eglise. L'identité chrétienne a
I'épreuve de la pluralité des religions», en Esprit et Vie, n.° 32, abril 2001, p. 6.
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Aplicando a la catequesis el modelo teérico que Jean-Francois Zorn utilizé
para hacer validar actos pastorales como nuevos lugares de la mision, yo
quisiera afiadir otras tres opciones'*.

La propuesta catequética se hara con dimensién piblica. En un mundo
en el que el pluralismo religioso es algo adquirido casi en todas partes, es
necesario que en la catequesis se adopte un lenguaje comprensible para «el
hombre de la calle»; hay que frecuentar lugares, que no se identifiquen
como religiosos, para poder abordar con nuestros contemporaneos las cues-
tiones del sentido y del porqué. Inmediatamente pensaremos aqui en el acom-
pafiamiento catecumenal. «Efectivamente, el espiritu catecumenal invita a
los cristianos a llegar hasta la plaza publica, a participar en conversaciones
con los otros expresando sus propias convicciones, respetando las normas
éticas del didlogo, pero también con audacia. Con este espiritu, el
catecunenado desea ser, en el corazon de Ia ciudad, un espacio de encuentro,
de intercambio, de didlogo, arraigado en un espacio piiblico para permitir a los
ciudadanos que lo deseen, llegar a ser cristianos, caminar en la fe o hacia la fe,
con el apoyo amistoso de los cristianos. Por eso el catecumenado desea situar-
se lo mas cerca posible de la vida de la gente, en un entorno accesible, sin
obstéaculos fisicos o psicologicos insuperables. Desde este punto de vista, es
importante que se pueda acceder a ese espacio sin que surja un sentimiento de
extrafieza, de alienacion. El catecumenado se esfuerza asi por alcanzar la con-
dicién de peregrinos que viven nuestros contemporaneos. Les ofrece la posi-
bilidad de empezar, de volver a empezar libremente a creer, a caminar en la
fe, a aprender a vivirla, a compartirla y a celebrarla, en la amistad con otros
creyentes y en comunion con la gran comunidad de los cristianos»®.

14 J. Fr. ZorN, «Entreprendre la mission et 'évangélisation», en G. RouTHIER y M. Viau, Précis
de théologie pratigue (col. «Théologis pratiques»), Lumen Vitae-Novalis, Bruselas-Montreal
2004, pp. 260-263.

5 A, Fosston, Une catéchése catéchumeénale, en H. DerrorTe (dir.), Théologie, mission et catéchése
(col. «Théologies pratiques»), Lumen Vitae-Novalis, Bruselas-Montreal 2002, p. 94.
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La propuesta catequética tendra un polo. El primer momento del en-
cuentro catequético consiste en partir explicitamente de las realidades vivi-
das a diario por nuestros contemporaneos, llegar a ellos alli donde estan.
Sélo después de una mirada «testimonial» de la experiencia humana, la
catequesis podra iniciar un didlogo de «protesta» o «profético» apoyado en
los contenidos evangélicos. La catequesis no solamente debe preocuparse
por la transmisién sistematica e integral del mensaje cristiano, sino tam-
bién por el desarrollo diacrdnico e histérico de la fe. No seria demasiado
decir que el objetivo de la catequesis es triple!®: por supuesto se trata ante
todo de ayudar a explorar la riqueza del patrimonio religioso; después es im-
portante establecer la unién entre la tradicién religiosa y la experiencia
existencial vivida por los catequizados; también es util, en una sociedad de
cultura democratica y pluralismo de ideas, ensefiar a los catequizados a cues-
tionar criticamente su propia tradicion religiosa, valorando la biisqueda comiin
de la verdad y la fidelidad a su conciencia, «ese santuario en el que el hombre
esta a solas con Dios y en el que su voz se deja escucham!”.

La propuesta de la catequesis ha de ser a su vez profética. Toda propo-
sicion catequética invita a un estilo de vida, a un saber vivir. «Iniciar es
hacer vivir y a su vez aprender a ser. Esta iniciacién no excluye la inte-
ligencia, por el contrario, en cierta manera activa el deseo de conocer a
Jesucristo cada vez mas»!'®. Todas las actividades y gestiones que suge-
ridas no pueden confundirse con aportaciones intelectuales de
profundizacién de la fe. Toda propuesta calificada de catequética atafie
al destinatario en su manera de situarse en la vida y en el mundo. Obli-
ga al analisis y al discernimiento. La catequesis no es solamente forma-
cion o informacidn, también lleva consigo un proceso de transformacion.

6 1. McKenzie, «The purposes and Scope of Adult Religious Education», en N. T. FoLrz,
Handbook of Adult Religious Education, Religious Education Press, Birmingham (Alabama)
1968, pp. 11-12.

7 GS, 16.
'8 D. ViLLereLET, «Le catéchiste, témoin et initiateur», en Points de repéres, n.° 177, 2000, p. 25.
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Lleva a discernir los fundamentos y principios con los que cada partici-
pante ve el mundo actual. En el seguimiento de Jesis, los recursos de la
fe cristiana se movilizan para la liberacidn, la salvacién y la
humanizacion. Junto a otros sistemas de valores, el patrimonio cristia-
no que propone la catequesis abre «el encuentro de Cristo, camino de
humanizacion integral para las personas y el mundo»'®.

II. LA CATEQUESIS Y LAS EXIGENCIAS DEL DIALOGO

En 1991, en Didlogo y anuncio, la Iglesia catdlica definio el didlogo interre-
ligioso y lo describi6 bajo cuatro aspectos: el didlogo de la vida, el de las obras,
el de los intercambios teolégicos y el de la experiencia religiosa. Debe lle-
varse a cabo reuniendo dos cualidades: 1a fidelidad a si mismo y el respeto
al otro®.

Claude Geffré advierte que se tratara de respetar la alteridad del otro en su
propia identidad. Habr4 que manifestar un auténtico interés por las convic-
ciones del otro superando los prejuicios propios. También habra que evitar
buscar en el otro aspectos ya conocidos y que apreciariamos por su seme-
janza con nuestras propias convicciones. Geffré afiade: «Si bajo pretexto
de apertura y universalismo, yo no estoy en ningun sitio, no habra didlogo.
Sobre todo en €l contexto actual de indiferencia y relativismo corremos el
riesgo de llegar a consensos que no sean mas que sefiuelos (...). Hay que
eliminar la ilusién de poner la propia fe entre paréntesis o en suspenso para
llegar mejor al otro»?'. Y afiade una tiltima condicion: el verdadero didlogo

18 Asamblea de los Obispos de Quebec, Jesiis-Christ chemin d‘humanisation, Médiaspaul,
Montreal 2004, p. 25.

20 Conselo PONTIFICIO PARA EL DIALOGO INTERRELIGIOSO Y CONGREGACION PARA LA EVANGELIZACION DE
Los PueeLos, Dialogue et annonce. Réflexions et orientations concernant le dialogue Inter-
religieux et Fannonce de I'Evangile, 1991.

21 C. GerrFRE, «La singularité du christianisme a I'age du pluralisme religieux», en J. MoinGT
Penser la foi, Mélanges offeris &4 Assas-Cerf, Paris 1993, p. 358.
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supone que no se aborda con sentimiento alguno de superioridad y también
que existe cierta igualdad entre los que dialogan. J. C. Basset, te6logo pro-
testante, lo define asi: «Intercambio de palabras y escucha reciproca que
comprometen a dos o mas personas, diferentes e iguales a la vez»®.

Movilizados al verdadero dialogo por estas exigencias intrinsecas, expreso
nuevamente cuatro opciones para una catequesis que se deje enriquecer y
cuestionar por el encuentro con otras religiones.

La catequesis abierta al dialogo interreligioso no puede llevarse a cabo
aisladamente. Preparar a los cristianos a vivir en un mundo pluralista y
permitirles realizar proyectos de humanizacion con otros creyentes, solo es
posible si se esta cerca de ellos descubriendo cémo viven su fe. Solamente
asi, en esta cercania «religiosa», nacera el respeto que es la condicion para
el didlogo®. También existe una forma mas insidiosa de aislamiento, la que
se aprovecha del vocabulario de la tolerancia. Se puede decir que se esta
abierto al didlogo y a la tolerancia sin vivirlo. «Todos conocemos el refran
que indefinidamente casa: tolerancia, equivalencia, indiferencia, o aburri-
miento, debilidad y mediocridad», escribe Stanislas Breton?*. El didlogo
existe realmente, si se habla en un pluralismo efectivo, capaz de conjugar
diferencias sociales, culturales y religiosas. Esta disponibilidad para el en-
cuentro es fuente de una doble exigencia para nuestras catequesis: «por
una parte, invita a facilitar el trabajo en comiin de las tradiciones cris-
tianas con otras religiones y convicciones, salvando algunas conviccio-
nes comunes; por otra, hace que se abandonen posturas defensivas de
resentimiento y machaconeria»® y «valorar esta revelacion sobre el hombre

2 J. C. Basser, Le dialogue Inter-religieux — Histoire et avenir (col. «Cogitatio fidei», n.c 197),
Cerf, Paris 1996, p. 25.

% B. VeaLe SmitH, «Encountering the other and deepening in Faith», en Religious Education,
t. 91/4, 1996, pp. 562-567.

24 St. Breton, L'avenir du christianisme, DDB, Paris 1999, p. 165.

25' Son palabras de monsefior Dagens, «Proser la foi dans la société actuelle — Un projet pour
I'Eglise au seuil du XXI siécle», en NRT, t. 121, 1999, pp. 376 y 378.

114



Catequesis para una identidad cristiana abierta al didlogo

que encierra su corazon: el hombre, todo ser humano, es imagen de Dios, capaz
de libertad y amor»®.

La catequesis tiene que clarificar los lazos que promueve entre «mision
de Iglesia» y «misién de Dios». Edward Schillebeeckx, en su bello libro
La historia de los hombres, relatos de Dios, expresa su sentimiento sobre
las religiones: «En mi consciencia de cristiano, el pluralismo de las religio-
nes no es un mal que hay que eliminar, por el contrario, es una riqueza
fecundante que todos deben acoger con alegria».>” A pesar de esto, gracias
a los historiadores y te6logos, sabemos que el pluralismo religioso descon-
cierta todavia hoy, y en catequesis tenemos la experiencia de que cierto tipo
de Iglesia genera determinado tipo de palabra. En una Iglesia de desvia-
cién, de encuadre y poder, se propondrd, o peor atin, reimpondran sus ver-
dades y sus valores y pretenderan que sélo ellos son los portadores de la
autoridad divina para zanjar todos los problemas. En una Iglesia de
dialogo, no se puede, no se quiere definir solo o contra el parecer del
mundo, donde esta el bien o el mal. Esto Ginicamente puede hacerse en
un dialogo establecido en toda la Iglesia y con los no-cristianos®®. «En
si misma, la posicién catequética en cuanto forma de la misidn de la
Iglesia esta modificada. No se puede ya definir la mision de la Iglesia al
margen de la mision de Dios; tampoco se puede decir que otras religio-
nes estén totalmente excluidas»®.

La catequesis ha de centrarse en el corazén de la fe. Hoy no es posi-
ble proponer a los catequizados un camino en la fe cristiana ignorando
otras tradiciones religiosas. Esta omnipresencia de otras creencias y de

2 Mr Cl. Dacens, «Proposer la foi dans la société actueile-Un projet pour I'Eglise au seuil du
XXle siecle», en NRT, t. 121, 1999, pp. 380-381.

27 Ed. SCHILLEBEECKX, L ‘histoire des hommes, récits de Dieu (col. «Cogitatio Fidei», 166), Cerf,
Paris, 1992, p. 256.

2 Cfr. E. GermaIN, Langages de la foi & travers I'histoire — Approche d‘une étude des mentalités,
Fayard-Mame, 1972, p. 220.

29 Ch. SaLenson, «Révélation et dialogue», en Catéchése, n.° 173, 2003, p. 164.
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no creyentes en nuestro entorno, invita a dirigir una mirada critica al conte-
nido en catequesis. Sobre todo invita a ser criticos en la expresion de nues-
tra fe y «a hacer que estallen todos los anquilosamientos religiosos que
nos impiden encontrar al otro. El Evangelio hace que se derrumben
todos los aspectos mas estrechos de nuestra cultura religiosa cristiana
cuando ya no sirven al hombre y a su felicidad»*®. En sus escritos, André
Fossion a menudo ha insistido en este punto: es esencial volver a cen-
trar la catequesis partiendo de estructuras de base, teolégicamente sencillas
y correctas: es lo que €l llama la competencia de la «exactitud teologica»
que debe mantener la catequesis®.

La catequesis también tiene que aceptar aprender de otros. Un cris-
tiano no puede negar que las palabras transmitidas por las Escrituras no
agoten el misterio de las realidades de la fe. Podriamos decir que las Escri-
turas nos sumergen en ellas. La catequesis que introduce en el conocimien-
to de Dios, deberia tener (hasta tendria la tentacion de decir esencialmente)
un gusto por la humildad. Esa es una actitud espiritual indispensable para el
dialogo interreligioso. A pesar de toda su riqueza, la tradicién cristiana no
puede decir todo del misterio de Dios. El catequista humilde sabe la distan-
cia que hay entre los misterios de la existencia y lo que él puede compren-
der de ellos. Esta misma humildad lleva al cristiano no s6lo a caminar en
Iglesia a la luz de Cristo y con la ayuda del Espiritu Santo, sino también a
admitir que en las otras religiones pueden encontrarse aspectos del misterio
de Dios y del hombre que «permanecen ocultos o son poco familiares a la
tradicidn cristiana»®:. Retomando la célebre formula de Paul Ricoeur
sobre la hospitalidad entre las convicciones, el tedlogo belga Hans

3 J. Joureon, «Un dialogue respectueux» en Catéchése, n.° 128, 1992, p. 93.

3 Por ejemplo, A. Fossion, Dieu toujours recommencé. Essai sur la catéchése contemporaine
(col. «Théologies pratiques»), Lumen Vitae, Novalis, Cerf, Labor et Fides, Bruselas-Montreal-
Paris-Neuchatel 1997, p. 186.

® D. Gira, «Dispositions spirituelles pour une vraie rencontre», en Catéchése, n.° 128, 1992,
p. 120.
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Miessen anotaba recientemente en la revista Lumen Vitae, que «la paz y el
futuro del mundo sélo son posibles si cada tradicion llega a ser capaz de
autocritica, de autorrelativizacion, de desprendimiento en sus pretensiones,
comprendiendo la verdad, la humildad y en consecuencia el humor»®. En
el Sinodo de 1977, y en relacion con esto, hay que destacar las intervencio-
nes de los obispos asiaticos. No sélo invitaron a que la catequesis se pre-
guntara si la presencia de las grandes religiones de Asia no tenia algo
que aportar a los cristianos. También propusieron una catequesis inspi-
rada en la practica de la vida monastica del budismo (intervencion de
monsefior G. Ekthhabping, de Tailandia)*.

III. CONSECUENCIAS PARA LA PEDAGOGIA RELIGIOSA
DE LA UNION CATEQUESIS-DIALOGO

,Coémo puedo conocer al «otro» que es diferente de mi? ;Cémo puedo des-
cubrirle si tengo miedo y aprension de é1? ;Cémo puedo profundizar y
construir mi propia identidad creyente sin desestimar el punto de vista de
los demas y especialmente la opcion de las otras tradiciones religiosas?
¢ Existen estrategias educativas que puedan ser simultineamente instructi-
vas y transformadoras, identificadoras y dialogantes?

En mi analisis, para que el didlogo sea parte integrante de una estrategia
educadora, es necesario que permita informarse sobre el «otro», en presen-
cia del «otro», mientras que el «otro» se informa sobre «nosotros» ante
nosotros. El didlogo en este sentido exige:

— Tiempo: el diadlogo interreligioso s6lo es posible si se toma el tiempo
necesario para estar presente junto al otro.

33 H. Miessen, «Quelle place pour la religion chrétienne en Europe & l'aube du troisiéme
millénaire?» en Lumen Vitae, 1. 55, 2000, p. 50.

% «Réalités et avenir de la catéchése dans le monde. Principaux documents du synode des
évéques», Rome 1977 (col. «Documents d‘Eglise») Le Centurion, Paris 1978, pp. 117 y 124.
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— Una cultura de debate: la posicion catequética cristiana fruto de una

opcidn existencial personal «esta cada vez mas determinada por una di-
versidad de tradiciones, culturas y religiones que coexisten unas junto a
otras, interpelandose mutuamente»®. La adhesion religiosa, sostenida y
desarrollada por los procesos catequéticos del caminar acompafiado, nos
lleva «forzosamentey» al estudio y a la reflexion con y en presencia del
otro. El debate, aspecto esencial y confirmado de la catequesis contem-
poranea, es algo que espera también la mayoria de nuestros contempora-
neos.

Modestia y lealtad: ponerse a la escucha del otro supone una disponibi-
lidad para recibir y dejarse influenciar por el otro.

Una vision del acto de fe que integra la maduracion permanente, la
clarificacién de interrogantes y dudas, el reexamen hicido y critico
de las posiciones mantenidas: mi fe ;evoluciona, no sélo por mi edad,
mis encuentros y mis lecturas, sino también por mis lagunas y mis des-
cubrimientos producidos por el contacto con otros creyentes?

Una confirmacion en lo vivido: el didlogo interreligioso nos lleva a adoptar
lecturas, criterios morales, reglas de acogida y de apertura que sélo se-
ran fiables si se desarrollan en la vida cotidiana.

La integracion programada de un didlogo interreligioso en el corazon de la
gestion catequética exige una estrategia concreta de educacion. Permitan-
me que me arriesgue a disefiar algunos contornos.

1. Cada estrategia de educacion exige cierto nivel de motivacién, de

curiosidad positiva, de disponibilidad entre los participantes. Esta regla
comun es especialmente cierta cuando se elige el diadlogo como estrategia
educativa, con grupos y personas, situadas en nuestro vocabulario con cier-
ta diferencia y alteridad. ;Cuando dejaremos de designar a los otros como
«no cristianosy» tomandonos a nosotros mismos como la referencia justa, y
sin reconocer a los otros la identificacion que ellos se dan?

3J. lLunea Muva, «Statut théologique de la pluralité», en Spiritus, n.° 164, 2001, p. 331.
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2. La pedagogia catequética posibilita el disilogo, a condicion de que en

W

su funcionamiento habitual predique, anime y facilite la expresién
personal auto-implicativa de los catequizados. Cuando una persona
inicia la discusion capaz de expresar sus recursos personales y con cierta
competencia para decir su verdad, es capaz también de escuchar y acep-
tar la verdad del otro.

La pedagogia catequética sélo es admisible si se situa en la posicion
de escucha. Recordamos la reflexion de Vincent Ayel: «Con demasiada
frecuencia la catequesis se agota aportando un catdlogo preestablecido de
respuestas formales a interrogantes que los auditores agotados ni siquiera
se los plantean»’. ;Quién de nosotros puede creer que la solucién a las
dificultades de la catequesis consiste en dar respuestas ya elaboradas a
interrogantes que nuestros contemporaneos ya ni se plantean? Al tratar
del lugar entre catequesis y didlogo, lo que queremos es verificar cudles
son los intereses, lo objetivos de los participantes. No se pueden tratar
de la misma manera todas las peticiones de informacion interreligiosa.
El destinatario ;se interroga porque duda de su fe, porque teme a la del
otro, porque espera recibir o porque quiere conquistar?

4. La catequesis dialogante se prepara y se desarrolla en lugares seiia-

lados simbélicamente. Disponemos de espacios para ensefiar a aque-
llos que quieren aprender, para celebrar con los que profesan nuestra fe,
pero no tenemos lugares para buscar con otros el sentido de lo que vivi-
mos, ellos y nosotros. ;Ddnde se hara una catequesis para debatir y dia-
logar? Con André Fossion, podemos constatar que muchos adultos se
mantienen a distancia de las instituciones eclesiales y rechazan la depen-
dencia de éstas. Buscan lugares pluralistas y donde el pertenecer a una
religion no es obligatorio®.

36 V. AvEL, en Catéchistes, n.° 65, 1966, p. 3. Sobre este tema, leer también G. Pietri, La
catéchése, en B. LAURENT y Fr. RerouLe, «Initiation & la pratique de la théologie», t. 5, Cerf,
Paris 1983, pp. 86-87.

7 A, FossioN, La catéchése dans le champ de la communication. Ses enjeux pour linculturation
de la foi (col. «Cogitatio Fide», n.° 156), Cerf, Paris, 1990, pp. 338-340)
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5. Deseo aiiadir una quinta consideracion sobre la delicada cuestion de
los lugares. Junto a los servicios que las comunidades ofrecen en las
catequesis del camino, y en el apoyo al despertar religioso en familia, es
importante que ofrezcamos lugares de encuentro, de formacion, de inter-
cambio, considerados como «servicios publicos» donde las proposicio-
nes cristianas se formulen en un lenguaje pluralista, junto a otros discur-
s0s, sin pensamientos preconcebidos®. Esto supone espacios abiertos a
la libre expresion de la palabra, lugares disponibles para recibir a aque-
llas y aquellos que se preocupan por la dignidad de la humanidad, luga-
res concertados y adaptados donde se pueda expresar una palabra densa
y respetuosa del pluralismo. Estos lugares honraran los diversos cami-
nos que pueda emprender el creer de nuestros contemporaneos: la
autoestima, la preocupacion por el otro, la lucha en instituciones justas y
solidarias, la educacion de los nifios, la fidelidad en los compromisos, la
investigacion filoséfica. ..

IV. EL EJEMPLO DEL «PROGRAMA DE RELIGION
CATOLICA» EN LAS ESCUELAS SECUNDARIAS
BELGAS FRANCOFONAS

No es mi propdsito confundir ahora los objetivos especificos de la cateque-
sis con los de la ensefianza religiosa escolar. Pero me parece bueno
presentaros no sélo el fundamento, sino sobre todo los procesos que se
han puesto en funcionamiento en las escuelas secundarias de mi regién
para articular la presentacidn del cristianismo con la apertura intercon-
fesional.

Los objetivos de los cursos de Religion Catélica que se imparten en las es-
cuelas secundarias de la Bélgica francéfona, se han renovado profundamente
por la promulgacién de un nuevo «programa»®. Este texto, preparado por

38 Cf. P. Jacauemon, «Decir Dios diferentemente en un mundo diferente», en La vie spirituelle,
n.° 694, 1991, pp. 301-309.
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un equipo de especialistas y promulgado por el episcopado en 2003, cons-
tituye el referente oficial para la ensefianza religiosa escolar. Una de las
caracteristicas que mas retuvo la atencion de los primeros comentadores, se
refiere precisamente a nuestro tema: los autores asocian el objetivo final
del curso de Religion con la basqueda de sentido, y proponen que esta
busqueda se lleve a cabo por el encuentro de diversas corrientes de pensa-
miento, diferentes tradiciones religiosas. De paso advertiremos que el texto
oficial opta por hablar de didlogo interconvencional mas que de dialogo
interreligioso.

Los primeros manuales que se publican para ayudar a los profesores en la
aplicacion de estas nuevas consignas desarrollan, generalmente, procesos
metodolégicos muy estructurados®. Indudablemente, €l marco mas habi-
tual es el de la pedagogia llamada «de apropiacion» (a veces de reapropiacion
de sentidos) que propone cinco etapas*.

De cualquier manera, cada una de ellas tiene las exigencias de un
cuestionamiento religioso en un marco pluralista y democratico. Una rapi-
da presentacion de esta estructura lo muestra bastante bien. La realizacion
de una secuencia en el curso de Religion (primera etapa: tiempo de atencidn,
de motivacion y cuestionamiento) es fundamental. Aqui se trata de hacer emer-
ger las representaciones (sentimientos, prejuicios, conocimientos) de los
alumnos escuchandolos y respetandolos. Mas tarde, el trabajo consistira en

% programme de religion catdlica, Licap, Bruselas 2003, 169 pp. Le precedi6 un texto de
introduccién: «Programme de religion catholique dans I‘enseignement secondaire. Introduction.
Finalités et référentiel de compétences», Licap, Bruxelles 2001.

40 Seglin mi opinién, el ensayo mas interesante es actualmente el de la coleccién «Regards
croisés»: véase Fr. ALLarp, Y. CHARLIER, L. CROMMELINCK, M. PHILIPPO y B. Wiamg, Parcours
pédagogiques 5/6 (col. «Regards croisés»), Lumen Vitae & De Boech, 2003.

41 E. Ernens explics las grandes orientaciones de la pedagogia de apropiacién: Un chemin de
vie — la pédagogie d‘appropriation et sa mise en ceuvre au cours de religion catholique dans
I'enseignement secondaire général et technique, Angleur 1989. A partir de este texio fundador,
se han realizado varios ajustes, sobre todo en torno a las cuestiones de «competencias» y
de «situaciones — problemas»; véase sobre esio: B. Wiame, Pour une inculturation de
I'enseignement religieux (col. «Théologies pratiques»), Lumen Vitae, Bruselas 1997.
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hacer que estas representaciones progresen, y tal vez lleguen a provocar
algunos desplazamientos. Este discernimiento inicial lleva a que se identi-
fique una cuestion concreta (o varias) que serd objeto de trabajo (con fre-
cuencia se le da el nombre de «situacién-problema»); se estableceran
entonces los objetivos: alumnos y profesores determinan el nivel de los
conocimientos, de las habilidades y de las aptitudes, lo que queremos apren-
der y hacer.

La segunda etapa consiste en buscar y analizar documentos en funcién
de la tarea que hay que realizar (segunda etapa: tiempo de documenta-
cién y exploracion). Aqui se trata de la voluntad de trabajar lo mas
seriamente posible, con documentos variados en cuanto a su naturaleza
(escritos, visuales, sonoros, electronicos, pero también visitas y encuen-
tros) y sobre sus opciones. Se insiste en que se utilicen textos de contenido
filosofico o religioso diferentes. Los textos cristianos tendran aqui un am-
plio espacio, pero no se propondran en concutrencia con los demas.

Los alumnos y sus profesores llegan a un trabajo que se puede definir de
discernimiento critico (tercera etapa: tiempo de confrontacion y analisis).
Los alumnos aprenden a distinguir convergencias y originalidades entre las
fuentes analizadas. Pueden percibir compatibilidades u oposiciones entre
las distintas maneras de enfocar una realidad humana o social. En este mo-
mento, lo que se quiere es valorar la 16gica interna de puntos de vista opues-
tos, y también, incitar a los alumnos a la expresion y al debate en clase a
partir de lo que se va descubriendo.

Llegamos al momento en que la valoracion de la libertad individual, de la
autonomia, y de la responsabilidad es preponderante (cuarta etapa: tiempo
de reapropiacion, de integracion, de produccion, de sintesis). Se invita aho-
ra a los alumnos a que se sitlien personalmente frente a la cuestion tratada.
;Todo esto tiene sentido para mi? jEs viable? ;Qué tipo de mujer o de
hombre tengo ganas de ser? ; Soy creyente? ... Hay que comprender bien las
intenciones de los que han elaborado este método: no se trata de ejercer
violencia sobre los adolescentes, ni forzarlos a adherirse a esto o aquello,
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sino de ayudarles a que cada uno se sitie. Podemos afiadir dos considera-
ciones, sobre el proposito general de esta charla: primero, este tiempo de
integracion es necesario para que cada uno sea capaz de manifestar sus
opciones sus valores, su fe, en una sociedad que vive en una continua con-
tradiccion. Por supuesto que esta exigencia vale para los cristianos (cf. pri-
mera carta de Pedro: «Estad preparados para dar cuenta de la esperanza que
os habita» (I P. 1, 3). A esta capacidad de integracion se une la de expresar
estas realidades frente a otros que forzosamente no las comparten. El espa-
cio escolar, por su pluralismo, constituye un lugar importante de educacion
y de respeto hacia las elecciones filoséficas y religiosas.

Terminamos este recorrido estructurado, con un tiempo de evaluacion (quinta
etapa: tiempo de evaluacion). Las secuencias se han iniciado por el desper-
tar y el tratamiento de los objetivos. Se concluirdn con una relectura de
éstos: ;Ha conseguido la clase los objetivos que se habia propuesto?

Estamos viendo que en su preocupacion de legitimar la importancia de un
curso de Religion en las escuelas piblicas belgas, los creadores del progra-
ma y los profesores que publican manuales para su aplicacion aceptan crear
un espacio en el que diferentes tradiciones culturales que conforman nues-
tra historia, puedan expresarse. Manifiestan asi que las religiones no renun-
cian al ideal de didlogo y debate, tan apreciado en nuestras democracias.
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