El «<Hecho». Examen de
conciencia, ;social, cultural,
religioso?

TEODULO GARCIA REGIDOR*

INTRODUCCION: UN HECHO CONFLICTIVO... TODAVIA

Ante la propuesta de una nueva ensefianza de la religion escolar en Espafia,
a través del 4rea o disciplina «Sociedad, Cultura y Religién», hay que decir,
en primer lugar, que es un «hecho conflictivo», polémico y con un trata-
miento desigual: la actual situacién del HR en la escuela es algo ensalzado
por unos y denigrado por otros: dramatizado, ironizado, deformado... Hay
quien ha dicho que esta situacion escolar y educativa, nacida de la LOCE
(Ley Orgénica de la Calidad en la Educaci6n) y de su «desarrollo normati-
vos coloca «a toda la sociedad espafiola a un paso del nacionalcatolicismo y
nos retrotrac a épocas que creiamos superadas...»'; o que el Partido Popular
«ha roto todos los consensos en educacién con la comunidad educativa y
reintroducido la guerra religiosa en la escuela»?; otros, lejos del dramatismo,

* Catedratico de Pedagogia Religiosa, Instituto Superior «San Pio X», de Madrid. Director
de Sinite.

1J. J. TAMAYO, «Religion en la escuela: ;retarno al nacionalcatolicismo?», en £/ Pais, 15
de septiembre de 2003. J. J. Tamayo empieza asi su articulo: «La Ley Organica de la
Calidad de la Educacién y su desarrollo normativo calocan no sélo al Partido Popular, sino
a toda la sociedad espafiola, a un paso del nacionalcatolicismo y nos retrotrae a épocas
que creiamos superadas, sin tener en cuenta las profundas transformaciones producidas
en nuestro pais en todos los campos, y muy especialemnte en el religioso».

2 J. TUSELL, en &/ Pais, 18 de octubre de 2003
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ironizan sobre algo que, al menos, debe ser juzgado en su objetividad...
«Elecho»®. Otros no digierei que la religién siga presente en la escuela o,
mejor adn, se haga presente en la escuela piblica de «otra manera», y no se
resignan a «perder» sus dogmas decimonénicos —de «escuela tinica, publi-
ca y laica»— a partir de los cuales lo religioso no debe pisar los umbrales
de la escuela. Por eso declaran la guerra al Hecho Religioso y afirman
(CC 00, UGT y la confederacién laica de padres, CEAPA), «la puesta en
marcha conjunta de huelgas y “jornadas de lucha”. Su principal obje-
tivo es acabar con el Area de Sociedad, Cultura y Religién» («el Sindicato
de Estudiantes busca un “otofio caliente” contra la LOCE»*),

Seguimos en Espafia como hace mds de un siglo: lareligion en la escuela es
objeto de tal suspicacia que con sélo nombrarla ciertas sensibilidades se
exacerban: para defenderla unas y para atacarla otras. Se cumple ahora
justamente un siglo (primavera de 1903) cuando varios gobiernos de Espa-
fia quisieron reconducir la educacién nacional y sentar las «bases» para una
nueva educacién; primero fue Romanones, del Partido Liberal; luego, a la
caida del Conde y con un gobierno conservador, el ministro Allendesalazar
se propuso continuar con la reforma a través de la llamada «Ley de Bases
para la Reforma de la Ensefianza». Esta ley de Bases, «anunciada con so-
lemnidad y esperada con impaciencia», no estaba centrada —como tampoco
ahora la LOCE- en el problema de la religién en las escuelas; sin embargo,
ciertos aspectos de la ley les parecian a algunos propicios para consagrar el
laicismo en la ensefianza. Y seran los elementos mds conservadores de la
sociedad espafiola quienes achaquen a este Proyecto de Ley intenciones
secularizadoras, laicizantes. Para Ruiz Amado, por ejemplo, dicho proyec-
to es liberal no en el sentido radical del término, es decir, «anti-constitucio-
nal y despdético», segilin una acepcion personal del liberalismo que profesa
el jesuita, sino en el sentido de consagrar los principios de la Revolucién de
1868. En efecto, 1a secularizacién, que es una «marca de fabrica de las

3 A, MARTINEZ, «Clase de elecho», en EJ Pais, 13 de julio de 2003.
4 Cf. el diario ABC, 14 de octubre de 2003.
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obras que proceden de la Revolucién», esta presente en las «Bases» de
Allendesalazar. Y aunque nada se dice de la supresion o no de la ensefianza
religiosa escolar, los catdlicos protestan porque estas Bases pueden dar pie
a los futuros liberales en el gobierno para establecer y defender —o impo-
ner— una ensefianza que no esté fundada en los principios de la Religion
catélica, que es la Religién del Estado»’. '

Si los grupos de sensibilidad y mentalidad cat6licas tuvieron miedo de que
se perdiera lo religioso en la escuela, las izquierdas de entonces tambi€n se
opusieron al proyecto de ley. Como hoy, dos argumentos fueron esgrimidos
hasta la saciedad: la imposicién de la ensefianza religiosa en las escuelas
puiblicas, para quienes no la deseen, y el proteccionismo, cuando no el pri-
vilegio, para la ensefianza confesional en detrimento de la ensefianza publi-
ca; con respecto a ésta, se quejan de que «el gobierno no hace nada por
mejorarla, y asi, la atonia mental de este pobre pais, que viene desde hace
siglos ya caminando hacia la decadencia y la muerte con el alma presa por
la supersticién y por el dogma, crece de dia en dia sin que se vislumbre una
solucién radical, urgente»®.

Podriamos preguntarnos «si nos suenan» estos argumentos, si nos son fa-
miliares... en las tomas de postura ante la Ley de Calidad de la Ensefianza,
aprobada hace ahora un afio... y podriamos también hacer un recorrido mds
extenso por la historia de la educacién espafiola, especialmente del siglo
pasado, para darnos cuenta de un desencuentro bdsico y de un equilibrio
casi siempre inestable entre religion y escuela, a pesar del cardcter formal y
obligado de la presencia de la religion en el &mbito de la escuela piblica.

Por eso, después de constatar el equilibrio inestable que se ha sucedido en
nuestras reformas educacionales, especialmente en lo tocante a la ensefianza

5 T. GARCIA REGIDOR (1985), La polémica sobre la secularizacion de la ensefianza en
Espaiia (1902-1974), p. 103.

& T. GARCIA REGIDOR, o. c., p. 108, nota 58.
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religiosa, se impone, como alguien ha dicho, realizar «un planteamiento
equilibrado» que suponga una justa y serena «toma de conciencia» sobre el
hecho religioso presente en nuestra cultura. La expresion planteamiento
equilibrado me parece un acierto importante. Quienes nos asomamos a dia-
rio a la prensa podemos descubrir que, en lo que al HR escolar se refiere,
abundan los planteamientos sesgados, interesados, partidistas, fruto no tanto
de una reflexion rigurosa sobre la realidad del presente, sino expresién de
prejuicios, de visiones anacrénicas de una realidad que no tiene hoy las conno-
taciones que pudiera haber tenido en el siglo x1x y en buena parte del xx.

Hay que buscar un equilibrio... pero, ;qué hay que equilibrar, que todavia
no lo estd?:

— Equilibrio en la consideracién de lo religioso, en la aceptacion de lo
religioso que esté alejado de prejuicios, dogmatismos, fundamentalis-
mos de ambos géneros, descalificaciones a priori.

— Equilibrio en el didlogo politico, tantas veces heredero de los bandazos
o golpes de péndulo que alternativamente consagran proyectos par-
ticulares o partidistas, en lugar de servir al bien de todos.

— Equilibrio en las propuestas de todos los implicados en el didlogo
educativo y religioso, sin querer imponer el propio modelo y anular
cualquier otra forma alternativa.

— Equilibrio en el didlogo que, a través de los medios de comunicacién o
mediante las mesas de negociacién han de realizar los responsables
de las propuestas, tedricas y practicas, de la religién en la escuela.

Porque no hemos resuelto el problema de la religién en la escuela con la
férmula de «Sociedad, Cultura y Religiéon» que consagra la LOCE y que
tanto agrado ha producido en ciertos 4mbitos. Algunos creemos que toda-
via hemos de seguir buscando una niejor solucién al problema de la reli-
gién en la escuela. Puede que, salvadas las distancias, nos encontremos en
una situacién parecida a la de 1979, cuando el «Area de Religién y Moral
Catdlicas» parecia integrada en la escuela, con la alternativa de Moral en
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igualdad de circunstancias. Entonces hubo quienes dijeron que se trataba
de «una batalla ganada», otros, sin embargo, decian que se trataba de «una
batalla perdida»; otros, finalmente, seguian pensando que la «integracion
curricular» de la Religién en la escuela... era «una batalla por ganar»’. Pues
bien, hoy, frente al optimismo de algunas posturas otros seguimos pensan-
do que la férmula actual —y, sobre todo, su gestacién, elaboracién y acepta-
cién en términos ideolGgicos y politicos— revela, a pesar de sus ventajas,
que el problema aiin no esta del todo resuelto.

EL HECHO RELIGIOSO: UN HECHO MULTIFORME
Y OBJETIVO

Cuando hablamos de «religién» o de «hecho religioso» en la propuesta pe-
dagégica actual de «Sociedad, Cultura y Religién», nos referimos a un he-
cho que estd presente en la sociedad y que, con objetividad y rigor, quere-
mos que se haga también presente en la escuela. Y aunque lo religioso
nunca —salvo raras excepciones— ha estado ausente de la escuela espafiola,
lo que pretendemos con esta reforma es iniciar una nueva forma de presen-
cia. Nueva presencia que algunos, quizd de manera excesivamente optimis-
ta, califican de «nuevo modelo» o de «nuevo paradigmas®,

Claro que para ello, antes que nada, habria que definir lo que entendemos
por religién, pues no seria dificil encontrarnos con una variedad, y aun
disparidad, de definiciones, conceptos o imagenes... sobre la religién. De
todos modos creo que, en lo que ahora nos ocupa, hemos ‘de entender lo
religioso —la Religion— en referencia a tres vectores principales: a la relacion
del hombre con un ser superior, a la vinculacién del individuo con una

7 E. ALBERICH vy otros (1980), Ensediar religion hoy, Brufic-Edebé, Madrid, pp. 9-10.

8 \Véase como se subraya la gran novedad que supone el nuevo modeto de la LOCE en C.
Esteban {2003), Ensefianza de la religion y ley de Calidad, PPC, Madrid, pp. 116 y ss.
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comunidad y a la expresion simbdlica del sentido. En todo lo que queda
englobado por el término «Hecho Religioso» podemos descubrir estas tres
realidades/dimensiones: la evocacién de un ser superior y la invocacién al
mismo, la comunidad religiosa y su organizacién (litirgica, moral, social) y
la afirmacion, a través de todo un universo simbdélico, de la biisqueda o del
ofrecimiento del sentido.

El Hecho Religioso: su valor educativo

Alguien ha definido el hecho religioso como «la presencia del misterio en
la cultura humana. El hecho de que el hombre se interrogue por cuestiones
que trascienden los limites de la razén y de la ciencia», sobre «algo que
excede las posibilidades y los limites del conocimiento humano»®. Cuestio-
nes que el hombre se ha respondido desde siempre a través de las respues-
tas que constituyen la religion, las religiones. Y también es cierto que el
hombre ha negado tanto la validez de las preguntas como la pertinencia de |
1as respuestas; y lejos de creer en lo religioso ha optado, mds bien, por la
via de la increencia o del atefsmo. Pues bien, todo esto, afirmacién o nega-
cién, forma parte del HR en su més profunda manifestacién: la inquietud de
la conciencia humana que se resuelve de algiin modo por la afirmacién o la
negacién de la trascendencia, o que incluso navega en distintos grados de
perplejidad. El hecho religioso en cuanto tal comprende asimismo la acep-
tacién y el rechazo de los mensajes e inspiraciones en que se basan las religio-
nes, e incluso la lucha y la controversia entre la creencia y la increencia. Todo
ello forma la parte mas honda del hecho religioso humano»'.

Por ello, el HR es un «componente basico de la formacion integral huma-
na»; bdsico, no fundamental o fundante, afirma Gémez Llorente; quiere

® |. GOMEZ LLORENTE (1999), «El papel de la religion en la formacién humana», en
Educadores, 192, p. 346.

1) . GOMEZ LLORENTE, o. c., p. 346.
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esto decir que «ese conocimiento es la base o condicién previa para la
comprensién correcta de otros conocimientos (de ahi su caricter funcional
y/o hermenéutico), y en definitiva para la mejor autocomprension o conoci-
miento de nuestro propio modo de pensar y de ser, sea cual fuere». Y lo es
también de la educacién integral, es decir, el conocimiento del hecho reli-
gioso es componente bdsico de un tipo de educacién o formacién humana
que atienda equilibradamente a todos sus aspectos posibles, a los enumera-
dos en el punto anterior, esto es, que no sea arbitrariamente reductora de la
personalidad humana'. Postura que se distancia tanto de una escuela
confesionalista como de un concepto de enseftanza laicista y ateo.

Ademds, aprecia en el hecho religioso unos valores que le hacen ser reco-
mendable, positivo en la educacion escolar: sobre todo, el «valor intrinse-
co» del HR, su «importancia sustantiva», y no s6lo su valor «instrumental».
Pero también ciertos otros valores como su «valor de creencia» (el hecho
religioso «son las vivencias y creencias del otro, de mi préximo, de mi
conciudadano»); valor como «fermento critico del orden social» («una uto-
pia de justicia y de bondad» que ayuda a ser critico con el orden injusto
establecido...); valor como «generador de energia y dinamismo» (fuente, a
la vez, de vida y de creaci6n, aunque también de destruccion y de muerte.
De ahif la actitud critica ante el HR...), como expresién de humanismo, es-
pecialmente dirigido al cristianismo..."2.

El Hecho Religioso en la asignatura «Sociedad, Cultura y
Religion»

El Curriculo oficial de Sociedad, Cultura y Religion afirma que el Hecho
Religioso, dentro del contexto de la formacién humana, se ofrece como algo
encarnado en la realidad social, cultural, histérica; algo dotado de poder

11|, GOMEZ LLORENTE, o. c., p. 348.
12| GOMEZ LLORENTE, o. ¢.
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humanizador, de fuerza moral y de caricter objetivo y cientifico. En efecto,
el Hecho Religioso: a) hunde sus raices en la realidad histérica concreta y
explica tanto los condicionamientos que le han hecho posible como su in-
flujo en las coordenadas histéricas y culturales; b) es abordado en su di-
mension cientifica con el objetivo de delimitar lo que, en el campo religio-
50, «pertenece a las ciencias sociales y de la naturaleza» y «lo que es propio
de 1a dimensién especificamente religiosa»; ¢) la dimensién humanistica o,
mejor, humanizadora, que se desarrolla «mediante la combinacién de tres
tipos diferentes de factores relativos a las religiones: primero, las raices
religiosas de muchas estructuras, costumbres y usos sociales en la actuali-
dad; segundo, las diferencias entre los c6digos de conducta individual y de
relacién que sustentan las distintas religiones, derivadas de sus respectivas
concepciones del mundo y, tercero, la importancia determinante de la li-
bertad de las conciencias y de la libertad religiosa como elementos esencia-
les de un sistema politico de libertad y convivencia», y d) 1a dimensién moral,
«resultado del andlisis de los diferentes sistemas morales propios de cada reli-
gién» y del estudio de las diversas posturas de las religiones sobre los proble-
mas actuales.'?

Se pretende, por tanto, objetivizar, sustantivizar lo religioso, destacar su
valor objetivo, su entidad social e histérica, su importancia como realidad
cultural y su calidad como factor de educacién; y ello, si no frente a
reduccionismos interesados, interpretaciones subjetivistas, manipulaciones
deformadoras o apropiaciones partidarias, si para evitar que se reproduz-
can ciertos males histéricos. Se pretende afirmar lo religioso no como una
imposicién o un elemento subjetivo nacido del afan proselitista o de privi-
legios anacrénicos por parte de las iglesias, sino como un hecho objetivo,
como un dato incuestionable y relevante de la realidad. Y si la escuela
quiere ser fiel a la realidad no puede por menos de contar con ese hecho.
Como alguien ha afirmado: «No es seguro que haya dioses, pero religiones,

13 MINISTERIO DE EDUCACION, CULTURA Y DEPORTE, F/ curriculo de Sociedad, Cultura
y Religion, en BOE, n.° 58, 3 de julio de 2003, pp. 25716 y ss.
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ésas si que las hay, y son de nuestro mundo». Y afiade: «Este es ¢l punto de
arranque de una educacion que guarde contacto con la realidad objetiva del
mundo que vivimos: ensefiar a sus alumnos que viven en una sociedad
donde ha habido y hay religiones, y extraer el provecho educativo del co-
nocimiento que de esa ensefianza se deriva»'* Se trata de ofrecer un
conocimiento del Hecho Religioso con objetividad y respeto, evitando
todo planteamiento sesgado.

El Hecho Religioso es pluridimensional, multiforme; es un hecho expresa-
do en varios lenguajes o encarnado en variadas tradiciones, pero justamen-
te la variedad de este fenémeno constituye un elemento de garantia y una
prucba que desborda los particularismos cerrados, y favorece el alejamien-
to de toda suspicacia, de cualquier sospecha...

Es un hecho histérico: acontece en un espacio y en un tiempo; no es tan
s6lo un mito narrado, una utopia proclamada o un sublime ideal, el hecho
religioso es algo concreto, exterior, local, experienciable, constatable. Es
un hecho que junto al hombre recorre la historia, modela su contexto, con-
figura su pensamiento, inspira sus palabras y los hechos de su vida. Es algo
observable, a diferencia de las experiencias interiores, y estd enclavado en
la geografia e historia de los pueblos»®.

Es un término «neutral»: abarca todas las extensiones y tradiciones que se
identifican como religiosas.

Bastarian estas breves y apresuradas ideas para ayudar a desproblematizar
lo religioso en tanto que objeto de presencia en la escuela, aunque no
acudamos a las profundas reflexiones de los fildsofos, antropélogos o
psicélogos de la religion ni desarrollemos el profundo sentido que, desde la

14 A, FIERRO (1979), Sobre la religion, Taurus, Madrid.

15 0, GONZALEZ DE CARDEDAL, «Carta de un ministro francés», en £/ Pajs, 8 de septiembre
de 2003
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psicologia religiosa, se da a lo religioso como elemento configurador de
la personalidad.

Pero, en todo caso, es importante que se considere la presencia de lo reli-
gioso en la escuela de manera objetiva y, por ello mismo, desdramatizada,
desmitificada; es necesario hacerle perder dramatismo, tanto en quienes
ven siempre en lo religioso una amenaza para la autonomia del saber o para
la dignidad y libertad del hombre, como en aquellos que creen que la ausen-
cia de lo religioso confesional en las escuelas seria fuente de todos los
males, especialmente de 1a pérdida de los fundamentos de la moral o de la
pregunta por el sentido.

De todos modos, el Hecho Religioso no se presenta en la escuela como un
«hecho mds» que debe conocer el alumno; ha de ser también una fuente de
educacién y debe posibilitar el desarrollo de capacidades, generar y propi-
ciar actitudes (escucha reciproca, conocimiento, aceptacién del otro...) pro-
pias para el encuentro, el didlogo y la convivencia tanto entre creyentes de
diversas religiones como entre personas religiosas y no religiosas. Pues
creo que no todo en la didactica del HR ha de ceiiirse a mostrar los datos
puramente objetivos con un cardcter funcional; es necesario «entrar» de
algin modo en el HR de manera personal... E1 HR no ha de limitarse a
informar, sino también a posibilitar cierta formacién, pues con los
antropdlogos de la religién podemos decir que el desarrollo de la dimen-
sién religiosa enriquece al hombre, mientras que su no desarrollo «empo-
brece al hombre»'®,

Por otra parte, es claro que en la presentacién pluriforme de algo que tiene
su consistencia justamente en la concrecién y en la vivencia de cada con-
fesién podemos caer en ciertos riesgos, tales como el relativismo religio-
s0, el sincretismo, la difuminacién de los rasgos de la propia religion, dar

16 J, MARTIN VELASCO (1987), Introduccion a la fenomenologia de la religion, Cristiandad,
Madrid, p. 315.
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la impresién de que lo natural es la religién «a la carta» o, finalmente,
presentar lo religioso como algo que pertenece al pasado. Un concepto ran-
cio y poco significante del «patrimonio cultural».

EL HECHO RELIGIOSO: SU DIMENSION CULTURAL
Y SU VALOR EDUCATIVO

Fl HR es un dato preferentemente cultural. Quizi sea esto lo que mas se ha
subrayado en los dmbitos educacionales dada la proximidad de la escuela
con la cultura. Lo religioso es un dato cultural en un doble sentido: porque
se encarna en una determinada cultura (objetiva y subjetivamente, en for-
ma de narraciones, experiencias, valores; porque nos narra el pasado y el
presente; porque nos ayuda a comprender cierto tipo de hombre, necesario
en el acompafiamiento de nuestro camino: el «hombre religioso»... pues no
hay que olvidar que «detras de cada religién estd el hombre religioso de
todos los tiempos y de todas las civilizaciones»'’.

Y porque ayuda a comprender ese misma cultura de la que es un elemento
configurador, cuya funcién hermenéutica es esencial para comprender e
interpretar la propia cultura. El Hecho Religioso es parte de nuestro patri-
monio cultural, de la riqueza objetiva de nuestra cultura, pero también es
un factor basico para comprender el humus desde el cual fueron posibles
tantas realidades fecundas.

Desde esta perspectiva de la comprensién, conviene recordar el valor cul-
tural del Hecho Religioso desde el punto de vista «cognitivo», como un
«conocimiento en si» y como una «clave de lectura» del conocimiento cul-
tural. Asi lo expresa el pedagogo F. Pajer: 1a religion se presenta como «un

17 ). DELUMEAU, Dir. {1995}, £/ Hecho Religioso. Enciclopedia de las grandes religiones,
Alianza Editorial, Madrid, p. 9.
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conocimiento en si», cuyo objeto estudian las Ciencias de la Religion, y
ademas «puede servir de clave de lectura» de otros conocimientos sobre la
realidad social o0 humana. Dicho conocimiento es, por un lado, descriptivo
y explicativo, y, por otro, dindmico y funcional. En este ultimo caso, el
conocimiento de la religién tiene como finalidad «el descubrimiento
del sentido y del valor de los hechos humanos» y se convierte en «media-
dor de una determinada comprension sensata del mundo, y no sélo una
explicacion cientifica». Por tanto el conocimiento de lo religioso se legiti-
ma, también, por esta razén funcional: «las religiones proporcionan instru-
mentos conceptuales y materiales para comprender de forma significativa
el mundo y uno mismo»; es ese caracter de «mediador cultural», de propi-
ciador de sentido/significado lo que le hace ser una realidad educadora en
el ambito escolar.'®

Desde la perspectiva del educando

Pero... ; ha de valorarse lo religioso en la escuela sobre todo y fundamental-
mente por su valor como hecho cultural? Quiz4 los argumentos mds decisorios
en la integracién del HR en el curriculo escolar sean esas dos dimensiones
culturales: el propio valor cultural y la funcién hermenéutica. Estas razones,
vélidas donde las haya, corren el riesgo, sin embargo, de situar lo religioso
mds bien en el ambito de los adultos, en su preocupacién porque la escuela
transmita ese patrimonio cultural objetivo que no debe ser olvidado...

Pero el HR tiene otra dimensién educativa que nace del propio educando,
del sujeto. Suele argumentarse que lo religioso ha perdido plausibilidad y
relevancia en nuestra sociedad; que la religion es mas propia del dmbito
individual que de los grupos o de las instituciones sociales (y se hace refe-
rencia a la escuela). Pero también es necesario subrayar que, por una parte,

'8 T. GARCIA REGIDOR (1994), La educacién religiosa en la escuela, Ed. San Pio X,
Madrid, p. 49.
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«la pérdida de consideracién y de relevancia de la Religién no significa que
se hayan perdido las funciones/respuesta a las necesidades humanas funda-
mentales, que tienden a ser resueltas por los sustitutos o suceddneos de la
religién»". Por otra, «larelegacién de la Religi6n al dmbito individual (como
imposicién de esta sociedad) no significa que el individuo deba ser reflejo
de una sociedad que tiende a reducirle y a configurarlo segiin los criterios y
valoraciones de aquélla». Una sociedad asi pretende «regular la iniciativa
personal» y, en definitiva, alienar (o condicionar) al individuo. Y puede
que la sociedad esté secularizada, pero, de acuerdo con Luckmann, el indi-
viduo no lo estd. Y asi, mientras el individuo busca espacios para encontrar
respuestas a sus preguntas, la sociedad secular elude ofrecer respuestas y
evita crear estructuras (educativas, por ejemplo) que favorezcan el plantea-
miento de esas «cuestiones fundamentales». Su gran obsesion es «relegar
lo religioso al &mbito individual».

Y es aqui justamente donde el HR encuentra su apoyo para entrar en la
escuela como elemento plenamente educativo: la escuela intenta promover
1a maduracién de la persona y su educacion integral; pues bien, «alld donde
el sujeto busca los espacios para la propia identidad y realizacion, la reli-
gién reivindica una aportacién insustituible y corre con pleno derecho a
encontrarse con la “interrogacién” del estudiante. Justamente porque la re-
ligién dispone de aportaciones insustituibles en la educacién, una nueva
racionalizacién respetuosa —una secularizacién coherente— debiera hacerle
sitio adecuado»®.

Se cambia asi la perspectiva de la presencia del HR en la estructura secular
que es la escuela publica: desde esta nueva perspectiva no es el «derecho
de la religién» lo que le da legitimidad para traspasar el umbral de una
«estructura laica» o «secularizada», sino el «derecho del sujeto» —no

18 7. TRENTI {1987), «Considerazioni suli’educazione religiosa in contesto secularizzato»,
en Orientamenti Pedagogici, 34.

20 g,
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secularizado— «cuyas aspiraciones y apelaciones de fondo religioso exigen:
la presencia y la intervencién de la religién. La religién no entra en la es-
cuela por su verdad, sino que lo hace por su funcién educativa y
humanizadora»®.

Y es que la escuela tiene como tarea irrenunciable la de «proporcionar a
cada ciudadano-alumno conocimientos objetivos y competencias criticas
sobre el hecho religioso»?. Pues una sociedad pluralista debe, a través de
sus instituciones publicas, proporcionar la libertad de la fe, pero también
«el derecho a conocer el hecho religioso»; lo primero, mediante la libertad
de conciencia y de culto; lo segundo, «por un acercamiento sistemdtico al
hecho religioso en su curriculum escolar piblico»*.

UNA MIRADA A EUROPA

Al asomarnos al contexto europeo y (considerar) comparar el problema que
nos ocupa es necesario evitar la simplificacion: Europa acoge de diverso
modo lo religioso en la escuela. Desde la religién confesional (de una o de
varias confesiones) hasta la presencia de la religion transconfesional o la
ausencia completa de religién escolar; desde una forma mucho mas préxi-
ma a las necesidades de los alumnos en materia religiosa (en una dimensién
mas bien antropoldgica y cultural) hasta una cierta forma de catequizacién
o educacién explicita de la fe. Por otra parte, hay paises plenamente de-
mocraticos y tradicionalmente ejemplos de tolerancia y de libertad que
mantienen en su curriculo oficial la Religién confesional como materia

21 g,

22 F, PAJER (2003), Educacién escolar y cultura religiosa, Cuadernos MEL, fsc, Roma,
p.14.

23 F. PAJER, id.
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plenamente curricular (casos de Alemania y Bélgica, por ejemplo) y nadie
se plantea acudir a los tribunales de Justicia por considerar que eso es un
atropello educativo, una «ocupacién» de un espacio civil, laico, por parte
de las confesiones religiosas.

El caso francés: ;de paradigma a sintoma?

Ultimamente, sobre todo a raiz de la carta de R. Debray («L’enseignement
du fait religieux dans I’école laique), en abril de 2002, ante la invitacion
del ministro socialista J. Lang, el caso francés ha cobrado relevancia y no-
toriedad, especialmente en ciertos dmbitos pedagégicos. El caso francés,
considerado antes por algunos como paradigmdtico de una situacion ideal
(1a laicidad de la educacién puiblica) es calificado ahora como de sintoma.
.Sintoma de qué? Pues de un mal ciertamente agudo que aqueja a las socie-
dades occidentales, a la cultura europea: lo que podemos llamar, a grandes
rasgos, la «incultura religiosa». Incultura que, a juicio de R. Debray es par-
te de una incultura anterior (radical), de una pérdida de los cédigos de reco-

nocimiento que afectan a todos los saberes®.

El caso francés, con todo, no deja de ser paraddjico, ya que el pais del
exquisito respeto por la laicidad —la laicité es rasgo esencial de la identidad
cultural francesa— siente la necesidad de lo religioso en las escuelas... justa-
mente a partir de las demandas de esa misma laicidad: «Desde cualquier
punto que se adopte, es lo sagrado lo que delimita el campo de lo profano,
es la religién la que «nombra» —crea— la laicidad. Este orden ontolégico
sitda en estado de crisis permanente la nocién de la laicidad escolar»?.
Ademads, una laicidad mal entendida —excluyente del fenémeno religioso
en la sociedad y en la educacién— puede revelar, cuando se examina a si

24 R, DEBRAY (2002), L ‘enseignement du fait religieux dans l‘école laigue, Odile Jacob,
Paris, p. 16.

25 R. DEBRAY, o. c., p. 25.
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misma, su identidad y su sentido, el efecto de una «incultura religiosa», que
aparece como sintoma y reflejo de una incultura mas general... producida
también por la cultura de la laicidad.

Cierto que lo que propone Debray no es la creacién de una disciplina esco-
lar, de un drea curricular equivalente a una cultura del hecho religioso o a
cualquier otra denominacién, al modo como hemos hecho en Espafia. No es
ésta la solucién francesa, que algunos vaticinaron apresurada e impruden-
temente. Se trata, ante todo, de seguir profesando el valor de la laicidad,
pero ahora una laicidad civilizada, capaz de acoger lo religioso como un
elemento sin el cual perderia su sentido —cultural y educativo— la propia
Jaicidad. Esta se verfa desequilibrada, al carecer de una fuente objetiva de
conocimiento y de un elemento clave de interpretacion cultural.

De todos modos, resultan muy reveladoras ciertas ideas y determinados
juicios sobre lo que deberia ser la presencia (ensefianza y aprendizaje) de lo
religioso en las escuelas francesas... Las distinciones de Debray nos ilumi-
nan acerca de lo que pudiera ser posible o deseable en estudio del HR (ade-
més de aquello que se consideraria positivo para las escuelas francesas).
Debray distingue entre 1a religiéon como «objeto de cultura» y la religién
como «objeto de culto» (que exige un acceso personal voluntario en el
marco de los grupos y asociaciones privadas»,?® entre una «aproximacion
objetiva» (approche objetivante) y una «aproximacién confesante», entre
la «perspectiva de fe» y la «perspectiva del conocimiento». O, también,
«dar a conocer una realidad o una doctrina» y «promover una norma o un
ideal». Pero, afirma Debray, lejos de contraponerse, de entrar en concu-
rrencia o de anularse mutuamente, como pudiera parecer a partir de ciertas
propuestas pedagdgicas, ambas opciones pueden «coexistir» y «prosperar
simultdneamente».

26 R. DEBRAY, 0. c.
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Un movimiento de bisqueda

Pero Francia no es precisamente el caso mds significativo en Europa. El
planteamiento de lo religioso en la escuela es algo consolidado en algunos
paises, al menos desde el punto de vista de la integracién escolar curricular,
y de reciente implantacién en otros: los paises ex-comunistas, después de
casi cincuenta afios de laicismo marxista. En unos y en otros la reflexion de
lo religioso en la escuela obedece a pardmetros bastante diferentes. Unos,
caracterizados por una libertad religiosa tradicionalmente ejercida y suje-
tos de una secularizacion creciente, sufren la inadecuacién de los modelos
tradicionales de «educacién religiosa escolar» y buscan una nueva integra-
cién de lo religioso en el curriculo, integracion que sea fiel a los objetivos
de la escuela, a las necesidades de los alumnos y al hecho mismo de la
religién; otros, salidos de la persecucién religiosa, reprimida la libertad reli-
giosa y la libertad de educacién y de ensefianza, acogen con ansias y ciertas
prisas lo religioso en la escuela sin diferenciar muy bien si se trata de una
tarea propiamente escolar o, por el contrario, de una misién catequizadora
y pastoral mds propia de otros 4mbitos propiamente eclesiales.

Pero en Europa hay también, aparte de los modelos oficiales vigentes de
«ensefianza religiosa» en la escuela, todo un movimiento de busqueda, mas
bien fuera de los dambitos oficiales de Jerarquia, que se plantea la instaura-
cién de modelos alternativos, dada la creciente inadecuacién de las progra-
maciones de ensefianza religiosa confesional para alumnos que o no han
recibido en su vida ningin tipo de socializacién religiosa, o no se sienten
vinculados a una fe o, finalmente, carecen de un conocimiento minimo de
la realidad religiosa, del hecho religioso.

Este movimiento, dirigido preferentemente a las escuelas piiblicas —o las
«escuelas de todos»— se refiere también, de algin modo, a la ensefianza
religiosa de las escuelas cat6licas y piensa que el problema es anterior a
cualquier tipo de escuelas: es la realidad misma del HR, de la identidad de
la religién en la escuela, la que debe clarificarse. Se trata de conocer qué y
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c6mo ha de ser el aprendizaje de la religién en la escuela de una sociedad
cada dia m4s plural, también en religion, y mds desligada del sentido tradi-
cional de la religin, de las instituciones y credos religiosos oficiales. Pues
ese pluralismo religioso mueve a las escuelas, también a las catélicas, a
buscar algunos objetivos prioritarios; ya no se trata tanto de educar la vida
de la fe de los alumnos (en la clase de Religion, se entiende), ni de fortale-
cer sobre todo el conocimiento de la propia religién, cuanto de «poder de-
sarrollar, en el respeto a la libertad de conciencia y a través de una pedago-
gia del didlogo, el aprender a vivir en un contexto de pluralidad cultural y
religiosa»?’. Al mismo tiempo, se plantea un modelo de ensefianza o educa-
cién religiosa en la escuela que sea comiin para todos, pudiendo luego op-
tar por una presencia explicita del modelo de ensefianza religiosa confesional.
Mis que la entrada de las Iglesias en la escuela el objetivo de 1a ensefianza
religiosa, ha de ser lograr una contribucién educativa, desde el hecho reli-
gioso mismo, al desarrollo y a la maduracién de los alumnos, al enriqueci-
miento personal, social y cultural de los mismos, ya que la escuela tiene
que a) «proporcionar a cada ciudadano-alumno conocimientos objetivos y
competencias criticas sobre el hecho religioso»; y b) asumir esta tarea como
propia, y no dejarla en manos de las instituciones religiosas, ya que «es una
tarea especifica de la escuela piblica, sobre todo en una conjetura histdrica
y en un espacio cultural como los de Europa actual, donde las razones de
cohabitacidn civil corren el peligro de disolverse en la “amnesia” general
de las raices religiosas y éticas»?,

Como ejemplo de lo que hoy se entiende por ensefianza religiosa para las
escuelas europeas de un futuro préximo, y siguiendo la sintesis de uno de
los mayores expertos en estas cuestiones, el propio F Pajer, me limito a
exponer brevemente su pensamiento y a comentarlo de algtin modo.

27 J-M. AVELINE, «Le fait religieux & I'écoler, en Chemins de dialogue, 14 {1999), p. 27.
28 F, PAJER, 0. ¢c., p. 14.
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«En la sociedad civil de Europa, afirma F. Pajer, se entiende hoy que la
contribucion educativa de la ensefianza escolar de la religion ha de ser™:

— una contribucion a la maduracion de la identidad personal y cultural
del alumno en periodo de formacion», es decir, reconocer y sancionar el
HR en la escuela como elemento configurador no sélo de la identidad
cultural sino también de la identidad personal de los alumnos durante su
periodo de formacién bésica, lo cual no quiere decir necesariamente ini-
ciarse en la préctica y vivencia de una determinada confesion;

— una preparacion para integrarse y vivir en una sociedad intensamente
pluralista en varios sentidos (incluido el religioso)», es decir, una prepa-
racién para la integraci6n, lo cual supone el conocimiento de las confe-
siones que configuran la realidad religiosa plural, conocimiento que ha
de ser amplio, objetivo y critico de acuerdo con las posibilidades de
madurez de los alumnos;

~ «una promocion de la tolerancia reciproca y una capacitacion de didlo-
go entre personas y grupos de diversa matriz étnica, ideoldgica, ética,
religiosa, etc.», o sea, una educacién que, desde el Hecho Religioso,
vaya més alla de lo meramente exterior del mismo y se adentre en el
mundo de actitudes y valores propios para vivir en una sociedad plural
en religiones, culturas y sistemas éticos, una educacion religiosa que sea
afirmacién de la propia identidad social, pero apertura a los otros, a los
diferentes; que eduque en la comprensién y respeto a los otros ( la tole-
rancia en su acepcion mas positiva) y que favorezca y ejercite la capaci-
dad para el didlogo...

— «la promocién en el alumno de un minimo irrenunciable de competencia
religiosa en términos de capacidad personal de juicio y de decision», 10
que significa que el HR no se limita sélo a informar de una realidad
objetiva, sino que ademds debe posibilitar la configuracién de una «per-
sonalidad religiosa» 0, al menos, ha de facilitar la adquisicién de ciertas

28 £ PAJER {1998), «ltinerario 3. Scuola», en Religio. Enciclopedia tematica dell’educazione
religiosa, Piemme, 584.
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competencias religiosas (conocimiento, andlisis, discernimiento critico...)
que le capaciten para poder realizar en su momento los juicios de valor
sobre lo religioso y la opcién/decision por la religion. El conocimiento
objetivo y critico del plural fenémeno religioso no sélo como hecho cul-
tural del pasado sino como realidad presente y viva en nuestra sociedad,
en nuestra cultura favorece una opcién mas licida, ilustrada y libre que
la de quien no ha realizado ninguna aproximacién a la Religién y se
mantiene —posiblemente sin pretenderlo él- no sélo en lo que hemos
llamado «ignorancia religiosa», sino en el «analfabetismo religioso», es
decir, en la ausencia de un lenguaje diferente que puede ayudarle a leer
«de otro modo» la realidad.

— «maduracion de la capacidad para confrontarse con el patrimonio his-
torico, cultural y religioso de Europa v, en particular, a partir de la propia
nacion y tradicion confesional», es decir, posibilitar a los alumnos el
acceso ilustrado y sensible a un patrimonio histdrico, artistico y cultural
incomprensible sin el conocimiento minimo no sélo de los «datos» re-
ligiosos sino también del humus religioso (las experiencias religiosa
y espirituales, individuales y colectivas) que ha posibilitado la
germinacion, el crecimiento y la fructificaciéon de tan ingente y va-
lioso patrimonio.

He ahi una serie de objetivos y de propuestas supuestamente vélidos para
las escuelas de los paises europeos de cara a la finalidad educativa del HR.
La pregunta que ahora me surge es la siguiente: en nuestra situacién educa-
tiva actual y con la programacién dual de «Sociedad, Cultura y Religién»,
son estos objetivos deseables y validos para todas las escuelas espafiolas?;
¢se pueden cumplir dichos objetivos con las dos formas de estudio del HR
en las escuelas espafiolas?; ;se pueden cumplir, sobre todo, con el actual
curriculo para la versién confesional catélica? Y, finalmente, ; deberian las
escuelas catélicas asumir estos objetivos y tratar de poner los medios nece-
sarios para lograrlo? O, si se quiere, ;qué responsabilidad nueva se le pre-
senta a las Escuelas Catdlicas ante la doble versién del HR?
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(DEBE PROMOVER LA ESCUELA CATOLICA LAS DOS
OPCIONES DE «SOCIEDAD, CULTURA Y RELIGION»?

Algunos llevamos afios insistiendo en que uno de los caracteres reales en la
escuela cristiana actual es el de su diversidad; y que su accién pastoral,
otrora dirigida a la unidad, cuando no a la uniformidad, religiosa y de fe de
los alumnos, deberia ir configurandose para atender a la creciente diversi-
dad religiosa de los mismos.

Existe una diversidad de actitudes ante lo religioso; distintas formas de
pertenencia y de relacién con la propia religion; y cada vez serd mads fre-
cuente la diversidad de religion entre los alumnos de las escuelas catélicas
debido al flujo inmigratorio creciente. Con el tiempo, la diversidad dejara
de ser excepcion para convertirse en norma, en hecho habitual.

La escuela cristiana es una realidad social que participa de los caracteres
del contexto en el que vive inmersa. No constituye una isla de paz en medio
de un océano de conflictos; tampoco est4 situada en un enclave sosegado y
tranquilo, donde el «ruido de la sociedad conflictiva» le llega[ra] de un
modo apenas audible... sino que la escuela es, indudablemente, «encrucija-
da sensible de las problematicas que agitan este inquieto fin de milenio»*,
como afirma la Congregacién para la Educacion Catélica en la breve carta
que escribié sobre la escuela catélica, al comenzar el Tercer Milenio.

Este caricter de encrucijada es ciertamente una realidad importante en Es-
paiia, pais en el que, segiin algunos estudios sociolégicos, se ha producido
un «cambio brutal» o una «aceleracién brutal del cambio religioso»*'. Las
instituciones sociales, y en particular las religiosas, se hallan sometidas
a ese «cambio brusco», intenso; y eso tiene inevitables y serias consecuencias.

30 CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA {1998), La Escuela catolica en los
umbrales del Tercer Milenio, Roma, n. 5.

3 Cf, R. CAMPICHE {1977), Cultures jeunes et religions en Europe, Ed. du Suii, Paris.
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Entre otras, el resquebrajamiento de ciertas estructuras, hasta el punto de
que dejan de ser eficaces y significativas en su cometido: la educacién reli-
giosa o la transmision de la fe. El cambio socio-religioso, por tanto, lleva
inexorablemente al cambio de estructuras educativas o pastorales dentro de
las instituciones religiosas.

Ello tiene, a mi juicio, una clara repercusion sobre nuestras escuelas. En
ellas estamos pasando —; 0 hemos pasado ya?- de cierta «unidad religiosa»
auna «diversidad religiosa», que va desde el pluralismo de religiones (me-
nos marcado en Espaiia) al pluralismo de situaciones y actitudes «negati-
vas» ante lo religioso, tales como: ignorancia, ausencia de socializacion
religiosa, increencia, agnosticismo... hasta situaciones positivas en orden a
lareligién y a la fe: cierta socializacién religiosa, iniciacién en la fe, creen-
cia, practica religiosa e, incluso, cierto compromiso...

En el 4mbito europeo hay que reconocer que las escuelas catélicas también
son sujeto de esa diversidad de situaciones religiosas; en efecto, «hay que
constatar, afirma J. Kerhofs, que incluso en las llamadas “catolicas” (escue-
las), porcentajes a veces elevados de docentes y de alumnos son agndsticos
prdcticos o indiferentes y disponen de un bagaje religioso muy reducido. Muy
a menudo solamente se oye hablar de fe y de las religiones por boca del profe-
sor de Religion o en la capellania escolar, si la hay...»*.

Ademds de esta diversidad, también en nuestras escuelas cat6licas se pro-
duce una «ruptura» significativa entre la situacion de los alumnos y el men-
saje religioso-cristiano, sobre todo «en la distancia entre la mentalidad
ambiente y el lenguaje religioso, la diferencia entre el mensaje escuchado
v los criterios corrientes absorbidos inconscientemente, la separacion en-
tre la doctrina propuesta 'y los problemas de los jévenes y, mds que todo, la
falta de referencia sistemdtica entre el contenido general de la ensefianza

32 ). KERHOFS (1998}, «Perspectivas o tendencias de la educacion en Europa», en Sinite,
118, p. 252.
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y el sentido de la vida que se pretendia ofrecer en la instruccion y en la
educacion»®.

Y es justo reconocer, como lo hace la propia Iglesia en su documento
ECUTM, que la EC «se ve obligada a relacionarse con adolescentes y
jovenes que viven las dificultades de los tiempos actuales. Se encuentra
con alumnos que rehiiyen el esfuerzo, incapaces de sacrificio e inconstan-
tes y carentes, comenzando a menudo por los familiares, de modelos vali-
dos a los que referirse: Hay casos cada vez mds frecuentes, en los que no
sélo son indiferentes o no practicantes, sino faltos de la mds minima for-
macion religiosa 'y moral...»*.

(La EC «se ve obligada» por las circunstancias actuales, sociales, econémi-
cas, culturales... pero también su «obligacién» nace no impuesta por circuns-
tancias externas sino por imperativo interior. La EC ha pasado de ser una es-
cuela «de catélicos para catdlicos» a ser una escuela «de cristianos para todos»,
es decir, la EC tiene una connatural vocacién de diakonia, de servicio a la
sociedad; m4s que su vocacion de «oferta de un modelo alternativo de educa-
cién» para los catélicos, la EC tiene hoy la vocacion de «oferta de servicio ala
sociedad», como expresién de la vocacién diaconal de la Iglesia misma...).

Hay que advertir, pues, que la diversidad religiosa se convierte hoy en «sig-
no de identidad también de la EC. Es una situacién social que puede ser
convertida en un factor positivo para la educacién cristiana y para la accién
pastoral: «Es necesario pensar que la diversidad puede ser enriquecedora
y llena de valores, que no es la forma degradada de una situacion anterior
de unanimidad y de uniformidad»>. Y es que «un medio escolar en el que

33 J VECCHI (1990), La escuela catdlica, plataforma de evangelizacion y de accion pastoral,
Cuadernos mj de pastoral juvenil, n.° 18, CCS, Madrid.

3¢ CONGREGACGION PARA LA EDUCACION CATOLICA, o. ¢c., n. 6.

35 p, LAMOTTE (1989), Guide pastorale de I’'enseignement catholique pour la réflexion et
V'action, Droguet-Ardant, Limoges, p. 361.
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existe la diversidad es una buena preparacion para la vida que espera a los
Jovenes. Aunque esa diversidad no debe degenerar en explosion, envacio o en
anarquia: un joven no puede crecer ni formarse en esas condiciones; solo
serian los mds fuertes los que sacarian partido»*.

Todas estas consideraciones sobre la «diversidad» de la EC... ;adénde nos
llevan? ;Es necesario que ello nos haga replantear no sélo la actuacién
pastoral (en la que parece involucrada la libertad de conciencia ante la ofer-
ta de ciertas practicas que requieren la aquiescencia de la fe), sino también
la forma como mantenemos la ensefianza de la religién, con obligatoriedad
confesional catélica para todos... o casi todos?

Hemos afirmado antes que nos encontramos ante la presencia de una situa-
¢ién nueva en lo refrente a la presencia religiosa en la escuela: el Hecho
Religioso, bajo el titulo de «Sociedad, Cultura y Religién» quiere ser la
instauracion de una «novedad». Afirmando esta novedad se han pronuncia-
do varias voces autorizadas que dicen: no se trata de reforzar la presencia
de la religion cat6lica (o confesional, para ser mas exactos) en la escuela a
través de una «alternativa fuerte» (con entidad curricular propia, evaluacion e
influjo en el cémputo general de la nota media del alumno), estamos, mds bien,
ante la creacién de un drea o de una disciplina riueva, con un tronco comiin y
con dos versiones, a modo de ramas del tronco: la opcién no confesional y la
opcion confesional. Se entiende por esta novedad el hecho de que haya un
planteamiento comun, aunque sea minimo, que unifique el hecho mismo de
entender qué queremos con lo religioso en la escuela... Unos planteamientos
comunes de lo religioso en la sociedad y en la cultura, y, lo que es mas
importante, unos objetivos comunes a las dos opciones, que expresen la
funcién educativa de lo religioso, ni mas ni menos que como cualquier otra
disciplina curricular®.

3 pP. LAMOTTE, o. c., p. 361.
37 MINISTERIO DE EDUCACION, CULTURA Y DEPORTE, o. c.
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Ahora bien, vistos los «programas» o los «curriculos» de la version
confesional catdlica de «Sociedad, Cultura y Religién», mds bien se diria
que, a pesar de las «buenas intenciones» —si las ha habido—, y a pesar de
haber adoptado ambas opciones el mismo nombre —¢l del tronco comiin—,
mas bien parece que podamos hablar de dos drboles diferentes aunque plan-
tados en un mismo recinto. No dudo de que se habrd querido unificar, crear
una nueva imagen de lo religioso en la escuela («modelo LOCE» frente al
«modelo LOGSE», como algunos dicen); pero creo que la impresion que
produce la lectura de los nuevos curriculos —a menos que uno la haya hecho
apresuradamente— es que la idea del tronco comtin brilla casi por su ausen-
cia y que la religi6n catélica busca sus objetivos mds tradicionales: ofrecer
alos 'profesores y alumnos un «saber estructurado, sistematicamente orde-
nado y adecuado a la edad de los alumnos». Es la ensefianza de la Igle-
sia Catélica como elemento basico y fundamental en la configuracién
de la formacién integral. Todo ello supone la visién cristiana de la cul-
tura, de la persona, de la vida»®.

Por eso, mis que responder a la pregunta sobre si las escuelas catdlicas
deberan ofrecer —si se quiere entrar en la «<novedad» de la que tan facilmen-
te hablamos y si se pretende, como pomposamente se dice, instaurar un
«nuevo paradigma»— las dos opciones de «Sociedad, Cultura y Religién»
(v personalmente uno puede tener ideas claras al respecto, aunque no se
tengan todos los elementos derivados de esa opcién: organizativos, econé-
micos, laborales...), mi reflexién final va por otro camino, aunque quiza,
tras un rodeo considerable, vuelva al lugar donde ahora proponemos en-
contrarnos: las dos opciones.

Creo que la opcién educativa comiin de la nueva disciplina «Sociedad, Cul-
tura y Religién» es una invitacién —también para las escuelas catdlicas— a

38 A CANIZARES, Presidente de la Comisién Episcopal de Ensefianza, «Presentacién del
Curriculo de “Sociedad, Cuitura y Religién”, opcién confesional catélica», en Relfigion y
Escuela, n. 173, p. 21.
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cambiar de perspectiva tanto en la concepcién como en la puesta en practi-
cade la ensefianza religiosa. En palabras ya «viejas» de J. Martin Velasco®,
hay razones para pensar que la nueva perspectiva del Hecho Religioso debe
promover una «nueva ensefianza» religiosa. Antes se presuponia la fe de
los alumnos; hoy, la secularizacién condiciona esta afirmacién de manera
considerable. Por tanto, ya no se puede «comenzar la ensefianza de 1a reli-
gi6n abruptamente», de forma descendente (Dios ha hablado, escuchémos-
le); no, hoy «hay que comenzar teniendo en cuenta los oidos del sujeto al
que hablamos de Jesucristo, lo cual supone tener en cuenta la capacidad
que en ese sujeto hay para captar el mensaje religioso». Por eso, es impres-
cindible conseguir esta «captacién», «despertar el interés», «xmotivar para...».
Pues bien, «todo esto ha llevado a la necesidad de descubrir las manifesta-
ciones de la dimensién religiosa en la historia como camino para suscitar el
interés, que parece imprescindible en la situacién en que actualmente se
realiza la ensefianza de la religion.

Y es justamente este «camino», el del «hecho religioso», el mds necesario
y, en algin caso, el vinico camino vdlido para presentar la religién: «por
todas estas razones, hoy dia no se puede utilizar la ensefianza de la religién
si no es partiendo, y a veces permaneciendo durante mucho tiempo, desde
el punto de vista de lo que la religién tiene de fenémeno humano, histori-
camente diferenciado y plural, como muestra la historia de las religiones;
un hecho humano, como es hecho humano la cultura, la técnica, la ciencia
o el arte»®,

Creo que debiéramos tomarnos en serio estas observaciones, llenas de sen-
tido comiin y de realismo educativo; y si, por razones obvias y comprensibles,
las escuelas catdlicas no se deciden por este «cambio cualitativo», serd
bueno que nos preguntemos cémo puede influir la «didactica del Hecho

39 J, MARTIN VELASCO (1981), «El Hecho Religioso», en Cristianos en la ensefianza,
Salamanca, Jaris, pp. 30-31.

0 J, MARTIN VELASCO, o. c.
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Religioso», es decir, la nueva asignatura en su conjunto, a la practica de la
ensefianza religiosa en las escuelas confesionales:

a) En primer lugar, cémo afectar4 a la forma troncal de comprenderla;
pues no se trata de aprender los contenidos de una religién determi-
nada (conseguir las «sucesivas sintesis teolégicas» que propone la
Iglesia Cat6lica) sino comenzar la ensefianza religiosa desde otros pre-
supuestos. Y lo mismo que nos preocupamos de que la fe cristiana no
esté desligada del contexto cultural (cardcter interdisciplinar), hemos de
pensar que ya no serd posible ensefiar religién confesional desligada del
tronco comiin. Por eso la programacién de la opcién confesional ha
de tener en cuenta el conjunto de la asignatura «Sociedad, Cultura y
Religion».

b) En segundo lugar, es necesario considerar los objetivos: habra que modi-
ficar algunos; en especial los que se refieren al logro de la identidad
religiosa y creyente del alumno, que habran de tener en cuenta el contex-
to intercultual, el conocimiento, la comprensidn y el didlogo interreligioso
como humus para el logro de dicha identidad; la atencién a las «compe-
tencias» en materia de religion y el desarrollo de la capacidad de opcién

-y de decision religiosas en un mundo plural y secular; tender a unir, no a
separar a los alumnos.

¢) Por lo que se refiere a la formacién del profesorado de Religion, forma-
cién inicial y permanente, deberiamos replantearnos la pertinencia de las
vias actuales (las demandadas por la Jerarquia y las instauradas por los
propios centros). Resulta evidente que para de-sempefiar la tarea de pro-
fesor de Religin en estas «nuevas circunstancias» —tanto si se ofrecen
las dos opciones como si se permanece en la opcidn confesional- es
necesario ampliar los contenidos del curriculo (echando una mirada mas
amplia a lo religioso en cuanto cultura...) y mantener otro talante y otras
actitudes. Y a la formacién en el curriculo explicito debe unirse la for-
macién en lo que podemos llamar «curriculo oculto» del Area de Reli-
gién: las sensibilidades, la comprensién, el conocimiento afectuoso, el
didlogo con las otras religiones.
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d) En cuanto a la presentacién de la nueva ensefianza religiosa a las fami- -
lias de los alumnos, me parece urgente mostrar una sensibilidad nueva,
quiza no del todo comprendida por algunas —o bastantes— de las familias
catdlicas, pero necesaria para emprender un camino nuevo hacia el trata-
miento de lo religioso en la escuela.

e) Finalmente, las escuelas catdlicas deben plantearse —con pleno conoci-
miento de causa, en un sano ¢jercicio de discernimiento, sopesando las
ventajas y los inconvenientes...— si ofrecen a sus destinatarios las dos
opciones de Sociedad, Cultura y Religién —la confesional y la no confesional-
o si, conscientes de la situacién presente, prefieren mantener la opcion
confesional, aunque teniendo en cuenta las interpelaciones y los cambios
sugeridos, si no «impuestos» por el conjunto del Hecho Religioso como
asignatura unitaria del curriculo.

CONCLUSION

Al proponer todo esto, ;no estamos «rebajando» la calidad, la intensidad y
la exigencia de la ensefianza religiosa confesional?; ;no estamos dejando-
nos llevar por las exigencias de los que «piden menos», en un intento de
igualar a todos por la base? Los obispos alemanes, alld por el afio 1974,
ante la situacién socio-religiosa que vivian los adolescentes y jévenes, se
atrevieron a «desmitificar» muchos de los ambiciosos objetivos de 1a ense-
fianza religiosa escolar. Entre los «nuevos objetivos» considerados desea-
bles para todos los alumnos hay algunos como éstos:

a) Que los alumnos alcancen a «comprender la religion y 1a fe como posible
enriquecimiento del hombre, como posible fuerza para el desarrollo de
la personalidad y para la realizacion de la libertad».

b) Que los alumnos, en la situacion de «didspora en la que se encuentran», sean
«capaces de tomar posicién de modo fundado y responsable frente al plura-
lismo de las visiones de la vida y de afrontar el problema de la verdad».
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¢) Que los alumnos... estén «dispuestos y capacitados para confrontarse en
forma comprometida con la realidad de la fe y con la realidad concreta
de la Iglesia»™.,

Pues bien, esta actitud supone, en cierto modo, «desmitificar» lo religioso
en la escuela, atribuirle sélo la finalidad que puede ser conseguida y desta-
car el cardcter objetivo del Hecho Religioso. Objetivos dirigidos a los alum-
nos de las escuelas piblicas, ciertamente; pero, como hemos sefalado
anteriormente, hay que insistir en que las escuelas catélicas no son, en el
aspecto religioso, tan diferentes de las demdas. En Espafia, como en Europa,
«los centros catélicos, al no ser, ni de lejos, las “fortalezas de fe” de antes,
la llamada tradicionalista al “cada uno en su casa” parece faltarle realismo.
Fuera de la seleccién social, que no es una ventaja menor, lo privado y lo
publico se encuentran finalmente frente a la misma amnesia y frente a las
mismas carencias»*.

Estamos de nuevo en tiempo de espera y esperanza. También, de biisqueda
de caminos nuevos que propicien una mejor puesta en practica de los
curriculos actuales de «Sociedad, Cultura y Religién». Pues bien, espera-
mos que esos caminos hagan mas educativas, es decir, mds fieles a las per-
sonas a las que servimos, nuestras opciones; ojald tengamos luz —clarivi-
dencia— y voluntad suficiente —también medios— para ponerlas en préctica.
De otro modo desaprovechariamos una ocasién histérica y frustrariamos
muchas esperanzas.

41 SINODO ALEMAN (1974), La ensefianza escolar de /a religion, Secretariado Diocesano
de Ensefianza {texto mecanografiado).

42 R. DEBRAY, o. c., p. 31
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