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INTRODUCCION

En estos tiempos de cambio acelerado y de replanteamientos radicales —al
menos desde la perspectiva tedrica— quienes estamos preocupados por la
escuela cristiana e implicados en ella nos vemos en la necesidad de
replantearnos las nuevas exigencias que dicha escuela necesita crear, en su
conjunto, como lugar de evangelizacion o, en otros términos, la necesidad
de repensar la pastoral escolar.

Las pdginas que siguen, tan sélo parte de lo que puede y debe ser una re-
flexién mds completa, trata de describir no lo que es hoy la escuela cristia-
na como lugar de evangelizacién, el modelo pastoral actual —al menos en la
mayoria de los casos—, sino lo que, con las limitaciones inherentes a toda
previsién o prospectiva, estd llamada a ser. En estas piginas se trata de
conocer c6mo es la nueva situacién sociocultural y religiosa acaecida en
nuestro contexto occidental en los tltimos tiempos y de ver cémo este cam-
bio afecta a la escuela cristiana; se trata, también, de tomar conciencia de la
necesidad de la «renovacion valiente», en términos del documento La Es-
cuela Catdlica en los umbrales del Tercer Milenio'; renovacién que signifi-
que algo mis que un «cambio de fachada», que un repuesto de «piezas
gastadas» o que la instauracién de algunas modificaciones superficiales en
el estilo educativo y pastoral. Se trata, sobre todo, de tomar conciencia de

* Catedratico de Pedagogia Religiosa, Instituto «San Pio X», Madrid

1Congregacién para la Educacion Catélica, La Escuela Catdlica en los umbrales del Tercer
Milenio, Roma, 1998, nim. 3.
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que la nueva situacion ha de provocar necesariamente un vuelco, un re-
planteamiento radical de la escuela cristiana como lugar de evangelizacién.

El presente articulo serd solamente parte de algo que, como digo, deber4
ser mds amplio: de la serie de nuevos factores que interpelan a la escuela
cristiana para su transformacién evangelizadora (cambio sociorreligioso,
nuevos caracteres de la escuela cristiana, nuevos destinatarios, nuevos agen-
tes, nuevo proyecto evangelizador global...) desarrollaremos, por razones
de espacio, tan solo los dos primeros.

1. CAMBIO DE CONTEXTO SOCIORRELIGIOSO

La sociedad occidental actual ha dejado de ser un 4mbito uniforme y homo-
géneo (también desde el punto de vista religioso y cristiano) y se configura,
més bien, a partir de una serie de caracteristicas y de rasgos ambivalentes y
aun contradictorios que afectan a la comprensién del hecho social mismo, a
lo religioso como fenémeno presente en la sociedad y a la comprension de
la escuela cristiana dentro de esta sociedad.

1.1. Algunas manifestaciones del cambio religioso
Sin pretender un andlisis riguroso y exhaustivo del cambio religioso, trata-
mos de enumerar algunos rasgos importantes para la nueva percepcién de

lo religioso y de la escuela cristiana como lugar de educacion:

a) El fenémeno de la secularizacién ha producido una cultura de la «ausen-
cia de Dios»:

«En nuestro pais, como en la cultura occidental, la secularizacion ha favoreci-
do el aumento gradual del fenomeno de la increencia en amplios sectores de la
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sociedad 'y ha afectado a algunos sectores de la cultura actual». «La increencia
impregna los sistemas de pensamiento, las manifestaciones culturales, las refe-
rencias morales y hasta los usos v las costumbres de la vida diaria».

«La cultura “secularizada” que proclama la autonomia del orden social y sus

formas de organizacion, de la razon y sus preguntas, de la ética civil y sus
valores, también puede ir acompaiiada de un eclipse cultural de Dios que difi-
culta la manifestacion de la perspectiva religiosa hasta hacerla imperceptible
e insignificante para el hombre y para la sociedad contempordnea»®.

b) Se produce una constante «erosidn» del sistema ético tradicional y la
emergencia de un nuevo entender la moral que cuestiona la cldsica relacién
entre religién y moral y que convierten a la moral religiosa (y, en nuestro
caso, la moral cristiana,) en uno mds entre los sistemas éticos, que ya no
estdn sometidos a la religién sino que, en parte, se convierten en sus «com-
petidores».

¢) Caminamos hacia un cambio de actitud ante lo religioso que signifi-
ca un nuevo modo de referirse a la religién; ésta es considerada mds
como un dato sociolégico y cultural que como una referencia personal. De
ahf el alejamiento de la fe y el aumento creciente de la actitud agnéstica. Por
otra patte, la referencia mas o menos directa a una religién se ve modificada
por la creciente importancia de la presencia de otras confesiones religiosas.

d) La presencia de estas varias religiones en el 4mbito europeo es sintoma
de un nuevo tipo de relaciones entre ellas, porque ahora es mds facil que
coexistan en un mismo contexto y es también mds facil que se replantee un
nuevo modo de influjo, de conocimiento y de interacciones mutuas.

e) La creciente secularizacion de la sociedad aporta una nueva actitud,
menos combativa y mas serena y dialogante de lo que se ha entendido como

2 Secretariat de I'Escola Cristiana de Catalunya, L’escola cristiana de Catalunya en el
llindar del tercer mil.lenni, Barcelona, 1998, p. 75.
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«laicidad» con respecto a las religiones histéricas y, en especial, con el
catolicismo; alguien ha afirmado a este respecto que «se va perfilando una
cultura menos polémica y combativa, pero cada vez mds ajena a la preocu-
pacion creyente. Se va dibujando un horizonte de sentido en el quelafe y el
sentido cristiano de la vida van quedando progresivamente al margen. La
interpretacién de la experiencia personal y colectiva se elabora a partir de
otros pardmetros, de los cuales parece estar ausente la tradicion cristiana»®.

f) La emergencia de los nuevos lenguajes simbdlicos que, sin ser
especificamente religiosos, guardan una referencia y una apertura a lo reli-
gioso.

g) La pérdida del valor de las ideologias y de los sistemas unitarios y «ce-
rrados» de pensamiento, que juegan en favor de cierto «desencanto» ideo-
16gico y de una tendencia al pragmatismo y a cierto sincretismo de ideas y
de valores, también los referidos a la religién.

h) La cuestién radical del sentido del vivir se presenta para todos, creyentes
y no creyentes, jovenes y adultos, como «el problema ético capital de la
sociedad secularizada».

i) Se estd produciendo una metamorfosis de lo religioso, una profunda mu-
tacién de lo religioso. Se estd desmoronando poco a poco el modelo religio-
so cristiano que hemos vivido estos siglos...%

j) Sin embargo... se produce un «renacer religioso» o una vuelta de lo reli-
gi0s0... pero una vuelta un tanto ambigua: si por una parte retorna lo religio-
$0, por otra es necesario saber discernir los caracteres con los que la o las

3 Z. Trenti, «Introduzione», en Enciclopedia tematica della Educazione Religiosa,
PIEMME, 1998, p. 29

4 Cf. J. Martin Velasco, Metamorfosis de lo sagrado y futuro del cristianismo, Sal Terrae,
1998, p. 10.
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religiones nuevas aparecen, especialmente los elementos espiireos que aca-
rrean (como el esoterismo, la religién salvaje, la tendencia a la secta, etc.).

1.2. ; Cémo repercute esta nueva situacion en la escuela cristiana?

En primer lugar hemos de subrayar que la escuela cristiana debe ser consi-
derada no como un ente aparte que sufra las consecuencias de fuerzas hos-
tiles, sino como una realidad inmersa en esa misma sociedad que cambia
profundamente. («La escuela es, indudablemente, encrucijada sensible de
las problemdticas que agitan este inquieto final del milenio»’. La vision
sistémica de la realidad (de la sociedad) nos impele a considerar la
interaccién de todos los elementos de un conjunto: el influjo de cada uno
en los demds y en el todo. No podemos pensar solo en una escuela cristiana
que ha de renovarse porque le urge a ello el cambio social, como si éste
fuera un factor puramente externo a la escuela; es que ella es parte inte-
grante de ese cambio social, es un elemento de la sociedad que cambia...

Podemos afirmar que el contexto social y cultural en el que ha de vivir la
escuela cristiana del futuro se parece poco, al menos en el &mbito occidental y
europeo, al que dio lugar al nacimiento de muchas escuelas cristianas. Esto
debe hacemos reflexionar acerca del posible mantenimiento de «institucio-
nes del pasado» ante necesidades y urgencias nuevas, totalmente diferentes...

A esto hay que afiadir la diferencia o el cambio producido en la estructura
del propio sistema educativo: por una parte se sigue acentuando la pre-
sencia de la educacién estatal, en términos de servicio piblico, como la
situacién normal de la ensefianza y de la escuela; por otra parte, se apoya
al Estado como tnico gestor de la «cosa piiblica», incluida la educacién;
y se considera a la escuela cristiana, cuya histdrica misién de «suplencia»
parece que ha sido superada ya, como una «realidad anacrénica»;

5 Congregacién para la Educacién Catdlica, I. ¢., n. 5.
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finalmente, hay que subrayar la fuerza de ciertos ambitos sociales y culturales
que propugnan una educacién «abierta, laica, democrdtica y pluralista» y
no entienden (méas bien impugnan) la existencia de escuelas cristianas, que
son consideradas como instrumentos de proselitismo religioso, lugares ideo-
l6gica y religiosamente cerrados e instituciones eclesiales que son lugares
de adoctrinamiento confesional y que instrumentalizan a su favor un espa-
cio secular y piiblico como es la escuela.

Desde luego, aparte de lo que de estereotipo y de impugnacién injusta pue-
da haber en estas «acusaciones», lo cierto es que la escuela que se llama
cristiana ha de situarse de modo nuevo y diferente ante una nueva sensibi-
lidad social. Y ello, aun siendo conscientes de que, también socialmente
hablando, esta escuela es ain significativamente solicitada por la sociedad.

ﬁero de lo que no hay duda es de que el gran desaffo para la escuela cristia-
na es el de conocer y sentir el gran cambio social, cultural y religioso que se
estd produciendo en la sociedad actual. Es necesario ser conscientes de la
quiebra de una situacién y de la emergencia de otra situacion diferente,
especialmente en el campo religioso. Y, en el caso concreto de Espafia, es
necesario subrayar lo que algin sociélogo ha denominado como «cambio
brutal» o «aceleracién brutal del cambio religioso en Espafia», en expre-
sién de Pierre Brechon®. Es necesario conocer la guiebra de los mecanis-
mos de la socializacién religiosa, por ejemplo; si estos, debido al cambio
radical, se han resquebrajado hasta el punto de que ya no son vélidos para
la transmisi6n de la fe, es necesario, en primer lugar, ser conscientes de
esa fractura, de esa inadecuacioén; y luego, hay que replantearse qué otros
mecanismos (estructuras, procesos...) serdn necesarios para lograr una edu-
cacién religiosa que responda a la nueva situacién.

El cambio de paradigma afecta a las instituciones religiosas en cuanto
dmbitos de vivencia de lo religioso y como instituciones de socializacion

6 Cfr. R. Campiche, Cultures jeunes et religions en Europe, Ed. Senil, (1997), Paris.
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religiosa (transmisién-educacién). El cambio afecta de manera profunda a
la escuela cristiana y le obliga a replantearse profundamente su identidad y
su misién. No se trata de reformar de manera mas o menos intensa la ima-
gen de la escuela cristiana que hemos vivido a lo largo de los decenios
anteriores; no se trata de observar los mecanismos gastados o equivocados,
o las causas de la disfuncién de los mismos... con el objeto de reconstruir-
los, mejordndolos y potenciando su nuevo funcionamiento, para «volver a
empezar». Se trata (todos lo dicen: desde los analistas sociales hasta los
telogos ma4s atentos a la realidad) de ser conscientes de que hemos cam-
biado de paradigma, de que, en nuestro caso, ha variado esencialmente el
modelo religioso y los mecanismos de transmision.

En esto del cambio profundo de la religiosidad hay que huir tanto del deseo
o de la actitud de querer borrarlo todo, partir de cero, arrasar todo lo que
actualmente existe como de una actitud nostdlgica (afioranza de tiempos
pasados) o de seguir haciendo como si nada hubiera cambiado, «autocon-
venciéndose» de que las observaciones y los estudios sobre la radicalidad
de los cambios que afectan a la sociedad (en nuestro caso a la praxis reli-
giosa) son algo pasajero, o meras teorias, presentes tan solo en la mente de
los estudiosos, pero sin apenas incidencia en la vida real de las institucio-
nes, los grupos y las personas.

Hay que ser conscientes de lo que puede suponer el intento de recuperar
una situacién imposible. Hay que saber lo que supone —en la sociedad y en
la Iglesia— el peso de los grupos y autoridades tradicionales y conservado-
res; en opinién de J. M. Mardones:

«...desde estos se rechaza la modernidad, especialmente en lo que tiene de
secularizacion de la moral piblica y de emergencia de un sistema pluralista de
normas y formas de vida. La movilizacion neointegrista quisiera restablecer la
situacion anterior de predominio de la religién sobre la moral social. Un refle-
Jo nostdlgico de otros tiempos»'.

7J. M. Mardones, ¢A ddénde va la religién?, p. 26.
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Con respecto a la escuela cristiana hay que huir de la actitud de quienes
desean la vuelta de aquello que creen era mejor, que era una situacién so-
cial «ideal» para la fe cristiana, o, al menos, una situacién muy positiva y
deseable. La escuela cristiana, como la Iglesia, tiene que aceptar este tiem-
po como el dinico posible para realizar su misién evangelizadora; sin querer
recuperar tiempos pasados, lo cual, ademads, es un empefio vano, pues como
afirmaba K. Rahner:

«...ni siquiera la Iglesia puede elegir la situacion en la que ha de vivir. Le es
dada. Y es bueno que asi sea». }

1.3. El cambio y la «cultura de la escuela»

El cambio afecta a la escuela en su conjunto; pues es el conjunto de la
escuela lo que educa y evangeliza: relaciones, testimonio personal y grupal
de los educadores, metodologia del trabajo, valores y valoraciones, lo que
se explicita en el curriculo y lo que permanece més bien implicito (curricu-
lo oculto) y, en definitiva, el «conjunto», el sistema de la escuela, el «ethos»
de la escuela, el «ambiente homogéneo» de que habla la Iglesia o, lo que
algunos llaman ahora, «la cultura de la escuela»:

«El término “cultura escolar” se refiere a la organizacion cultural que actia en
el interior de la escuela. Puede ser definida como un conjunto de valores, normas
y expectativas que comparten mutuamente los miembros de la escuela, im-
plicita o explicitamente, y que se expresa en su conducta presente, actual».

«La cultura de la escuela se expresa a través de las relaciones, estructuras 'y
procesos dentro de la escuela y es reconocible por medio de las costumbres de
la escuela y por los modos de expresion y de conducta»®.

Otros se refieren al «ethos» o al clima educativo y lo relacionan con la
«cultura de la escuela», aunque ésta es algo «mas amplio y nuclear»:

8 H. Lombaerts, Texture culturelle en quéte de vérité, en Lumen Vitae, 1991, pp. 261-275.
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«...la distincion entre estructura y cultura puede ser de gran utilidad para cla-
rificar su definicion. La estructura de un centro se refiere principalmente al
sistema organizativo, a los procesos para adoptar decisiones, al tipo de parti-
cipacion establecido en una escuela, a los papeles que desempeiian los distin-
tos agentes educativos. La cultura es mds bien las creencias y convicciones
bdsicas que mantienen los profesores y la comunidad educativa en relacién
con la ensefianza, el aprendizaje de los alumnos y el funcionamiento del cen-
tro. La cultura incluye las relaciones que se establecen en el centro, las normas
que afectan a la comunidad educativa y a los procesos de ensefianza y aprendi-
zaje, los sistemas de comunicacion y el tipo de colaboracion que se produce
entre los profesores...»".

Y en otras palabras, esta vez de la Congregacidén Romana para la Educa-
cién Catdlica:
«A lo largo de la etapa evolutiva del alumno son necesarias relaciones perso-
nales con educadores significativos, y las mismas ensefianzas tienen mayor
incidencia si van impartidas en un contexto de compromiso personal, de reci-
procidad auténtica, de coherencia en las actitudes, estilos y comportamientos
diarios»',

A la luz de esta nueva visidén de la realidad escolar, la escuela cristiana
debiera examinarse acerca del tipo de cultura escolar que constituye
ella misma y que, por lo tanto, promueve: la cultura de la vida o la cultu-
ra de ]la muerte, la cultura del ser o la cultura del tener; la cultura del compartir
o la cultura del acumular; la cultura de la comunidad o la cultura del indi-
vidualismo; la cultura del servicio o la cultura del poder; la cultura del
didlogo o la cultura de la imposicidn; la cultura de la paz o la cultura de la
violencia; la cultura de la tolerancia o la cultura de la hostilidad y ¢l recha-
zo al contrario; la cultura abierta e interrogativa o la cultura cerrada de la

# A. Marchesi, E. Marin, Calidad de la ensefianza en tiempos de cambio, Alianza Editorial,
Madrid, 1998, pp. 132-133.

0 Congregacion para la Educacion Catélica, . ¢c. n 18.

427



Teodulo Garcia Regidor

«seguridad» y, finalmente, la cultura de la apertura a la trascendencia o la
cultura de la finitud y de la inmanencia...

2. DESDE ALGUNOS RASGOS DE LA IDENTIDAD
DE LA ESCUELA CRISTIANA

Conviene, al inicio, clarificar bien los términos, en nuestro caso ¢l de «es-
cuela cristiana», pues este término ha sufrido histéricamente un cierto abu-
so semdntico y se ha expresado en una variedad de modelos, alguno de los
cuales puede no haber reflejado con nitidez su caricter cristiano.

Es necesario, por tanto, clarificar la realidad que llamamos escuela cristia-
na y describir ciertos caracteres de la misma, caracteres que, en algiin caso,
le vienen «impuestos» por el hecho de ser escuela y que ha de aceptarlos
como condicién ineludible de su identidad; y que, por otro, son originales y
pertenecen a la raiz misma de la escuela en tanto que cristiana.

* Entre los primeros podemos destacar los siguientes:

2.1. Caracter ambiguo de la escuela cristiana
a) La escuela cristiana, parte del sistema y alternativa al mismo

Como toda escuela, la escuela catdlica se siente vocacionalmente com-
prometida en la educacién de los nifios y jévenes. Esta vocacién educa-
dora se proyecta a través de lo que puede ser considerado como una «oferta
educativa diferente» de otras (tal vez como un «modelo alternativo»), lo
que provoca, desde el punto de vista de la realidad pedagdgica, una cier-
ta distancia en relacién con el modelo de escuela oficial. Pero, por otra
parte, no hay que olvidar que, como toda escuela, la escuela cristiana estd

428



Repensar la pastoral de la escuela cristiana

dentro del sistema politico y econémico vigente, e inmersa en el sistema
cultural dominante; en cuanto escuela forma parte del propio sistema.

Se plantea asi a la escuela cristiana un problema radical: por un lado, es
parte del sistema; por otro, tiene vocacién de superar al sistema. Y, en
cuanto escuela, su accién educadora se debate en el dilema de propugnar
una educacién que promueve y programa el sistema y una educacién que
debe actuar contra €l. De todos modos, la vinculacion al sistema y la voca-
cion de educacién que libere del sistema crean una ambigiiedad y una ten-
sién que son propias de toda escuela pero que estdn més acentuadas en la
escuela cristiana.

b) Estructura civil y sujeto eclesial

Otra dimensi6n del cardcter ambiguo de la escuela cristiana consiste en que
ella misma es una «estructura civil» y, al mismo tiempo, un «sujeto eclesial»:

— Lo primero significa que la escuela cristiana estd sometida al engra-
naje de la administracién educacional y que constituye una parte de
ese engranaje. Es una estructura civil sometida, sobre todo si perte-
nece a la red de conciertos escolares, a los mismos condicionamien-
tos y exigencias que cualquier institucidén escolar civil: dimensiones
laborales, organizativas, pedagégicas. En cierta medida es una parte
integrante de la red de instituciones educativas de la Administracién
del Estado. Los caracteres peculiares de la escuela cristiana no mer-
man para nada esta dimensién civil y este carécter de institucién de-
pendiente del Estado.

— Lo segundo significa que la escuela cristiana es parte integrante de la
comunidad eclesial, de la Iglesia. No es solo un «apéndice» o un
«instrumento» de la accidén pastoral, ni solo un «lugar fronterizo»,
sino un auténtico sujeto eclesial en el que la propia Iglesia se realiza,
se autodespliega, se re-crea y ejerce su auténtica misién evangeli-
zadora.
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Las consecuencias para la escuela cristiana son claras:

— La accién pastoral de la escuela cristiana debe contar con este cardc-
ter estructural doble o ambiguo si no quiere caer en una especie de
«optimismo ingenuo». (La accién pastoral de la escuela cristiana no
es, por lo tanto, equiparable a la de la parroquia, por ejemplo; la es-
cuela debe contar con la polaridad entre la profesionalidad y la voca-
¢ién, por ejemplo, o entre la «justa retribucién» y cierta «gratuidad» en
alguna de sus tareas pastorales).

— Lacentralidad o no de lo que llamamos «sujeto eclesial» de la escue-
la cristiana o la afirmacién tan solo de su caricter «instrumental» o
«fronterizo» van a condicionar la accién evangelizadora y pastoral:
(pastoral escolar «de la visidn cristiana de la vida» y pastoral esco-
lar del «didlogo entre 1a fe y la cultura» ... o pastoral escolar también
como «iniciacién en la fe cristiana», como «proceso de catequiza-
cién...»? (Hay quienes consideran que la obligacién debida al caric-
ter secular de la escuela no permite ni aconseja «eclesializar» la es-
cuela cristiana...).

c) ;Evangelizar en y a través de estructuras que de por si no evangelizan?

La escuela cristiana realiza la mayor parte de su accidn evangelizadora a
través de estructuras que, de por si, no son evangelizadoras. Las estructuras
escolares son, muchas de ellas, neutras u opacas en relacién con el anuncio
del Evangelio: las estructuras econémicas y los contratos laborales, el ejer-
cicio de la funcién docente, el desarrollo del curriculo, la organizacién es-
colar, la relacién entre sus miembros... son estructuras propias de toda es-
cuela 'y, de por si, no son estructuras de evangelizacion, estructuras propia-
mente pastorales. El problema que esto plantea es el de querer hacer posi-
ble la evangelizacion a través de estas estructuras, de tal modo que aquella
sea una accién global de toda la escuela y no sélo un reducto o un «tiempo
aparte» en el quehacer escolar.
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Ademds, a partir de esta ambigiiedad propia de las estructuras escola-
res, es desde donde llegan més dificultades y objeciones que impiden la
comprension y la aceptacion de la escuela cristiana como un lugar eclesial y
un dmbito de educacién integral de la fe, y no tan sélo un lugar fronterizo
donde se lleve a cabo, como mucho, la tarea pastoral de iniciar en el
didlogo entre la cultura actual y la fe.

Por tanto, es necesario comprender y aceptar este cardcter ambiguo o bipolar
como algo inherente a la estructura misma de la escuela cristiana. Ello facilita-
14, a su vez, una adecuada comprension de la naturaleza y del alcance de su
misién evangelizadora, asi como de los medios mas adecuados para llevar-
la a cabo. Pero también esta realidad hard més cautos a los educadores
cristianos a la hora de programar objetivos demasiado ambiciosos y les
liberard de cierta ingenuidad o de un optimismo (y, en su caso, pesimismo)
injustificado.

d) Una escuela de «tiempo completos»

Esto quiere decir que lo cristiano en la escuela abarca a su realidad global,
a todo su ser, a toda estructura, accién o relacién que se realice dentro de su
dmbito educador; que su accién evangelizadora comprende todo: actividad
académica o curricular y actividades que pueden no ser curriculares, pero
que son parte integrante de la propia escuela. Y es necesario que no haya
divergencia o contradiccién entre unas actividades y otras. Sabemos de so-
bra, aunque conviene recordarlo, que la evangelizacion se realiza en y a
través del conjunto de la educacién; realizar esto es ya evangelizar, aunque
el sentido, la originalidad y la dimensi6n profunda de la evangelizacién no
se agote en este primer e imprescindible estadio.

¢ Entre los segundos destacamos algunos de los que tienen relacién con el
cambio que se le exige a la escuela cristiana:

431



Teédulo Garcia Regidor

E 2.2. Pasar del «colegio de religiosos» a la «escuela de la comunidad
cristiana»

— Lanecesidad y la urgencia de este paso: un nuevo modelo de Iglesia
(«Iglesia de comunién») y una nueva situacién histérica de los reli-
giosos y de los seglares en el interior de la Iglesia...

— El significado de este paso: ¢l paso que ya hace tiempo se propuso
como una respuesta de la escuela cristiana al desafio de una Iglesia
de comunidn, significa, entre otras cosas, lo siguiente:

a) La comunidad religiosa, aun manteniendo una presencia significativa
para la comunidad cristiana deja de ser el niicleo referencial de la misma.

b) La titularidad, aun manteniendo vinculos juridicos (totales o parciales)
con la escuela cristiana , se amplia a un nuevo 4mbito comunitario. Amplia-
cién que habra de ser clarificada para que no resulte ambigua desde el pun-
to de vista juridico ni sea fuente de malentendidos ni de conflictos.

¢) La comunidad de fe presente en la escuela cristiana se amplia y se conso-
lida: se trata de hacer visible una realidad que ha de afectar a los sectores de
la comunidad educativa; se trata de superar la vinculacion que ha existido
tradicionalmente entre escuela y comunidad religiosa; se trata, en fin, de
hacer visible y significante la comunidn eclesial presente en la escuela, y
de hacer mds operativa la implicacién y el compromiso de los seglares en la
afirmacién del proyecto nuclear de la escuela cristiana.

d) En cierto modo se desinstitucionaliza y se «descongregacionaliza» la es-
cuela, es decir, pierde peso efectivo e inmediato la institucién que ha sustenta-
do tradicionalmente la escuela cristiana. Pierde peso no sélo en la imagen
exterior, sino, sobre todo, en la gestién y en la animacién de la escuela. El
cardcter congregacional, presente siempre en el carisma definidor de la es-
cuela y presente en lo que llamamos proyecto nuclear, se amplia con
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nuevos rasgos que visibilizan mds significativamente la comunién
eclesial.

Consecuencias practicas

Es normal que los principios o las dimensiones generales vayan encarnén-
dose en la realidad, se traduzcan en hechos; que la expresion teoldgica de la
comunidad cristiana vaya informando diversos elementos de la estructura
escolar; de una eclesiologia de comunién, de una teologia que pone de re-
lieve la misi6én de los seglares en la evangelizacion, y de una teologia que
destaca y privilegia la comuni6n eclesial entre los miembros de la escuela
cristiana se derivan consecuencias practicas, capaces de transformar algunas
dimensiones o estructuras basicas de la escuela cristiana. En este sentido:

a) La comunidad religiosa debe ir reflexionando con talante profético sobre
cuél ha de ser su nueva misién en la inspiracién y en la animacién de la
escuela cristiana; ademds, debe asumir este papel sin actitudes nostélgicas
y con el coraje profético que reclamen los tiempos y la fe cristiana.

b) Los seglares deben ir adquiriendo un sentido de protagonismo responsa-
ble en su compromiso evangelizador dentro de la escuela cristiana. Ellos
son parte integrante de una comunidad de fe: ellos, por tanto, han de ser
coherentes con esa dimensién suya fundamental; ellos han de ser inspiradores
0, al menos, co-inspiradores del proyecto evangelizador de la escuela cris-
tiana.

¢) Lo cual supone que se ponga en accion todo lo necesario para la forma-
cion teolégica y pastoral de los seglares. Actuar energias y dinamismos,
poner en prictica medios eficaces y tratar de realizar proyectos de forma-
cién que vayan acentuando el compromiso cristiano de la educacién en la
que estdn comprometidos y la toma de conciencia activa y eficaz de su
caricter ministerial.
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d) Todo esto ha de llevarse a cabo mientras los seglares ya estdn involucrados
y comprometidos en tareas de animacién pastoral y de compromiso evan-
gelizador consciente, explicito; no basta con proyectar una formacién «para
después»; es necesario conjugar el compromiso activo en la animacién pas-
toral con la formacién necesaria para su compromiso evangelizador con la
escuela cristiana.

2.3. Pasar de una «escuela de cristianos para cristianos»
a una escuela de cristianos «para todos»:

Significado de esta opcion:

a) Un cambio de perspectiva radical en la concepcién de la identidad de la
escuela cristiana y de su finalidad. Tradicionalmente dicha escuela ha sido
definida como un lugar propio para la «educacién cristiana»; entre otras
opciones educativas, la escuela cristiana se definfa como un dmbito ecle-
sidstico que procuraba una formacién cristiana a los creyentes. Pues bien,
sin negar ahora que esto sigue siendo una objetivo importante y un rasgo
caracteristico de ella, la nueva escuela cristiana no fundamentar4 su identi-
dad solamente en la necesidad de ser un lugar para el cultivo y la madura-
cién de la fe de los creyentes catélicos, basado en el ejercicio del derecho a
una educacién diferente; mds bien, la escuela se definird por su vocacion
diaconal, la realizacién del servicio educador a todos aquellos que lo nece-
sitan o que lo solicitan. Y poner, asi, por obra aquella invitacién profética
del Concilio Vaticano II cuando decia que la Escuela catdlica «ha de aten-
der, ante todo, a las necesidades de los pobres, a los que se ven privados de
la ayuda y del afecto de la familia o que no participan del don de la fex»!!.

El cambio de la «opcién en libertad» al «compromiso de servicio» es sus-
tancial y, por ello, ha de modificar la estructura y los dinamismos tradicionales

" Concilio Vaticano ll, Gravissimun educationis momentum, n. 9.
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de la escuela cristiana. Esta ya no debe plantearse, por ejemplo, la
conveniencia o la necesidad de admitir, como excepcién, a alumnos no cre-
yentes o a alumnos de otras religiones, sino que su intencién primera serd la
de promover un servicio educador para todos los que lo requieran, y aten-
diendo prioritariamente a la 1lamada de los mas necesitados.

b) También se puede afirmar que se acentuard una cierta «desconfesionali-
zacién» de la escuela cristiana, entendida como un «lugar confesional» para
unos «clientes de la misma confesién». Pues bien, sin perder nada, como
afirmdbamos en el apartado anterior, de la propuesta cristiana, que es con-
sustancial a dicha escuela, ésta ha de dejar de ser un dmbito cerrado (ha de
mostrar y vivir una «identidad abierta») que solo podian franquear los cre-
yentes, siquiera lo fueran sociolégicamente hablando, para convertirse en
una «oferta educativa en cristiano» para todos, sean estos cristianos o no.

¢) Se acentiia, por tanto, un descentramiento de la escuela cristiana como
lugar eclesidstico y se pone mds de relieve el «lugar eclesial» de acogida,
de servicio, de propuesta y de invitacién evangelizadoras. La escuela cris-
tiana, que ha pensado durante mucho tiempo en s misma y ha actuado para
sf misma, como la propia Iglesia, se «descentra» ahora y piensa més en el
servicio educador que ofrece a todos.

d) Ha de quedar lejos, por tanto, 1a imagen —el estereotipo, mejor— proselitista
y confesionalista, percibida ain hoy por quienes viven un tanto al margen
de los nuevos planteamientos de la escuela cristiana, y poner de relieve la
imagen que refleje la opcion por la promocién humana de todos, creyentes
y no creyentes.

Consecuencias

a) La escuela cristiana, al unisono con la Iglesia de la que es parte integrante,
ha de acentuar una nueva sensibilidad referida a los lenguajes y simbolos
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religiosos. Su sensibilidad debe ponerse de manifiesto no solo cuando se
trata de ejercer ciertos derechos o de poner en prictica ciertos usos tradicio-
nales (clase de religion, espacios para la catequesis, pricticas sacra-
mentales...), sino, sobre todo, cuando se trate de defender los derechos de
todos a la educacién, especialmente de los més pobres, marginados o nece-
sitados.

b) La escuela cristiana ha de modificar un lenguaje pensado «desde la fe
catSlica» y «para la fe catélica»; ha de cambiar el contenido y las formas
de su «discurso»; este, sin dejar de ser religioso y evangélico —es mas,

precisamente por esto tltimo— ha de buscar més ser signo para todos, y no
s6lo dmbito para iniciados. El dinamismo integrador que debe impulsar
toda accién evangelizadora de la escuela debe traducirse en acogida a to-
dos, en integracién positiva, en superacién de todo tipo de exclusiones, en
fomentar un didlogo respetuoso con las diferentes culturas, en ser testimo-
nio de una fraternidad vivida.

c) La escuela cristiana ha de «descentrar» aquellas dimensiones de la tarea
pastoral que, quizds debido al peso de la tradicién, han sido consideradas
durante mucho tiempo como sus «tareas propias y especificas», aquello sin
lo cual la escuela «no era cristianax... y poner mds énfasis en otras acciones
evangelizadoras que se refieren a las dimensiones bdsicas de la educacién
dirigidas a la promocién humana, a la formacién de la personalidad, al
favorecimiento de la madurez personal, a la insercién activa y critica en la
sociedad, en la participacién democritica, a la solidaridad, a los valores
humanos y sociales fundamentales... todo ello, como decimos, sin renun-
ciar para nada a su «oferta en cristiano» y sin renunciar tampoco a una
accion pastoral cuya extensién e intensidad aconsejen los propios destina-
tarios de la escuela.

d) Esto, como es obvio, exige un cambio de mentalidad de algunos educa-

dores, acostumbrados a un modelo m4s bien cerrado de escuela
confesional...; y esto supone también que la propia comunidad educadora
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de la escuela ha de aceptar libre y conscientemente el riesgo que supone
para ella misma la apertura a todos, la aceptacién y vivencia de un pluralis-
mo en lo cultural, politico, religioso... Y aqui es necesario referirse a la inter-
pelacién que los marginados y los excluidos del sistema lanzan a la es-
cuela cristiana y, reciprocamente el lugar que estos ocupan en ella, sea por-
que la escuela se compromete «desde dentro» realmente con su vocacion
de acogida universal y con su opcién preferencial, sea porque las circuns-
tancias (inmigraci6n, zonificaci6n, etc.) 1a «obligan» a hacerlo «desde fuera».

e) También exige un cambio de actitudes pastorales: de una actitud de
saberse con lo «ya definido» como cristiano a una actitud de bisqueda de
las personas en situacién diferente, nueva, inédita quizés...

f) Cambio de objetivos en la «eficacia»: valoramos la eficacia de la escuela
cristiana en su dimensién creyente por aquellos que practican o se compro-
meten con acciones explicitamente cristianas (sacramentalizacién, oracion,
campafias, grupos cristianos...); ahora se tratard también de valorar cudl es
el servicio evangelizador llevado a cabo dado el cambio de sus destinata-
rios; se tratard, finalmente, de realizar un servicio a la maduracién de las
personas y de discernir quiénes son los que necesitan con mayor urgencia
dicho servicio'%.

. Quiere esto decir que se trata de cambiar la identidad misma de la escuela
cristiana, de hacer de ella un dmbito pluralista y de renunciar a la coheren-
cia, también desde el punto de vista confesional, que se afirma como rasgo
esencial de su identidad? Por supuesto que no; se trata de realizar lo que
puede entenderse como una «variante conceptual», es decir, entender la
propia escuela cristiana desde otra vertiente nueva, desde una nueva y dife-
rente identidad y radicalidad cristianas.

12 Cf, Sagrada Congregacion para la Educacion Catdlica, La Escuela Catdlica, Roma,
1977, n. 15.
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2.4. Desde los dinamismos de la escuela cristiana

Para realizar la misién evangelizadora la escuela cristiana estd caracteriza-
da también por unas fuerzas o dinamismos que impulsan toda su accién
educadora cristiana y que revelan, a la vez, las grandes opciones
evangelizadoras. Estos dinamismos son:

a) Dinamismo misionero: la evangelizacion que promueve la escuela cris-
tiana ha de realizarse desde un profundo sentido misionero; esto significa,
al menos, dos cosas: por una parte, que asume los rasgos de una pastoral
misionera, como alternativa a una pastoral de cristiandad; por otra, que la
comunidad cristiana estd abierta a todos, y desde su vocacién de diakonia
invita a todos a realizar una progresiva conversién/opcién personal.

Este dinamismo significa también que la misién propia de la escuela cris-
tiana no es la de transmitir una doctrina, sino la de ofrecer un proceso per-
sonal de opcién por la fe; la de proponer, sugerir, iniciar, acompafiar... pues
es un hecho que la nueva escuela cristiana ~también en los paises de mayo-
ria confesional facilitada por un cristianismo sociolgico—ha llegado a con-
vertirse —como reflejo de la sociedad plural y descristianizada a la que per-
tenece— en «tierra de misidén», en un lugar donde es necesario realizar la
propuesta de la fe, una «primera evangelizacién» y un acompafiamiento
personalizado en el proceso de descubrimiento, iniciacién y maduracién de
la religiosidad y/o de la fe, segiin la diversidad de los destinatarios.

b) Dinamismo profético: encarnada en la cultura y en la educacién, la es-
cuela catélica hace presentes en ella el «acontecimiento» del Dios encarna-
do «gue se introduce en nuestra historia para dotarla, desde dentro, de una
perspectiva radicalmente nueva. Esta es la conciencia de la escuela catdli-
ca, que asume asi la funcion profética en el interior mismo de la cultura y
en la iniciacion cultural de los jovenes». Fiel a este dinamismo, que ha de
impulsar toda su accién educadora, la comunidad cristiana se convierte en
«signo de la presencia del Reino en el mundo de la educacién, como gesto
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de fe y esperanza en la posibilidad del Hombre Nuevo, y como fermento
que transforma la masa desde los valores del Evangelio»®.

¢) Dinamismo de integracion. el Proyecto educativo de la escuela cristiana
tiende a «coordinar el conjunto de la cultura humana con el mensaje de la
salvacién»". Esta fuerza integradora ha de manifestarse capaz no solo de
superar cualquier dicotomia (entre la fe y la vida, entre la fe y la cultura,
entre la educacién y la pastoral...), sino como ofrecimiento a sus destinata-
rios de un proyecto educativo coherente y global que facilite la vivencia de la
fe en y a través de toda la accion educadora: «la plena coherencia de saberes,
valores, actitudes y comportamientos con la fe, desembocard en la sintesis
personal entre la vida y la fe del educando»'®. «O»: «en €l proyecto educa-
tivo de la comunidad cristiana no existe, por tanto, separacion entre mo-
mentos de aprendizaje y momentos de educacién, entre momentos del con-
cepto y momentos de la sabiduria»'®.

d) Dinamismo de iniciacién: como toda escuela, la comunidad cristiana ha
de manifestar y ofrecer un dinamismo que impulse al alumno a su inicia-
cién en la vida cultural y en la participacién social; la iniciacion en actitu-
des, valores y modos de comportamiento propios de una identidad personal
madura es algo inherente a su propia identidad como escuela. Pero ademas
ha de favorecer la iniciacion en la fe como proceso personal y comunita-
rio, fiel al grado de madurez de los educandos, hasta lograr que esa fe sea
vivida en el seno de la comunidad cristiana: «en este proceso la escuela
da especial importancia a los primeros momentos, cuando la persona se

3 FERE, Departamento de Pastoral, La pastoral de la Escuela Catdlica, Madrid, 1994, pp.
29-30.

'+ Congregacion para la Educacién Catolica, Dimensién religiosa de la educacion en la
escuela catdlica, Roma, 1988, n.100.

5 Congregacion para la Educacion Catdlica, E/ laico catdlico, testigo de la fe en la escuela,
Roma, 1982, n. 31.

18 Congregacién para la Educacién Catdlica, La Escuela Catdlica en los umbrales del
Tercer Milenio, n.14.
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descubre a si misma, con sus posibilidades y limitaciones, y se pone “en
camino” hacia el umbral de la fe, al encuentro con el Salvador. Respeta la
libertad y las opciones que van tomando los jovenes, sabiendo que no to-
das sus ofertas serdn aceptadas por todo el alumnado»"".

Estos dinamismos, que est4n formulados en términos generales, deben po-
nerse en practica en acciones concretas y hay que aceptar las consecuencias
que de ellos se deriven. Por ejemplo, ;qué sentido puede tener el proclamar
el dinamismo profético en una escuela de «cultura escolar burguesa»? ;qué
sentido puede tener el dinamismo integrador en una escuela de cultura pre-
ferente «académica», de bisqueda de éxitos académicos? ;qué sentido pue-
de tener la formulacién de un «dinamismo de integracién» en una escuela
que acentda los mecanismos de seleccién frente a los de «integracion so-
cial»? Es decir, es posible que la realidad escolar, su «ethos» sofoque la
irrupcioén de estos dinamismos, los desfigure, los desnaturalice.

7 FERE, Equipo de Pastoral, op. cit. p. 33.
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