Dios Padre-Madre.
Religiones, judaismo, mensaje
de Jesus

XABIER PIKAZA*

Como indican titulo y subtitulo, quiero evocar algunos rasgos de la figura
paterno-materna de Dios, desde el entorno religioso antiguo (que sigue siendo
muy moderno, pues se encuentra de moda el paganismo), en el contexto
judio del tiempo de Jesus (Filén de Alejandria) y desde su propia experien-
cia de evangelio. Por economfa de espacio y opcién metodolégica, dejo a
un lado temas tan importantes como el mensaje de los profetas del amor
(Oseas, Jeremias, Isafas) y la confesi6én pascual de la Iglesia, que estaran,
sin embargo, en el fondo de todo lo que sigue. Pero los aspectos escogidos
y tratados resultan suficientes para interpretar el mensaje cristiano en el
trasfondo de una experiencia masculino-femenina, en clave liberadora. Al
final del recorrido, podremos observar que lo que importa no es el nombre
en si (padre o madre), ni tampoco el género en cuanto tal (masculino o
femenino), sino proyecto y camino de amor, abierto de un modo especial a los
nifios y excluidos de la sociedad, en un tiempo como el nuestro, que a veces
parece carente de padre y de madre.

* Facultad de Teologia. Universidad Pontificia de Salamanca.
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I. DIOS PADRE-MADRE, UN PROBLEMA SOCIAL
Y RELIGIOSO

1. Introduccién. Jesis y el simbolo padre

Asumiendo una experiencia de muchos pueblos y recorriendo en especial
el camino israelita, a partir de la vida y pascua de Jesis, los cristianos afir-
man que Dios es Padre de Nuestro Sefior Jesucristo, a quien ha resucitado
de los muertos, y afiaden que, a través de él, ese mismo Dios es Padre de
todos los humanos'. Parece normal que lo hagan, pues Dios es creador y
principio de todo, y en ese sentido recibe el nombre y tarea de «padre».
Pero, de un tiempo a esta parte, se vienen elevando voces y razones que nos
piden ser mds cuidadosos cuando utilicemos ese signo. Se viene extendien-
do la sospecha contra un padre entendido en forma patriarcalista. Se dice,
ademds, que la figura del padre se encuentra vinculada con un tipo de impo-
sicién social y carencia de libertad:

— Razon coyuntural. El simbolo padre ha perdido importancia o re-
sulta negativo: en ciertos grupos ha llegado a difuminarse de tal for-
ma que muchos nifios s6lo conocen y respetan de verdad a la madre,
pues el padre en cuanto tal no vive habitualmente en casa o no ejerce
funcién afectiva, educadora. Por otra parte, el padre es un signo de
poder, una expresién de dictadura que debemos superar.

— Razon cultural. La vieja sociedad jerarquizada (fundada en la ley/
poder del padre), ha cumplido su funcién; ya no hay un padre
superior que dicte lo que somos. Ademds, las funciones del padre y
la madre han tendido a vincularse, sin que una se pueda elevar sobre

' Sobre el Nombre y los nombres de Dios en israel: A. Chouraqui, Moisés, Herder, Barcelona
1987; T. N. D. Mettinger, Buscando a Dios. Significado y mensaje de fos nombres divinos
en /a Biblia, Almendro, Cérdoba 1994. Cfr. E. Castelli (ed.), L‘analyse du langage
théologique. Le nom de Dieu, Aubier, Paris 1969.
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la otra. En esas condiciones ;puede hablarse de Dios sélo como Pa-
dre? ;por qué no llamarle sélo madre o padre/madre? ;por qué no
prescindir de esa imagen y presentar a Dios en términos in o supra
personales, como infinito de ser u hondura y sentido de la vida?

— Razon feminista. Al llamar a Dios padre, hacemos una opcién injus-

ta en favor del sexo masculino. Dejamos a la madre en un segundo
plano, nos olvidamos de ella al entrar en el misterio. Son muchos los
que piensan que la invocacién paterna de Dios es un residuo de anti-
guas concepciones patriarcalistas, que han servido para someter a las
mujeres. ;No serd mejor cambiar de nombre y hablar de un Dios que
sea Padre-Madre o hermano universal, amigo, mas que Padre supe-
rior de los humanos?*.
Este trabajo no ha querido responder de manera general a estas razo-
nes y problemas, sino ayudar a plantearlos, desde una perspectiva
cristiana. Ciertamente, Jesus ha sido un genio religioso: ha renovado
la experiencia humana y ha ofrecido a sus seguidores nuevos cami-
nos religiosos. Pero él no ha sido el creador de la idea de Dios, ni ha
forjado el simbolo «padre» partiendo de la nada.

2 He desarrollado el tema en Hombre y mujer en las religiones, EVD, Estella 1996. También
lo he tratado en Djos judio, Dios cristiano. El Dios de la Biblia, Verbo Divino, Estella 1996
y Para descubrir el camino del Padre. Nueve ftinerarios para el encuentro con Dios, Verbo
Divino, Estella 1998; Dios como Espiritu y persona. Razén humana y misterio trinidad,
Sec. Trinitario, Salamanca 1989; Trinidad y comunidad humana, Sec. Trinitario, Salamanca
1990. Ofrezco juicio bibliografico valorativo, en clave teoldgica, en Bibliografia trinitaria
del NT, en VV.AA., Bibliografia Trinitaria, Sec. Trinitario, Salamanca 1991. Para informacién
méas amplia cfr. VV.AA., «La mujer en la Biblia»: Resena Biblica, 14 (1997) pp. 1-70;
Boletines de la Asociacién de Tedlogas Espafiolas, Madrid 1997; |. Gémez-Acebo (ed.),
Coleccién «Teologia en Clave de Mujer», DDB, Bilbao 1997, Cfr. ademas: M. Daly, Beyond
God the Father. Toward a philosophy of woman's liberation, Boston 1973; M. Gémez-
Acebo, Dios también es madre, Paulinas, Madrid 1994; R. Hamerton-Kelly, Theology and
Patriarchy in the Teaching of Jesus, Fortress, Philadelphia 1979; E. Neumann, La Grande
Madre, Astrolabio, Roma 1981, pp. 151-180; W. Miller, Biblical Faith and Fathering.
Why we call God «Father», Paulist, New York 1990; M. Navarro, Barro y aliento. Exégesis
y antropologia teoldgica de Gen 2-3, Paulinas, Madrid 1990; G. Schrenk, Pater, TWNT V,
pp. 951y ss.
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— Jestis ha sido un oriental, heredero de la tradicién religiosa sirio-
palestina. Bl ha vivido en el lugar donde confluyen algunas de las
corrientes culturales mas hondas de 1a historia, en el Oriente medite-
rrdneo, enriquecido por influjos mesopotdmicos y persas, egipcios y
helenistas. Por eso, debemos situar su figura en el contexto de las
grandes religiones antiguas de la humanidad.

— Ha sido un israelita. Ha nacido y crecido en el interior del pueblo de
la alianza, alimentdndose de sus tradiciones religiosas, recogidas en
el Libro de la Ley y los Profetas. S6lo en ese fondo se entiende su
vida y mensaje. L6égicamente, la visién biblica de Dios forma parte
de la estructura religiosa de Jesiis, que no debi6 esforzarse por ser
israelita, pues lo ha sido.

— Jesus ha sido judio especial, que ha iniciado un movimiento mesidnico
en los primeros afios de nuestra era. Su vida y mensaje ha de enten-
derse en un momento en que grandes tradiciones de Israel (Templo,
Ley) habian entrado en crisis, como necesitando nuevas perspectivas
y experiencias humanas. En ese contexto se mueve su vida y mensaje.

En algin sentido podemos afirmar que Jesis era el més judio de todos los
judios: ha tomado absolutamente en serio el camino de la Ley y de la Profe-
cia israelita para culminarlo. Sin embargo, €l ha invocado a Dios como
Abba, Padre, de un modo tan especial que las autoridades legales del ju-
daismo de su tiempo le han rechazado y condenado. Es légico que, en ese
contexto, queramos evocar el sentido del simbolo padre, vinculandolo al de
madre. En principio, el simbolo madre suele aplicarse de manera preferen-
te a la persona que engendra y cuida al engendrado (al nifio), en un plano de
generacién mas inmediata, de carifio y cuidado por la vida. Por el contrario,
el simbolo padre se aplica, mds bien, a la persona que tiene o adquiere
autoridad en un plano de ley, trazando a los hijos un camino de libertad
responsable y creadora.
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Esa distincién de funciones puede resultar valiosa y, en algiin sentido quie-
ro aplicarla, al referirme a los textos del pasado. Pero no estoy seguro de
que sea perfecta y pueda servirnos para interpretar las aportaciones de la
Biblia. Ciertamente, asumo lo antes dicho sobre la razdén coyuntural: sé
que el simbolo paterno ha perdido un valor masivo-impositivo que antes
tuvo; me alegro de ello y digo que el Dios del evangelio no es alguien que
domina a los demds con su poder o se va de casa, a su capricho, dejando a
los nifios solos con la madre, sino que es Padre-Madre, alguien que siem-
pre queda en casa, presencia de amor que fundamenta en gratuidad a los
humanos. También asumo en gran medida la razdn cultural: un tipo de ley
patriarcalista ha perdido su valor; pero afiado que el mismo evangelio debe-
ria habernos ayudado a superarla.

Recordando el deseo de igualdad que estd en el fondo del feminismo y de
otros movimientos sociales y cristianos de este tiempo, quiero afirmar que
el Padre-Dios del evangelio no es de sexo masculino, aunque a veces haya
dado esa impresién: es Padre sin ser patriarcal, de manera que podemos
llamarle Madre-Madre, persona fundante de amor. Lo digo desde ahora,
para no insistir en lo que sigue: el Dios del que quiero tratar, no es Padre
como ser unisexual, masculino, sino en sentido abarcador y personal, como
Padre- Madre?.

* Antropélogos y psicélogos han venido estudiando de antiguo el sentido del varén y la
mujer, del padre y de la madre. Aqui no quiero plantear el tema a ese nivel. Buenos
estudios existen y pueden consultarse, sino que he preferido situarme sobre un plano
histérico-religioso, recorriendo el camino de la Biblia israelita y cristiana, para re-descubrir
con ella el sentido de Dios Padre-Madre o Padre de los fieles (de todos los humanos), en
gesto de amor comprometido: sélo quien deja que su padre sea padre puede conocerle.
He querido mantenerme en un plano biblico y no he desarrollado expresamente el tema de
la paternidad y maternidad en clave antropolégica. Quien desee estudiarlos puede acudir
a Ch. Duquoc, Dios diferente, Sigueme, Salamanca 1978, pp. 67-100; P. Ricoeur, «La
paternité: du fantasme au symbole», en Id., Le conflit des interprétations, Seuil, Paris
19689, pp. 258-473; A. Vazquez, Freud y Jung. Dos modelos antropolégicos, Sigueme,
Salamanca 1981, pp. 88-120; Id., «Los simbolos familiares de la Trinidad segtin la psicologia
profunda», en Trinidad y Vida Comunitaria, Semana de Estudios Trinitarios, Salamanca
1980, pp. 3-69; A. Vergote, Psicologia religiosa, Taurus, Madrid 1973, pp. 191-216.
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2. Israel. Prohibicion de imagenes de Dios

En este aspecto podemos recordar que, en principio, todas las imdgenes de
Dios (incluidas las de Padre y Madre) han de tomarse con muchisimo cui-
dado, respondiendo asi a la exigencia del segundo mandamiento: «No te
haras imagen de Dios, ni de lo que estd arriba, ni de lo que estd abajo...» (Ex
20, 4). En contexto israelita, ese mandato exige el rechazo de todos los
idolos, hechos de bronce o madera, de piedra o terracota. Por cumplirlo
bien, Israel ha sido el pueblo anicdnico por excelencia: pueblo que descu-
bre y desarrolla la experiencia de Dios a nivel de obediencia personal y
didlogo moral con el misterio y no de imdgenes divinas.

Esta prohibicién de los idolos impide no sélo (ni principalmente) la cons-
truccidn de imagenes externas de metal o madera, sino la biisqueda de una
experiencia figurativa y manejable de Dios, que se suele plasmar y objetivar
en las figuras de la vida humana (guerrero o rey, madre o amiga) y en las
formas vegetales y animales, familiares y sociales, incluidas las mentales.
Nada de aquello que se puede objetivar con figuras y expresar con iméige-
nes es Dios, ni el padre ni la madre, ni el rey o la tribu ni el estado, ni las
construcciones o ideas de la imaginacién humana. Dios no es nada de eso,
mora mas alld de toda imagen. Por eso, cuando hablemos de la imagen
materno-paterna de Dios deberemos recordar esta prohibicién, pero descu-
briendo que ella resulta paraddjica. Israel ha prohibido las imagenes, pero,
al hacerlo, les ha dado una importancia (al menos negativa) que antes no
tenfan, poniéndolas en el centro de la disputa religiosa:

— Por un lado, los israelitas prohiben las imdgenes, de tal forma que
quieren que la mente y fantasia religiosa quede en el vacio, interpre-
tando lo divino como pura luz u oscuridad, silencio inmenso. En esa
perspectiva, ellos se encuentran cerca del auténtico budismo, que
impone o descubre un gran silencio en torno a Dios: el misterio que-
da siempre més alld de la imagen, transciende todas las figuras.
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— Por otro, ellos han recorrido mds expresamente el camino de la pa-
labra y del encuentro personal... El Dios sin imdgenes se vuelve
Dios de la imagen verbal y espiritual, Sefior que habla a los huma-
nos, iniciando con ellos un camino natural de comunicacién. La mis-
ma carencia de imagenes externas (idolatricas) abre un camino hacia
otro tipo de iméagenes, vinculadas a la vida humana de tipo familiar,
histérico, social.

A partir de este principio se entiende lo que sigue. Por eso empezamos
diciendo: frente al posible intento de idolatrar una imagen (incluso la ma-
terno-paterna) debemos elevar nuestra reserva, pues Dios es otra cosa y
todo lo que digamos sobre €] ha de estar contrapesado por esta prohibicién:
no te hagas imagen, no proyectes sobre Dios tus pequefias o grandes fanta-
sias. Pero ese Dios distinto es, al mismo tiempo, aquel que atrae con mas
fuerza nuestra bisqueda, pues queremos, sin duda, conocerle, expresando
su misterio a través de nuestros simbolos; es claro que, entre ellos, debe-
mos destacar lo materno y lo paterno.

3. Religiones antiguas. La imagen materna de Dios

El judaismo ha prohibido las imdgenes fabricadas, pero ellas estdn ahi, son
los mismos seres humanos, creados por el mismo Dios a su imagen (cfr. Gen
27-28). Pues bien, entre ellas parece que la primera o mds significativa y «na-
tural» ha sido la de madre. Pero debemos afiadir que ella no es algo puramente
«natural», como si fuera sélo un elemento del despliegue de la vida. Cierta-
mente, en cuanto engendradora parece que se encuentra mas cerca de la
naturaleza, es decir, del nacimiento, que el padre. Pero también ella perte-
nece a la gran «cultura» humana. No existe «madre en sif» (como dato objeti-
Vo), 8sino m4s bien una experiencia primordial, que ha sido modelada y defini-
da de diversas formas, a través de las culturas. En este contexto, podemos
aplicar una distincién que han utilizando diversos psicélogos, invitindonos
a pasar de padre-fantasma inconsciente (opresor) al padre-simbolo:
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— La madre es fantasma pre-racional alli donde su figura se impone a

la imaginacién de los humanos desde fuera (desde arriba), de manera
que ellos no pueden retomarla en libertad, en camino de maduracién
personal. Esta madre fantasma, con rasgos de diosa impositiva, pue-
de evocar la potencia de un mundo superior del que nacemos y en el
que nos hallamos inmersos. Esta es la madre que suscita un movi-
miento de fascinacién, para aquellos que se sienten gustosos dentro
de ella y/o de pavor para aquellos que la descubren dominante o
dictatorial. Ella estd vinculada al proceso del engendramiento y
parece hallarse en el principio de gran parte de las religiones. La
realidad original (divina) seria una Gran Madre, \itero vital del
que nacemos y al que retornamos por la muerte. En este contex-
to, la figura del padre no ha sido atin formulada o carece de impor-
tancia.

La madre se vuelve simbolo creador para aquellos que la descubren
y valoran de un modo personal, en camino de acogida y encuentro
afectivo. Para ellos, la madre deja de ser pura naturaleza de la que
nacemos y meta final a la que vamos, volviéndose persona que influ-
ye de manera positiva y concreta en sus hijos humanos. La madre
fantasma pre-racional nos dominarfa con tal fuerza que no tendria-
mos autonomia frente a ella. Por el contrario, la madre simbolo-per-
sona nos ofrece gratuitamente vida y nos acompaiia en un camino
de libertad en que podemos realizarnos como humanos. Por eso, en
sentido estricto, de simbolo, s6lo los humanos pueden ser o tener
madre: persona de la que nacen y con la que dialogan en su origen.
Los animales no tienen madre, sino engendradora. Los humanos,
en cambio, madre: no han nacido, sin mds, de la tierra, o de la
potencia generadora (fisica) de la naturaleza, sino de una perso-
na, que les ha acogido y educado, que les ha querido y situado
dentro de la historia (de su propia historia). El paso de engendra-
dora a madre se sitda al principio del proceso de humanizacidn; el
camino de simbolizacién creadora de la madre constituye uno de
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los elementos fundamentales de la historia cultural (religiosa) de la
humanidad*.

Légicamente, la imagen materna de lo divino (en el camino que va del
fantasma al simbolo) est4 al principio de la experiencia religiosa, de mane-
ra que hablar de ella es hablar del proceso sacral y/o cultural que ha recorri-
do y sigue recorriendo la humanidad. Por eso, debemos evitar las oposicio-
nes y generalizaciones: decir que la imagen materna es mejor que la pater-
na (o viceversa) constituye una simplificacion arbitraria (y a veces partidis-
ta) de un tema mucho mds complejo e importante. Sélo partiendo de ese
fondo se puede recordar (con gran reserva, pues el tema exige ulteriores
precisiones) que, en un primer momento, la imagen materna, parece mas
vinculada a la naturaleza (a la materia-maternidad) que la del padre. En ese
contexto, ella ha sido, al menos desde el neolitico, una figura divina domi-
nante. Casi pudiéramos decir que ha sido lo divino, en términos de arraigo
y engendramiento: todo pasa, ella es fuente de todo lo que existe.

— La mujer en cuanto madre es el primer signo humano (natural) de
Dios: ella representa la fecundidad césmica, la naturaleza como
physis, de phyein, dar a luz y brotar. Por eso, muchos mitos conser-
van el recuerdo de un «tiempo originario» en que la madre era matriz
y sentido de toda realidad.

— Esta madre naturaleza no se concibe aiin como persona, capaz de
entrar en didlogo y/o disputa relacional con otros seres personales,
pues no existen otros seres a su lado. Ella es el todo: 1a realidad en su
hondura fundante. En ella estamos implantados: como 4rbol sobre
suelo bueno, como nifio en la matriz engendradora.

4 Cfr. E. Neumann, Storia delle origini della coscienza, Astrolabio, Roma 1978; Id., La
grande madre. Fenomenologia delle configurazioni femminili dell'inconscio, Astrolabio,
Roma 1981; R. Hamerton-Kelly, God The Father, Fortress, Philadelphia 1979.
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— Esta imagen de la madre-diosa naturaleza acuna y protege a los
humanos, pero puede volverse peligrosa para ellos: les subyuga y
domina, no deja que sus hijos crezcan y se independicen. Por eso, ha
sido normal que una cultura posterior (de tipo patriarcal) haya queri-
do superar esa figura, termine «matando» a la madre, como indica el
mito de Marduk en Mesopotamia, para que los hijos puedan realizar-
se con autonomia’. '

Esta madre primera no necesita a su lado un marido (el varén no ha cobrado
autonomfa). No tiene en sus brazos un nifio (el hijo no se ha logrado inde-
pendizar). No es ni siquiera mujer (como realidad valiosa en si, en valores
fisicos y mentales). Ella es simplemente maternidad: funcién de germinar,
naturaleza que hace nacer todas las cosas, vientre de gestante, pechos de
lactante. Ella expresa lo que antes he llamado fantasma materno. Pero debo
afiadir que este «fantasma» no se ha dado nunca aislado, sino que ha estado
unido a simbolizaciones creadoras y personales, en casi todas las culturas.
En ese fondo debemos afiadir que sélo alli donde la figura materna se eleva
sobre la pura naturaleza y alcanza el nivel del simbolo, ella puede conver-
tirse en expresién de riqueza personal. Esto es lo que de hecho ha sucedido
en las grandes figuras de diosas de la tradicién occidental, como son Ishtar
e Isis, Artemisa y Atenea.

4. Judaismo, religion de padres-educadores

Pues bien, a través de una serie de transformaciones que aqui no podemos
detallar, la tradicién israelita se ha elevado en contra de esta simbolizacién
materna, presentando a Dios como Padre, y sancionando al mismo tiempo
una visién patriarcal de la sociedad, dominada por hombres. La familia
israelita, regida por los ancianos (=Presbiteros, Padres) viene a presentarse

5He desarrollado de una manera extensa el tema en Hombre y Mujer en /as Religiones,
EVD, Estella 1996 y en £/ fenémeno religioso, Trotta, Madrid 1999.
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como signo especial de Dios, lugar de su presencia. Gran parte de la polé-
mica evangélica se entiende en este contexto: Jesus ha querido enraizar su
mensaje en un «padre divino» que rompe el esquema patriarcalista de su
entorno. Por el contrario, los maestros rabinicos han vinculado la revela-
cién de Dios a la tradicién de los antepasados, como muestra el tratado
Abbot (=Padres) de la Misna: si Dios es Padre, él ha de mostrarse y revelar
su paternidad a través de los padres del pueblo, que han dicho y siguen
diciendo su palabra por medio de las tradiciones y leyes antiguas. Por eso,
la fidelidad al Padre Dios se encuentra vinculada a la fidelidad a las tradi-
ciones nacionales de los padres.

Aqui se sitia, a mi entender, la controversia fundamental entre los rabinos
judios y Jesds. El problema no est4 en saber si Dios es Padre en abstracto
(nadie duda de eso, aunque Jesis puede haberlo destacado de un modo
especial, sobresaliendo una experiencia filial muy intensa), sino en saber
c6mo ama a los judios elegidos y como expresa su poder a través de los
«padres» patriarcales o a través de los pobres y expulsados del pueblo.

El judaismo posterior ha concedido importancia especial al padre de fami-
lia. También otros pueblos se la han concedido, no sélo en el contexto oriental
y mediterrdneo (Roma), sino en el mas lejano Oriente (China). Pero Israel
lo ha hecho de un modo especial, destacando de un modo muy especial el
papel del padre de familia como auténtico «sacerdote» y garante de la vida
religiosa y de la educacién de los hijos. El padre patriarcal de otros pueblos
podia desentenderse de la educacién personal de los hijos, ocupéndose de
la administracién y vida social, dejando el cuidado de los nifios pequefios y
del conjunto de la familia a las mujeres. Pues bien, en contra de eso, el
judaismo ha dado al padre una funcién religiosa esencial:

— Circuncision a los ocho dias. Ciertamente, la madre da a luz al nifio
pero el padre debe ocuparse de circuncidarlo, introduciéndolo asi en la
alianza de Dios. En otros pueblos del entorno, el padre tenia el dere-
cho de acoger o no acoger al nifio en la familia, pudiendo exponerlo
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a la muerte. Por el contrario, los padres israelitas se comprometian a
acoger y educar al nifio, introduciéndole en la alianza de Dios. De
esa forma avalaban su paternidad, apareciendo como responsables
de los hijos ante Dios.

— Rescate del primogénito. Muchos pueblos sacrificaban al primogé-
nito, como supone Gen 22. Los israelitas han superado esa exigen-
cia, pero han hecho que el padre rescate al hijo primogénito, para
dedicarle a Dios e iniciarle en el «culto» sagrado, es decir, en la obe-
diencia de Dios. De esa forma, el padre actuaba (y sigue actuando en
el judaismo actual) como representante de Dios para su hijo.

— El padre preside las fiestas fundamentales, que son celebraciones de
familia. Ciertamente, mientras habia templo, los sacerdotes tenian
una funci6n especial. Pero después ésta ha pasado a los padres varo-
nes, que presiden la vida religiosa de la familia. Asf aparecen como
auténticos celebrantes de la Pascua y de la fiesta de los taberniculos,
siendo iniciadores religiosos para sus hijos, signo de Dios sobre la
tierra.

— El padre ha de ensefiar a los hijos la Ley. Ya en las fiestas, donde el
padre tiene que ser capaz de responder y ensefiar a los hijos, cuando
le pregunten por las diversas tradiciones y fiestas de Israel. Siguien-
do en esa linea, Dt 5-6 destaca la obligacién religiosa del padre, que
es signo de Dios, garante de 1a continuidad religiosa de Israel: tiene
que ensefiar a sus hijos el sentido de la Ley, de la eleccién y alianza
del pueblo®.

Esto significa que el padre israelita no es alguien que engendra a los hijos y
se desentiende, dejandolos en manos de mujeres o extrafios, sino que tiene
la obligacién de estar presente en su educacién, dirigiéndola de un modo

& Cfr. W. Miller, Biblical Faith and Fhathering, Paulist, New York 1990.
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consecuente, en nombre de Dios. Es claro que, al actuar de esa manera, el
padre israelita aparece como signo de Dios para su familia. La religién de
Israel ha estado centrada en el culto y ensefianza (fidelidad) familiar, al
menos desde el exilio. Cay6 el Templo, se mantuvo la religién, porque esta-
ba arraigada en la vida familiar, presidida por los padres de familia; ellos
han sido los transmisores de una religién centrada en el valor del propio
pueblo, en la elecci6én especial divina.

II. RIESGO DE FILON, PERMANENCIA DEL JUDAISMO

1. Filén de Alejandria. Imagen paterna de Dios

Dentro del judaismo del principio de nuestra era ha destacado Filén de
Alejandria. Ciertamente, su visién de Dios, Creador y Padre, es distinta de
la de Jesis, pero nos ayudard a entenderla’. Dentro del simbolo cristiano
pueden distinguirse los dos «nombres» de Dios: es Padre de Jesus (y de los
cristianos); es Creador del mundo. Pero, conforme a la visién judia de Fi-
16n, ambos simbolos (Padre y Creador) resultan en el fondo intercambia-
bles:

— Dios es Padre todopoderoso en cuanto Creador, porque suscita y
dirige las cosas del cosmos. La misma paternidad, en cuanto tal, es
creadora, conforme al esquema filoséfico que Platén habia expuesto
en el Timeo: hay una Madre universal, «materia» receptiva, que aco-
ge el semen activo del Padre divino. Segiin eso, sélo el Padre es
creador pues da la forma, engendra, y lo hace precisamente en cuan-
to Padre.

7 No he querido discutir la obra de Filén. Me he limitado a evocar algunos momentos
basicos de su obra. Texto griego con traduccién inglesa en F. H. Colson (ed.), Philo I-1X,
Loeb, Cambridge MA 1867; cémoda traduccion espafiola de J. M. Trivifio en «Fil6n de
Alejandria», Obras completas |-V, Acervo, Buenos Aires 1976.
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— La paternidad divina se identifica con su obra creadora. Dios es
Padre del cosmos, pues lo ha originado con su semen de vida. Légi-
camente, el despliegue del cosmos se entiende con la ayuda del sim-
bolo biolégico: s6lo Dios posee la paternidad activa sobre todas las
cosas y la ejerce emitiendo su «semen» espiritual (de ideas creado-
ras) sobre la materia pasiva del mundo.

Ciertamente, el Dios de Filén aparece basicamente como El que Es (Yahvé
de Ex 3, 14), Ser originario, creador de todo los seres. M4s atn, este es un
Dios trascendente, que no puede confundirse con ninguna de las cosas de la
tierra. Pero la acci6n creadora de Dios se expresa en simbolos de paterni-
dad biolégica que resultan, al menos, limitados. Esta paternidad de Dios se
entiende en perspectiva ontolégica, determinada por la diferencia entre for-
mas (ideas) activas y materia receptiva. S6lo Dios puede introducir las for-
mas en la materia; s6lo El es creador. Este es un Dios que ontolégicamente
s6lo puede aparecer como paterno.

Los grandes profetas (Oseas, Jeremias, Isafas), que hablaban en un lengua-
je simbélico més hondo, podian presentar a Dios como Padre-materno. Por
eso, a su entender, Dios en cuanto tal es s6lo Padre y su paternidad se iden-
tifica con su creatividad. En este campo, vinculando la filosoffa platénica
con la herencia judia, Filén ha empleado modelos que tendrin gran impor-
tancia en la teologia posterior de la Iglesia:

a. S6lo la paternidad es creadora; la materia (Madre) es puro vacio.
Esta vision estd en el fondo de muchos mitos hierogdmicos (de ma-
trimonio intradivino), leidos desde la perspectiva filoséfica de la crea-
tividad masculina. Dios aparece asi como Gran Padre, que actda de
manera engendradora sobre una Gran Madre, que es puro vacio, sim-
ple capacidad receptiva, como 4nfora en la que Dios deposita su semi-
lla creadora.
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b. Paternidad dialogal: Madre Sabiduria. Acogiendo y desarrollando
en clave israelita un tema que podria hallarse latente en el mito de
Osiris e Isis, algunos libros sapienciales habian personificado la Sa-
biduria divina (diosa Maat), como esposa o consorte simbdlica de
Dios. El tema estaba latente en Eclo y Sab. Filén lo ha desarrollado:
el Padre Dios no fecunda simplemente a la Materia-nada (acogedo-
ra), sino a la Diosa-Madre sabiduria, para que de ella nazcan las Ideas,
que son los principios y sentido de todo lo que existe®.

c. Paternidad histérica: Padre del Pueblo. Siguiendo en esa linea, Fi-
16n puede interpretar la historia israelita desde un Dios que va en-
gendrando virtudes y caminos de vida dentro de las matriarcas (Sara,
Rebeca, Lia, Raquel...), que son signo del pueblo y del conjunto de la
humanidad, a la que Dios fecunda, para que pueda engendrar de esa
manera las més altas ideas, las virtudes méds profundas.

d. La humanidad en su conjunto es femenina ante Dios, en una imagen
que se enraiza en la experiencia profética, que se expresa de algin
modo en el Nuevo Testamento y que pasa, a través de los Padres
Griegos, como Clemente y Origenes, hasta San Juan de la Cruz y el
mismo K. Barth. Dios aparece asi como verdadero Esposo y Padre,
pues fecunda de manera activa a los humanos (mujeres, madres)’.

2. Fil6n, un riesgo que continda presente en los cristianos

Este es, a mi juicio, uno de los modelos simbdlicos mas persistentes de la
tradici6én posterior, asumido de forma normal (y a veces normativa) por el

8He presentado el tema en Dios judio, Dios cristiano, EVD, Estella 1996. Cfr. B. L. Mack,
Logos und Sophia. Untersuchungen zur Weisheitstheologie im Hellenistichen Judentem,
Vandenhoeck, Géttingen, 1973.

8 He estudiado este simbolo en £/ Céntico Espiritual de San Juan de /a Cruz, Paulinas,
Madrid 1992.
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cristianismo. Es un modelo donde el género masculino, entendido en forma
paterna y/o esponsal, aparece como creador y activo, frente al modelo aco-
gedor femenino. Ciertamente, tomado en sentido espiritual, de forma poéti-
ca, ese modelo ha podido tener elementos positivos, pues Dios aparece como
esposo del alma de varones y mujeres, recorriendo con ellos un camino de
amor y engendramiento Pero, tomado en sentido consecuente, es falso o,
por lo menos, muy peligroso pues emplea (sacraliza) una visién jerarquica
de la dualidad sexual, contraria a la experiencia y verdad de la antropologia
moderna.

Ciertamente, se podri decir que este es un simbolo, que Dios no es Padre-
Esposo al modo humano; se podra afirmar después que la mujer en cuanto
tal no ha de entenderse como esposa subordinada y que la esposa divina de
Filén es el «alma» humana (sea de varén, sea de mujer) en cuanto recepti-
va... A pesar de ello, este modelo debe superarse, por dos razones bésicas:
no responde a la novedad profética; va contra la antropologia actual:

— No responde a la mds honda experiencia israelita. Filén ha vincula-
do, de forma inteligente, elementos de la tradicidn judia y helenista
(sobre todo platénica), ofreciendo las bases de lo que ser4 la filoso-
fia occidental posterior. Pero al hacerlo, al menos en este caso, es
infiel a la novedad profética de Israel, donde el Dios paterno-mater-
no cumple una funcién que desborda la oposicién entre los sexos.
Los profetas no han opuesto las funciones del padre y de la madre,
sino que las han vinculado en la figura personal y unitaria del Padre
Materno. Filén no sélo ha convertido en una ontologfa discutible la
simbologia profética del Dios esposo, sino que ha terminado siendo
infiel a esa misma simbologfa, por separar como hace (desde su pers-
pectiva biologista y ontolégica) la funcién de los sexos.

— Vaen contra de la antropologia actual, no sélo en su forma de enten-

der los sexos, sino también en su concepcién unitaria y sacral del con-
junto césmico. Filén ha distinguido la funcién de los sexos dentro de
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la totalidad césmica; al hacerlo, ha sacralizado una estructura jerar-
quica de la vida humana, creyendo que el «orden» platénico se iden-
tifica, en el fondo, con la sacralidad de la revelacién judia. Pues bien,
tanto una cosa como la otra resultan equivocadas. Por un lado, el
mensaje profético sobre el Padre Materno desborda los limites de la
antropologia césmica de Filén. Por otro lado, la antropologia de Fi-
16n va en contra de la ciencia actual, que vincula a los sexos de una
forma no jerdrquica: el varén no es activo y la mujer pasiva (o recep-
tiva), sino que ambos son activos, de maneras complementarias.

3. Novedad judia. El contexto de Jesis

Por es0, los modelos simbélicos que estén en el fondo de la visién platénica
(y filoniana) de la paternidad activa de Dios (frente a la maternidad recep-
tiva del mundo o de los humanos) ya no pueden emplearse en teologia, pues
han perdido su sentido, como después indicaremos estudiando a Jesuds. Pero
antes, superando a Fil6n, queremos evocar, algunos elementos del Dios
judio, que nos ayudarén a entender la novedad cristiana.

— El Dios judio es ante todo trascendente y, segiin eso, no se puede
confundir con el proceso de la vida humana y con el movimiento del
cosmos. Sélo porque es libre (existe en sf), Dios puede revelarse de
manera personal en el proceso del cosmos y especialmente en la mar-
cha de la historia humana. Entre Dios y el mundo existe, por tanto,
relacién de alianza: siendo independiente y existiendo por si mismo,
Dios abre su misterio, ofreciendo a los humanos su presencia. Es
Sefior-Amigo/a, mis que varén o mujer.

— EI Dios judio es personal, en el sentido profundo de ese término.
Persona es quien puede actuar en libertad, siendo duefia de si misma,
porque sabe (se sabe, se conoce) y porque ama (es capaz de darse a
los demds, conviviendo con ellos). Pues bien, de manera original
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Dios es persona. No es sencillamente signo del poder del cosmos:; no
es ley fisica que actia sin saberlo, sin saberse. Dios es duefio de s{
mismo: tiene pensamiento, se conoce y nos conoce, en un misterio
de revelacién (de alianza) que nos capacita para buscarle y encon-
trarle en comunién de vida.

— Dios se vincula de un modo especial con los judios. Por un lado, se
abre a todos los pueblos de la tierra: es Sefior de las naciones, crea-
dor universal. Pero, al mismo tiempo, se ha vinculado a Israel en una
historia peculiar de eleccién y promesas. Por eso, los judios se sien-
ten escogidos: hijos de Dios entre las naciones de la tierra. Légica-
mente, han de abrirse a todos los pueblos de la tierra, apareciendo
entre ellos como hijos de Dios; pero, al mismo tiempo, deben mante-
ner su identidad, como testigos de la Ley y esperanza nacional.

— La fe en Dios se encuentra abierta a la experiencia escatoldgica.
Los judios saben que su vida y eleccién resulta ya definitiva: avan-
zan en un camino que se abre y les lleva hacia la manifestacién 1lti-
ma de Dios, que ellos conciben de maneras diferentes (segin desta-
quen los elementos apocalipticos que han de marcar el final de nues-
tra historia).

Ciertamente, los judios saben que Dios ha de obrar, reveldndose de un modo
definitivo, como Padre de Israel, Sefior de las naciones. Pero, al mismo
tiempo, ellos deben preparar su venida en el camino de la historia: ;c6mo
ha de portarse Israel frente a los pueblos del entorno? ;c6mo ha de esperar
que se resuelvan, con la intervencién de Dios, las contradicciones actuales
de la historia? jcémo habrd de revelarse Dios a los gentiles? Estos son
problemas que planteaban los judios del tiempo de Jests. Son problemas
que también Jests ha de evocar y resolver en su mensaje.

En este contexto, el judaismo ha podido presentar a Dios «también» (pero
no sélo, ni principalmente) como Padre. Sin duda, es Yahvé, cuyo nombre

52



Dios Padre-Madre. Religiones, judaismo, mensaje de Jesiis

no puede ni decirse, pues desborda todas las figuras y titulos del mundo.
Pero, siendo innominable, es el mas nombrado: es Adonai, Kyrios o Sefior
que todo lo sustenta con su mano; es Ruah o Espiritu de Vida que alien-
ta desde el fondo de la vida de los hombres y las cosas; es el Rey-Trono-
Majestad que expresa su dominio fecundo sobre el mundo; es Dador de
la Palabra, el que nos habla por medio de la Ley, ctc. Pues bien, al
fondo de todos esos rasgos, siendo creador universal, el Dios judio puede
presentarse como Sefior, Amigo y Padre de Israel. Asi se ha vinculado
en alianza de amor definitiva con los hombres y mujeres de su pueblo,
como esposo que se abraza con su esposa, como padre que ayuda a su
hijo, como amigo de su amigo. Estos dos rasgos, de Sefior y Rey, de
Esposo y Padre (amigo y compaiiero de camino) se vinculan mutua-
mente y definen la historia israelita. En esta linea, podemos destacar
dos rasgos:

— Dios es Padre de Israel por eleccion: escoge al pueblo y lo va guian-
do y cuidando a lo largo de la historia, en camino de amor que se
expande hacia el conjunto de la humanidad que, por medio de Israel,
alcanzar4 también la plenitud escatol6gica. De esa forma, Dios de-
sea expresarse como padre de todos los pueblos, en camino de elec-
cién ampliada, universalizada en el tiempo escatolégico.

— Dios es Padre de Israel por Ley: se manifiesta y actiia alli donde sus
fieles le responden, manteniendo el pacto de Israel, cumpliendo lo
que implica su llamada. Siendo expresién de su gratuidad originaria,
la paternidad de Dios se vincula, con gran fuerza, a la respuesta que
le ofrezcan los humanos, en la linea de eso que san Pablo llamard
«las obras de la ley». Cumpliendo esa ley nacional, manteniendo fir-
me la eleccién en gesto de respuesta, los israelitas descubren a Dios
como Padre.

Dios est4 vinculado por tanto con los buenos hijos. Es Buen Padre de los
hijos nobles, de la raza pura, del pueblo elegido. Asi pueden distinguirse
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dos tipos de personas: 1os que tienen buen Padre y honor en el mundo y los
que no tienen padre, los expulsados de la sociedad. A favor de estos. tlti-
mos ofrecerd Jestis su mensaje y camino del Reino, hablando de un Padre-
Madre distinto.

III. EL PADRE DE JESUS
1. Contexto. Trasfondo judio y novedad cristiana

Jesus fue al principio un discipulo de Juan: compartié con el Bautista su
manera de entender el juicio y su exigencia radical de conversién, prepa-
rando la llegada del Reino. Légicamente, empez6 bautizandose (cfr. Mt 3,
13-17 par). Pero en un momento dado, asumi6 un camino propio, separado
del Bautista, expresando asi su nueva forma de entender al Padre Dios yla
tarea de su reino, en claves filiales y no de servicio penitencial'®. Juan, el
Bautista habia interpretado a Dios en formas de juicio justiciero: como
huracén e incendio; como hacha lefiadora y bieldo... Al separarse de Juan
(a quien siempre respeta y nunca ha condenado), Jesiis empieza a mostrar
una nueva forma de entender a Dios: ya no es juez que llega amenazante, ni
es fuego de muerte, sino fuente y principio de nuevo nacimiento; por eso
puede y debe presentarle como Padre.

Como venimos indicando, el simbolo Padre ya existia, poderoso y gastado
por el tiempo. Jestis no tuvo que crearlo, lo encontré en las Escrituras de su
pueblo y lo asumi6, desde las raices de lo humano, funddndose en la mejor
tradicin israelita, para asf vivirlo y recrearlo de una forma que termina sien-
do sorprendente. No ha comenzado planeando una accién programada en pla-
no abstracto, en formas generales, como principio o teorema del que luego
han de sacarse bien las consecuencias. El programa de Jests se identifica

19 Cfr. E. P. Sanders, Jesus and Judaism, SCM, London 1995,
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con su propia vida. Paso a paso, signo a signo, culminando con su muerte
y con su pascua, ha ido mostrando el rostro de Dios Padre.

Filén de Alejandria habia sido un filésofo robusto, empefiado en trazar un
esquema tedrico de alcance universal, vinculando la herencia israelita y la
helenista. No era un creador, sino sistematizador. No ha querido cambiar
mesidnicamente lo que existe, sino «sacralizarlo». Ha sido un hombre del
orden, del sistema, representante de una de las familias mds ricas de la
pudiente colonia judia alejandrina. Ciertamente, se ha arriesgado y ha su-
frido, por defender el judaismo, pero lo ha hecho desde dentro del orden
establecido, en dislogo cultural con el helenismo y en convivencia politica
con el imperio romano. Pues bien, en contra de Filén, Jesds de Nazaret ha
sido un pobre artesano de la pobre Galilea. No ha tenido medios ni deseos
de crear un sistema conceptual abarcador, donde quepan los judios y
helenistas. Tampoco ha querido «dialogar» con las autoridades del imperio,
desde dentro del sistema. El ha sido, més bien, un profeta mesi4nico, un
hombre de accién, empefiado en anunciar e iniciar el camino del reino entre
los pobres de su tierra.

Ciertamente, Jesds conocia por dentro las tradiciones fundamentales de la
historia israelita, de tal forma que la asume en su camino personal y quiere
culminarlas, es decir, camplirlas. Se siente vinculado de un modo especial
con las tradiciones proféticas, en las que Dios aparece como un Padre-ma-
terno (en la linea de Oseas, Jeremias, el Segundo y Tercer Isaias). No le
importa la posible dualidad sexual (ontolégica) de la realidad, tal como la ha
entendido y desarrollado Filén. El no ha visto diferencias entre varones y mu-
jeres, pues unos y otros se encuentran igualmente necesitados de ayuda y lla-
mados por Dios. Ha sido precisamente la visién profética de Dios, a quien
llama Abba, jPadrecito! y concibe como Padre-materno, amigo y protector
de todos los humanos, la que ha suscitado su movimiento mesidnico.

Jesis ha iniciado y expandido su mensaje dentro de un mundo muy estruc-
turado, donde cada uno ocupaba un lugar en el sistema y donde el mismo
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orden jerdrquico del conjunto aparecfa como signo de Dios. La composi-
cion del Sanedrin indicaba que el entorno estaba dominado por sacerdotes
(representantes de la santidad de Dios), ancianos (miembros de las grandes
familias del pueblo) y escribas (intérpretes de la Ley). Dios sanciona el
orden jerdrquico del pueblo, avalando asf la autoridad de sacerdotes, ancia-
nos y escribas. De un modo especial, aparecen como representantes de Dios
los padres de familia, que son representantes de la tradicién organizada: la
misma religién viene de padres a hijos, ratificando asi la autoridad de los
padres en cuanto varones.

El mensaje y vida de Jesiis ha invertido ese orden jerdrquico. No es que
critique directamente la autoridad de sacerdotes, escribas y padres-varo-
nes, sino que hace algo mucho més escandaloso: la ignora. Asf ha pasado
sobre el mundo como si no le importara el orden de sus jerarquias, como si
ellas fueran ajenas a Dios y al despliegue de 1a vida humana. No ha sido un
legislador atento a las diferencias sociales; no ha sido un hombre de estado,
cuidadoso en trazar los rangos y funciones de sus diversos estamentos. Tam-
poco ha sido un organizador de la familia, en el sentido clasico. Ha sido,
mds bien, un hombre de reino, un profeta de la fraternidad entre todos los
humanos. Légicamente, conforme a todo lo anterior, él se ha fijado de un
modo especial en los marginados de 1a sociedad: publicanos y prostitutas,
leprosos y posesos, pobres y enfermos... Todos estos tienen algo en comiin:
jcarecen de padre en el mundo!

2. Dios, Padre de aquellos que no tienen padre

Sélo desde este mundo sin padre en el que Jesiis se ha situado puede enten-
derse su mensaje. De esa forma asume la mas antigua tradici6n legal israe-
lita, donde se pide al conjunto social que acoja a los huérfanos, viudas y
extranjeros, es decir, a los que carecen de padre, de autoridad creadora yde
garantia social. Jesiis ha salido a buscar y acoger, a curar y animar a los que
viven expulsados de la buena sociedad del padre bueno (poderoso), en las
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mérgenes del pueblo. Sélo en ese contexto (para ellos) ha descubierto y
proclamado la funcién del Padre, que es, al mismo tiempo, poderoso y bue-
no: bienaventurados los pobres, porque es vuestro el reino de los cielos;
bienaventurados los que ahora tenéis hambre, porque seréis saciados; bien-
aventurados los que ahora llordis, porque reiréis (Lc 6, 20-21).

Estos son los bienaventurados que carecen de padre (proteccidn, cobijo,
ternura) sobre el mundo y Jests ha querido situarles, con su vida y mensaje,
ante el Padre de los cielos. Este Padre (Abba), de Jestis no es un Dios pa-
triarcal en el sentido impositivo o masculino, sino un Dios de bienaventu-
ranza liberadora. Ciertamente, Jests habla de Padre (no de Madre), asu-
miendo la tradicién israelita de los profetas. Pero, con ellos, utiliza esa
palabra en sentido inclusivo y no exclusivo: Padre no es alguien que carece de
las notas de la Madre o se opone a ella, sino aquel que actia con rasgos
de Padre y de Madre; Padre no es aquel que sanciona con su autoridad el
orden jerrquico existente, sino aquel que ofrece felicidad y familia a los dlti-
mos del pueblo. ;Cémo lo ha descubierto? Quizé por la tradicién de los
profetas, que él asume de manera creadora. Quiza por su propia experiencia.
Es evidente que, situdndose ante los mismos problemas que han visto Juan
Bautista y Filon, fariseos y esenios, Jesis ha respondido de manera dife-
rencia:

— Experiencia personal. Es muy posible que Jesds haya tenido una
experiencia muy intensa de Dios, a quien descubre como Padre cer-
cano que le ha confiado una tarea al servicio del reino. ;Se ha senti-
do huérfano de padre humano? No lo sabemos. Lo cierto es que ha
estado lleno del Padre Dios.

— Descubrimiento de la necesidad social del entorno. Los grupos
dominantes (sacerdotes, escribas, ancianos...) acaban poniéndose
al servicio del orden establecido. Por el contrario, asumiendo la pro-
mesa profética, Jests ha asumido el cuidado de Dios en favor de los
marginados, los sin padre.
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— Reino, nueva creacion. Jesus ha descubierto, finalmente, la novedad
del Reino de Dios como nueva creacién o culminacién de la primera.
Por encima de las divisiones e injusticias del mundo, sobre los dolo-
res y quebrantos de una humanidad que parece condenada a la injus-
ticia y a la muerte, en nombre del Padre Dios, él inicia un movimien-
to de reino.

Por eso, cuando Jesiis habla de Dios se est4 refiriendo al Padre que suscita
el Reino, no al generador del cosmos (como en Filén de Alejandria). Dios
no es Padre por tener sexo masculino, sino porque actiia como principio
cercano de vida, porque es fuente del Reino'!. De esa forma, el movimiento
mesianico de Jesis abre un espacio peculiar para los pequefios, es.decir,
para aquellos que necesitan un padre. Jestds no ha cuidado su «familia pro-
pia», en clave geneal6gica (no ha tenido hijos biolgicos, como hubiera
sido conveniente, partiendo de las tradiciones patriarcales de Israel), sino
que se ha ocupado, de un modo especial, de los nifios en cuanto necesita-
dos:

— Jesiis tom6 a un nifio, lo puso en medio de los discipulos y, abrazan-
dolo, les dijo: Quien reciba a un nifio como éste en mi nombre, a
mi me recibe; y el que me recibe a mi, no me recibe a mi, sino al
que me ha enviado (Mc 9, 33-37). Y le llevaban nifios para que
los tocara, pero los discipulos se lo impedian. Jesis, al verlo, se
indigndé y les dijo: Dejad que los nifios vengan a mi; no se lo impi-
ddis, pues de los que son como ellos es el Reino de Dios. Os asegu-
ro: quien no reciba el Reino de Dios como un nifio, no entrard en

"' Cfr. F. X. Durrwell, Nuestro Padre. Dios en su misterio, Sigueme, Salamanca 1990: R.
Hamerton-Kelly, Theology and Patriarchy in the teaching of Jesus, Fortress, Philadelphia
1979; J. Jeremias, Abba. El mensaje central del NT, Sigueme, Salamanca 1981; X.
Pikaza y N. Silanes (eds.), £/ Dios cristiano. Diccionario teolégico, Sec. Trinitario, Salamanca
1992; J. Schlosser, £/ Dios de Jesus. Estudio Exegético, Sigueme, Salamanca 1995; N.
Silanes, £/ Padre, Sec. Trinitario, Salamanca 1997; O. Cullmann, La oracidn en el Nuevo
Testamento, Sigueme, Salamanca 1999; Ch. Duquoc, Dies diferente, Sigueme, Salamanca
1979; B. Rey, De /a fe en Yahvé a la fe en /la Trinidad, FAX, Madrid 1973.
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él. Y, abraz4ndolos, los bendecia, imponiéndoles las manos (Mc 10,
13-16).

Esta tradicién de las relaciones de Jesis con los nifios resulta escan-
dalosa y creadora: él aparece, en el centro de la comunidad mesiénica,
como un amigo de los nifios o, quiz4 mejor, como verdadero padre.
Desde ese fondo comprendemos un dato fundamental: lo que afirma
sobre Dios como Padre no es un dato marginal en su evangelio, sino
expresién de su méds honda experiencia de compromiso liberador y
cuidado cercano en favor de los nifios. Esa experiencia nos permite
entender el sentido de Dios Padre:

— Jesiis aparece como amigo (protector, educador) de los nifios, asu-
miendo asi una funcién que es paterna y materna, propia del mismo
Dios, que as{ viene a revelarse como padre-madre de los nifios: «De
los que son como ellos es el Reino de los cielos...». Precisamente
ahi, a través de los nifios que han de ser acogidos y crecer, viene a
revelarse el misterio de Dios Padre.

— Cuando afirma que es preciso «acoger a los nifios», Jesus no se
refiere los padres o madres en cuanto tales, sino del conjunto de la
sociedad (o de la comunidad cristiana). Esa tarea de acoger a los nifios
(abrazarles, bendecirles, imponerles las manos) no es exclusiva o
propia de varones o mujeres, sino de los discipulos, es decir, de
personas que han escuchado la llamada del Reino. Sélo alli don-
de los seguidores de Jesiis acogen de esa forma a los nifios se puede
afirmar que Dios es Padre, en sentido no patriarcalista.

— Abba, palabra de nifios para el Reino. El Dios del Reino esta vincu-
lado a los nifios y ellos (los nifios) son signo de reino... Desde este
fondo ha de entenderse la invocacidn de Jests, el Abba, que es
palabra propia de los nifios y de aquellos que se hacen como ni-
fios. Esta es la palabra mas honda que Jesids ha venido a revelar
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con su propia vida, no con teorfas sobre el sentido de lo paterno,
materno o filial'2,

Desde este contexto ha de entenderse la palabra Abba, que Jests ha utiliza-
do en su oracién, al referirse al Padre (cfr. Mc 14, 36 par) y que la tradicién
posterior (cfr. Rom 8, 14; Gal 4, 6) ha tomado como nota distintiva de su
plegaria. La singularidad de esta palabra consiste, precisamente, en falta de
singularidad: en su absoluta inmediatez, en su total cercanfa. Esta no es una
palabra misteriosa, cuyo sentido deba fijarse con cuidado (como sucede
quizé con el Yahvé de la tradici6n israelita). No es palabra sabia, de erudi-
tas discusiones conceptuales, que s6lo se comprende tras un largo proceso
de aprendizaje escolar. Esta es la mds sencilla de todas, aquella que el nifio
aprende y comprende en el mismo principio de su vida, al referirse carifio-
samente al padre (madre). No es palabra que sélo puede referirse al Padre
en cuanto separado de la Madre (o sobre la Madre), sino que alude sobre
todo al Padre materno.

Precisamente en su absoluta cercania se encuentra su distinci6n, su diferen-
cia. Los hombres y mujeres del entorno buscaban las palabras més sabias
para referirse a Dios. Podian llamarle Nuestro Padre, Nuestro Rey, le invo-
caban como Sefior, dandole el titulo de Dios y Soberano... Es como si la
palabra Abba, Papd, propia del nifio que llama en confianza a su padre
querido les pareciera irreverente, demasiado osada. Pues bien, Jesis ha osa-
do: €l se ha atrevido a dirigirse a Dios con la primera y més cercana de todas
las palabras, con aquella que los nifios confiados y gozosos utilizan para refe-
rirse al padre (madre) bueno de este mundo. Conocer a Dios resulta, para

' Aqui se expresa, con toda nitidez, la diferencia entre Filén y Jests. Fi6n es un teérico:
no quiere presentar su vida como testimonio de Dios, signo de su reino, sino ofrecer una
interpretacidn coherente, en linea helenista, del mensaje de la Biblia israelita. Jesds, en
cambio, es un profeta de Dios, profeta teoldgico, que ha querido expresar la presencia de
Dios como Padre en medio de un mundo dividido por la imposicién y la violencia, por el
rechazo hacia los pobres. Por eso ha escogido de un modo especial a los nifas, para
expresar con ellos (para ellos) el misterio de la paternidad divina.
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Jests, lo mds facil y cercano de la vida. No necesitamos argumentos para
comprender su esencia. No tenemos que emplear demostraciones: Dios Padre
resulta, a su juicio, lo mds inmediato, lo més conocido, lo primero que
aprenden y saben los nifios.

Para hablar asi de Dios hay que aprender (;si no os volvéis como nifios!),
pero, al mismo tiempo, hay que olvidar o desaprender muchas cosas que se
han ido acumulando en la historia religiosa de los pueblos. Jestis nos pide
volver a la infancia, en gesto de neotenia creadora, es decir, de recupera-
cién creadora de la nifiez, en apertura a Dios. Para muchos de sus contem-
poréneos, la religién era ascender misticamente hacia la altura supra-huma-
na, o cumplir unas normas sacrales y/o sociales. Como nifio que empieza a
nacer, como hombre que ha vuelto al principio de la creacién (cfr. Mc 10,
6), Jesus se atreve a situar su vida y la vida de aquellos que le escuchan en
el mismo principio de Dios, a quien descubre y llama ;Padre!

3. Jesis, parabola del Padre

La religién es para El una especie de pardbola de hijo y padre (cfr. Mt 11,
25-27). La parébola no es algo que esta fuera, sino él, su propia vida, en
manos de Dios. No es algo que se sabe y resuelve de antemano, sino miste-
rio en el que se vive, camino que se recorre, gracia que se va acogiendo y
cultivando dia a dia. Por eso, la experiencia de Dios como Padre se encuen-
tra entrelazada con el mismo camino concreto, diario, de su vida. Jests se
ha confiado en Dios Padre y de esa forma ha vivido. Ha dialogado con la
tradicién de su pueblo y de su entorno religioso pero, de un modo especial,
ha descubierto el sentido y don de Padre, en la tarea y gracia de su vida.
Para ello ha necesitado la mds honda inteligencia, la mas clara y decidida
voluntad.

De esa manera, Jesis ha podido trazar eso que pudiéramos llamar el cami-
no del padre, que ahora presentamos de manera descendente y ascendente.
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Este es camino que viene de Dios, desciende del gran Padre, fundando en
su don nuestra vida. Pero es, al mismo tiempo, camino que sube hacia
Dios, que nos permite buscarle y hallarle, a partir de la vida y personas del
mundo.

— Direccion descendente. El Dios de Jestis es Abba, Padre, porque ali-
menta, sostiene y ofrece un futuro de vida a los nifios y, con ellos, a
todos los humanos. Este es un Padre materno, que alienta la vida de
los humanos que se hallaban perdidos en el mundo. Filén le habfa
interpretado como Padre csmico, creador y ordenador de cielo y
tierra, dentro de un esquema ontolégico cual que distinguia nitida-
mente las funciones del padre y de la madre. Jests le presenta como
padre de los pobres y excluidos, los nifios y necesitados.

— Direccidn ascendente... El modelo para hablar de ese Dios Padre no
son los grandes padres varones de este mundo (sacerdotes y rabinos,
presbiteros y sanedritas, que son en general patriarcalistas), sino aque-
llos varones y mujeres que, como Jesis, han abierto un espacio de
vida para los demds. Interpretado asi, el mensaje de Jestis sobre el
Padre resulta revolucionario. No es mensaje de intimidad, que avala
el orden establecido. No es anuncio de verdad interior, sino camino
de Reino®.

Desde ese punto, podemos reinterpretar el mensaje de Dios Padre a partir
del esquema teolégico israelita, que ya hemos evocado en un momento ante-
rior de este libro. La teologfa de Jestis no es un anuncio teérico sobre verda-
des generales, sino despliegue de su misma vida hecha palabra, expresa-
da desde el Antiguo Testamento de Israel y abierta hacia el Testamento
Universal de la salvacién humana. Partiendo de este principio presentamos

'3 Ademas de autores citados en notas anteriores, cfr. E. Schillebeeckx, E., Jesds. La
historia de un viviente, Cristiandad, Madrid 1981; E. Schiissler Fiorenza E., Jesus: Miriam’s
Child, Sophia’s Prophet, Continuum, New York 1994; G. Theissen y A. Merz, Jesds
Histérico, Sigueme, Salamanca 1999,
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un simple esbozo, de la «teologia de Jestis». Tres son, a mi juicio, los aspec-
tos fundantes de su mensaje, que re-formulamos partiendo de los elementos
principales del Dios israelita:

— Dios Padre-Madre es gracia fundante (Exodo). Es El que Hace Ser
en forma creadora, gratuita, gozosa, abierta a todos los humanos. No
controla, no vigila, no calcula: simplemente ama, siendo en nosotros y
haciéndonos ser y actuar en libertad. Asi podemos llamarle Creador de
libertad. No es padre en sentido impositivo o patriarcalista, aquel a quien
debemos matar para ser nosotros mismos, sino Aquel que nos fundae
impulsa, como Madre-Padre. Esto lo sabian los antiguos israelitas,
pero habfan mezclado y confundido esta experiencia, concibien-
do a veces a este Padre Dios como alejado, justiciero, impositivo o
vengador de injurias. Jesis le ha descubierto de nuevo y presentado,
de manera muy sencilla y profunda, en el lugar originario: como
Madre que da su propia vida, para que surjan sus hijos, como Padre
que les alienta y sostiene (les acoge y perdona) porque les ama.

De manera consecuente, Jests llama a Dios Padre. Podria haberle
llamado Padre-Madre, pues le concibe como Voluntad de Amor, no
de poder (en contra de Nietzsche). Es Voluntad fundante y creadora,
que no mueve simplemente las estrellas (como Aristételes decia),
sino que atrae y potencia, mantiene y eleva a los pobres y pequefios
de la tierra, sosteniendo en ellos la existencia y plenitud de todaella;
por eso le llama Padre... El Dios pagano y a veces el mismo Sefior
del judaismo corrian el riesgo de identificarse con el orden césmico,
apareciendo de forma impersonal o fatalista. Por el contrario, Jesis
presenta al Dios Madre-Padre como realidad intima y cercana: es
Sefior que funda nuestra vida, Amigo que llega hasta nosotros por-
que quiere iluminar nuestro camino, porque asi desea y se goza en
hacerlo. Asf se acerca y en gozo nos asiste, para que podamos nacer,
crecer y morir en su compaififa. Actia de esa forma porque quiere,
porque nos quiere. Por todo eso, le llamamos Fuente de amor.
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— El Padre nos acomparia, impulsdndonos a vivir (en Libertad arries-

gada y en Alianza duradera). No se limita a hacernos, sino que nos
hace de tal forma que nosotros nos hagamos: que podamos asumir la
propia tarea de la vida y asf nos realicemos, de manera personal.
Eso significa que es fuente de Ley, como sabe el judaismo: pero su
Ley es gracia y su Vida es principio creador de vida. De esa forma
nos hace ser en Libertad de amor, de manera que nosotros mismos
tenemos que hacernos, como brotando de su seno materno. Por
€s0, la Palabra de este Padre-Madre se expresa como Buena noti-
cia de vida para los humanos. No estamos condenados a existir y
morir bajo una norma externa, para fracasar al fin, envueltos en
pecado y muerte. No somos impotentes, simples nifios en manos
de un padre envidioso, siempre impositivo (que nos impide crecer),
$ino amigos y colaboradores de ese Padre-Madre, que se ha arriesga-
do a crearnos en libertad, de manera que nosotros mismos podamos
hacernos creadores.

Dios se define, por tanto, como impulso vital y principio de libertad
para aquellos que le acogen. No es sefior que esti cerrado en s,
cuidando su grandeza. No es un tirano que actia y sanciona a capri-
cho a quienes le estdn sometidos, ni un tipo de ley que se impone de
modo inflexible en la vida del pueblo. En la rafz de su mensaje, Jestis
ha presentado al Padre-Madre, Dios de amor, como fuente y creador
de vida para todos los humanos, a partir de los pobres y perdidos de
la tierra, en quienes se descubre su Amor silencioso y fuerte, respe-
tuoso y creador. Por eso, la palabra hay Dios (existe y viene, acttia el
Padre-Madre) debe traducirse de esta forma: jpodéis vivir y realizaros
como humanos-hijos, en madurez y libertad filial, en esperanza de
vida (cfr. Gal 4; Rom 8).

El Padre es principio de futuro (promesa). No estamos condena-
dos a mirar hacia el pasado, a retornar hacia el origen, para all{
perdernos de nuevo en la inconsciencia, como si no hubiéramos
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sido. Al contrario, lo que Dios hace en nosotros y lo que nosotros
hacemos con él permanece y culmina por siempre, de forma que Dios
vendrd a mostrarse en verdad como Padre al engendrarnos al fin,
para la vida etema. Por eso decimos que es promesa de existencia.
De esa forma, el Padre del principio viene a presentarse como Padre
final, fuente y fuerza de futuro. Jesis le ha presentado como Aquel
que viene hacia nosotros, ofreciendo su Reino a los humanos, ha-
ciendo que ellos puedan venir y realizarse plenamente. Eso significa
que nuestra vida no estd hecha, no se encuentra todavia terminada.
El valor primordial de nuestra existencia, aquella plenitud que bus-
camos, nos viene del futuro: de la accién plena del Padre-Madre y
s6lo puede desvelarse en la medida en que sigamos abiertos a su
gracia. Eso significa que Dios no ha llegado a engendrarnos plena-
mente todavia. Lo har4 cuando se exprese plenamente como Padre-
Madre, realizando en nosotros aquello que ha empezado a realizar en
Cristo, su Hijo.

Y de esta forma podemos terminar nuestro andlisis. El tema sigue abierto,
como dijimos al principio. Deberfamos estudiar, para completarlo, la con-
ciencia filial de Jesus, la experiencia de su muerte en manos de un Dios
que le acoge en medio del abandono, la confesién pascual, las teologias
del Nuevo Testamento, especialmente la de Juan'. Pero con esto desbor-
darfamos los limites de nuestro trabajo. Acabamos asi, sin conclusién ni

4 He desarrollado aspectos bésicos de la Paternidad de Dios en Este es e/ Hombre.
Cristologia Biblica, Secretariado Trinitario, Salamanca 1987. Por eso, aqui me he limitado
a esbozarlos. Para un estudio mas amplio del tema, cfr. O. Culimann, Cristologia del NT,
Sigueme, Salamanca 1997; J. D. G. Dunn, Jestus y e/ Espiritu Santo, Sec. Trinitario,
Salamanca 1975; |d., Christology in the Making. An Inquiry into the Origins of the Doctrine
of the Incarnation, SCM, London, 1980; F. Hahn, Christologische Hoheitstitel. Ihre
Geschichte im frithen Christentum, FRLANT, 83, Géttingen 1962; M. Hengel, Hijo de
Dios, Sigueme, Salamanca 1974; S. Kim, S., The Origins of Paul’s Gospel, Eerdmans,
Gran Rapids M| 1981; W. Marchel, Abba, Pére!/, AnBib 19a, Roma: Entre las obras de
consulta, c¢fr. D. R. Bauer, Son of God: DJG pp. 769-775; C. Duquoc, «Hijo», en X,
Pikaza y N. Silanes, £/ Dios cristiano. Diccionario teoldgico, Sec. Trinitario, Salamanca
1993, pp. 615-630; J. Fossum, Son of God: ABD &, pp. 137-150.
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aplicaciones, pues ello es tarea de cada uno de los lectores. Esperamos que
lo dicho les pueda haber servido para sitnarse mejor ante el misterio de un
Dios a quien podemos llamar Padre, sabiendo que es Madre y viceversa, en
misterio de amor y resurreccién, sobre un mundo que parece y est4 falto de
carifio.
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