Etica y pedagogia religiosa
en la «Carta de los derechos
de la familia»

JOSE Luls LARRABE

UNA CARTA INOLVIDABLE, CASI OLVIDADA

En efecto, hay cartas que tienen y mantienen un interés singular y eterno: se salvan y emergen
a flote de toda «limpieza» y liquidacion de fin de temporada, de esas que se hacen cada
afo o cada lustro para no quedar sepultados en papeles, salvo las que proceden de una
persona singular (en este caso el Papa), de un afecto entranable (a la «familia»), sobre
un tema de perenne actualidad, como es esta misma familia. Pero ;qué decia y qué dice
esta carta y a qui€énes va dirigida?

El 27 de noviembre de 1983, todas las personas, instituciones y autoridades que tienen
algo que ver con la misién de la familia en el mundo contempordneo recibfan dos paginas
gandes y grandiosas de «L'Osservatore Romano» (edicion espanola, pp. 9-10), escritas en
ese «observatorio» desde donde se mira, admira y protege la «familia» para que esta Carta
esté sobre la mesa y en el corazon de todas las personas, instituciones y autoridades afec-
tadas ;hay alguna que no lo esté? Seria tanto como decir que los medios no tienen por
qué mirar al fin (las Instituciones que son medio y la persona y la familia, que son fin).

NATURALEZA DE ESTA «CARTA»

No se trata de un documento donde se exponga la teologia dogmdtica o moral sobre el
.matrimonio y la familia dado el destinatario de esta carta: también las autoridades e insti-
tuciones civiles de toda indole, creencia o fe (desde luego todo el mundo descubre, ante
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la simple y sencilla lectura de la carta, el pensamiento de la Iglesia al respecto). Tampoco
se trata de un codigo de conducta destinado a las personas e instituciones a las que se
dirige. (Qué es, entonces? ;Una declaracion tedrica, de principios tedricos sobre la fami-
lia? No; el documento no se anda por las ramas, ni mds alld de las nubes, sino que pisa
tierra en todo momento, de principio a fin. Tiene mds bien la finalidad de presentar a to-
dos nuestros contempordneos, cristianos o no, una formulacién, lo mas compleja y ordena-
da posible, de los derechos fundamentales inherentes a esta sociedad natural y universal
que es la familia.

No es dificil llegar a la evidencia (no sélo al didlogo sino también al reconocimiento leal)
de los derechos enunciados en esta carta, impresos en la conciencia del ser humano como
tal y en los valores comunes de toda la humanidad: también el Concilio Vaticano II dialo-
g6 en la «Gaudium et spes» (GD 46 ss.) con elementos vélidos y aceptables para el mundo
actual (no en vano este documento se llama y es «Constitucion pastoral sobre la Iglesia
en el mundo actual»).

No hay dicotomias entre la validez de estos principios naturales, accesibles a toda persona
e institucion de buena voluntad, y los valores propiamente evangélicos y revelados a que
se atiene la Iglesia como comunidad de Jesucristo. Pero no dialoga desde aqui con las de-
mads autoridades e instituciones, sino con una «Carta de los Derechos de la Familia». Lo
que aqui se quiere decir es que toda sociedad estd llamada a defender esos derechos contra
toda violacion (propia o ajena, nunca serd del todo ajena), a respetarlos y a promoverlos
en la integridad de su contenido; y en todo caso, a tender hacia ellos gradualmente: la
gradualidad se refiere al cumplimiento posibilista de estos derechos plenamente acepta-
dos, no a la existencia de éstos que son y estdn ahi desde un principio.

Basta la simple lectura (eso si, reposada y atenta) para darse cuenta de que en algunos
casos, conllevan normas propiamente vinculantes (por su misma naturaleza) en el plano
juridico; en otros casos, son expresion de postulados y de principios fundamentales para
una ulterior y mejor elaboracion de leyes y desarrollos politicos en materia familiar. En
todo caso constituye una llamada profética (;es que no valen profecias en la ética civil
y ciudadana?) en favor de la opcidn e institucion familiar que deben ser respetadas y defen-
didas contra toda agresion. Al terminar y volver la pagina del ultimo articulo (son doce
con varios apartados cada uno) se tiene la impresion de la normalidad y hasta facil unani-
midad entre las diversas culturas y credos, al menos en el orden tedrico y de principios:
otra cosa es, sin duda, la dificultad en la prdctica: la resistencia a soltar enchufes y sueldos
de quienes los poseen en plural; de abrir casas e igualdad fundamental de oportunidades
en el orden cultural, médico, juridico, econémico o simplemente alimenticio: en este lti-
mo (que es primero) nadie tendrd, supongo yo, dificultades en el reconocimiento del peca-
do y responsabilidad de todos en los jcuarenta millones de muertos de hambre cada ano...!

(Que es utdpica la «Carta»? Bien, pero no toda utopia es desechable en estos campos éti-
~ cos y de valores. Esa es nuestra condicion, posibilista progresiva, ojald que siempre pro-
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gresiva, en materias decisivas como la caridad, la justicia y otras del orden ético, incluso
juridico.

Dos coordenadas fundamentales, una de orden objetivo: el bien comiin, esencialmente vin-
culado con el bienestar, con cierto bienestar de la familia; y la otra de cardcter subjetivo:
la persuasion de la conciencia comiin de los derechos esenciales de la familia, son las que
guian de principio a fin esta «Carta» que estd llamada a ser recordada una y otra vez y
llevada a la prdctica en circulos concéntricos hasta los dltimos —y casi olvidados— confi-
nes de la gran «familia» humana ;0 no? No hay familia pequena, familia nuclear, sin esta
conciencia de la familia grande, la familia humana, subrayando ambas palabras: el sustan-
tivo familia y el adjetivo humana. A eso vamos: hacia esa fraternidad hemos de caminar
con esta y otras «Cartas» similares.

CARTA DE LOS DERECHOS DE LA FAMILIA: ORIGEN Y FINALIDAD

Buen comienzo (no puede ser otro) el de la afirmacion de la persona humana y sus dere-
chos en cualquiera de las situaciones y estados: jel del matrimonio y la familia es tan cer-
cano e intrinseco!

Ya desde el Preambulo se senala la dimension social, no sélo individual (mucho menos
individualista) de la persona humana. Parecen obvias y elementales las caracteristicas re-
lacionadas con el origen de la familia y, sin embargo, no han costado poco en Congresos
y proyectos previos de convergencia: que la familia esta fundada sobre el matrimonio co-
mo union intima de vida, complemento entre un hombre y una mujer, que estd constituida
por el vinculo indisobluble del matrimonio, libremente contraido, piblicamente afirmado
y que estd abierto a la transmision de la vida (cf. Preambulo, B).

Que la transmision de la vida estd confiada exclusivamente al matrimonio; que la familia
es fin ante el Estado (haciéndose un llamamiento —no creemos que superfluo— para que se
tenga presente esta relacion de medio a fin en el orden sefialado y no inverso); el profetis-
mo de este documento estd también en sefialar y —lo hace abiertamente— que la familia
no es ante todo y sobre todo una unidad econdmica, sino principalmente «una comunidad
de amor y solidaridad, insustituible para la ensefianza y trasmision de los valores cultura-
les, éticos, sociales, espirituales y religiosos, esenciales para el desarrollo y bienestar de
sus propios miembros y de la sociedad (/bid.E).

Hay una intencion mutua, beneficiosa o perjudicial, entre familia y sociedad, como lo
estamos viendo y constatando; la politica (de turno) quiere impregnar las mentes de la
familia para desde ahi crear el tipo de sociedad que pretende: es aqui donde estamos to-
cando el nicleo mismo del problema, de todo problema social. No darse cuenta de ello
es caer en la miopia.

Y si la familia es fin por ser mds cercana y hasta identificada con la persona, de ahi que
el Estado y las Organizaciones Internacionales deban proteger la familia con medidas (ade-
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cuadas) de cardcter politico, econémico, social y juridico: ;en qué sentido y direccién?
Se anade y especifica a renglén seguido: de forma que «contribuyan a consolidar la unidad
y la estabilidad de la familia para que pueda cumplir su funcidn especifica (no, pues, para
desestabilizar con ideologias y ciertos medios de comunicacion social que irrumpen en
otro sentido en los hogares), es lo que vienen a decir con gran sentido de coherencia y
oportunidad los apartados I-J de dicho Predambulo.

La denuncia abierta de las situaciones de pobreza y miseria de muchas familias; la necesi-
dad de promover, en consecuencia, los derechos mds elementales de las personas consti-
tuidas en matrimonio y familia (no sélo en la Iglesia de puertas para dentro: LG, sino
también como didlogo y aportacion de la Iglesia en el mundo: GS) han dado origen a esta
«Carta» con ocasion del Sinodo 1980 acerca de la mision que corresponde al matrimonio
y a la familia cristiana en el mundo; no, pues cerrada y encerrada en si misma la familia
cristiana (dejaria de serlo).

CONTENIDOS FUNDAMENTALES DE LA «CARTA»

1> El punto de partida, inexorable, es la afirmacién de que «todas las personas tienen
el derecho de elegir libremente su estado de vida y, por tanto, derecho a contraer matrimo-
nio y establecer una familia o a permanecer célibes» (art. 1). Y no se admiten aqui discri-
minaciones de ningun tipo menos, las basadas en pobreza econdmica). El Estado y demads
Instituciones publicas no son para poner cortapisas, sino para favorecer esta vocacion per-
sonal (cada uno la suya) sin meterse (que seria entrometerse) en la determinacion y la
realizacion de esa vocacion y derecho personal. (Da lo mismo al Estado la unién libre
de las parejas (matrimonio «ad experimentum») que la estable, piblica e institucional? A
esto responde el apartado ¢) y ultimo del articulo primero diciendo que «el valor institu-
cional del matrimonio debe ser reconocido por las autoridades publicas; la situacion de
las parejas no casadas no debe ponerse al mismo nivel que el matrimonio debidamente
contraido».

2° Lalglesia se alza como promotora de la libertad de cara al matrimonio: éste se con-
trae con pleno y libre consentimiento de los esposos debidamente expresado. Con el debi-
do respeto a otras culturas, pero también con la claridad necesaria, se opta y alza aqui
la voz en favor de la libertad personal y concreta de los contrayentes, hombres o mujeres,
poniéndolos y sobre todo poniéndolas a salvo de toda presion indebida al respecto. Para
unos y para otros trae consecuencias el apartado b) de este art. 2 al decir que «los futuros
esposos tienen el derecho de que se respete su libertad religiosa; que, por lo tanto, el im-
poner como condicion previa para el matrimonio una abjuracién de la fe o una profesion
que sea contraria a su conciencia constituye una violacién de este derecho». ;(Hacia falta
decir, a estas alturas, que hombre y mujer tienen igualdad fundamental? Por si acaso. aqui
queda dicho y subrayado.

3. Se afirma en este articulo 3 el principio de la paternidad responsable proclamado por
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el Concilio Vaticano II (GS 50-51) afiadiendo a renglén seguido: «dentro de una justa je-
rarquia de valores y de acuerdo con el orden moral objetivo que excluye el recurso a la
contracepcion, la esterilizacion y el aborto». ;Cudles son las competencias de las autori-
dades publicas en esta materia? Las sefial6 la Enciclica «Populorum Progressio» en el n.
37 al decir que ellas no tienen mds poder que el informativo y de consigna a que se tengan
mds o menos hijos, salvando siempre la licitud moral de los medios (en la moralidad no
tienen competencias) y salvando también la intimidad de las conciencias de los esposos
que pueden tener razones supremas para tener un hijo o mds o un hijo menos. Esto es
lo que viene a decir fundamentalmente el art. 3 desde su apartado a), llamando luego la
atencion (desde el b) de que «en las relaciones internacionales, la ayuda econémica conce-
dida para la promocion de los pueblos no debe ser condicionada a la aceptacion de progra-
mas de contracepcion, esterilizaciéon o aborto».

Y que son los padres los que tienen derecho a la eduacién (y a tal educacion) de los hijos,
no debiendo ser discriminados en materia tan fundamental.

4. Tampoco ha de haber ni hay ambages y rodeos en materia de aborto, antes bien, «la
vida debe ser respetada y protegida absolutamente desde el momento de la concepcion».
Luego el apartado b) excluye por esta misma dignidad del ser humano «toda manipulacién
experimental o explotacién del embrién humano». Lo cual no va contra el progreso huma-
no —ojald que siempre creciente— de las ciencias, pero no a este precio de que seres hu-
manos sirvan de conejitos de Indias... En cambio, se admite ;como no? las intervenciones
sobre el patrimonio genético de la persona humana orientadas a corregir anomalias (art.
4, ¢).

Y /quién no va a leer con gozo los derechos de los nifios antes y después de nacer; los
de las madres en ambas circunstancias: antes y después de dar a luz; que todos los nifios,
nacidos dentro o fuera del matrimonio gozan del mismo derecho a la proteccion social
para su desarrollo personal integral (lo cual no estd en contradiccion con la doctrina ante-
riormente afirmada del matrimonio a diferencia del «amor libre» (art. 1 ¢). ;Quiénes han
de ser los privilegiados si es que los hay —y los hay— en esta materia? Los nifos huérfa-
nos, los privados de asistencia y los marginados. Y ;por qué no facilitar la adopcién?
es el grito que aqui se hace con enorme sentido comiin, para el bien comiin y de matrimo-
nios estériles, o de los mismos nifios en cuestiéon. Y que a los nifos minusvélidos no se
les mire como objetos a los que hay que mirar —eso si— con mucho carifo, sino también
educarlos para su desarrollo humano e integral en la medida de lo posible. (art. 4, ¢).

5. Ninguna novedad en la afirmacion, palmaria (art. 5), del derecho originario, primario
e inalienable, de los padres a la educacion de los hijos; de este apartado viene, coherente-
mente, el siguiente: «los padres tienen el derecho de elegir libremente las escuelas u otros
medios necesarios para educar a los hijos segtin sus conciencias». Y que «las autoridades
publicas deben asegurar que las subvenciones estatales se repartan de tal manera que los
padres sean verdaderamente libres para ejercer su derecho sin tener que soportar cargas
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injustas» (art.5, b). Pero el documento va mas alld atin en esta materia al decir y puntuali-
zar aqui que «los padres no deben soportar, directa o indirectamente, aquellas cargas su-
plementarias que impiden o limitan injustamente el ejercicio de esta libertad» (ibid. b, al
final).

Y LA EDUCACION MORAL, RELIGIOSA Y SEXUAL?

Una vez que la «Carta» ha afirmado que los padres tienen el derecho de educar a sus hijos
conforme a su convicciones morales y religiosas y que también en este sentido deben reci-
bir de la sociedad la ayuda y asistencia necesarias para realizar de modo adecuado su fun-
cion educadora (art. 5, a), se dice ahora la otra cara de la moneda (misma moneda); a
saber: el derecho que tienen los padres de obtener que sus hijos no sean obligados a seguir
cursos que no estdn de acuerdo con sus convicciones morales y religiosas (art. 5, ¢). A
nadie extranard, por la singular delicadeza de este punto, que la «carta» tenga una mencién
especial y especifica sobre el tema, delicado, de la educacion sexual:

Esta educacién sexual es un derecho bdsico de los padres.
Debe ser impartida bajo antena guia tanto en casa como en los centros educativos elegi-
dos y controlados por ellos (cf. art. 5, ¢).

® No puede el Estado imponer un sistema obligatorio de educacion del que se excluye
toda formacion religiosa.

e No tema la Iglesia la afirmacion de este derecho de los padres e intervenir en la forma-
cion y aplicacion de la politica educativa (art. 5, e).

LA ETICA Y PEDAGOGIA DE LOS MEDIOS DE COMUNICACION SOCIAL

(Es mucho decir y pedir que «la familia tiene el derecho de esperar que los medios de
comunicacion social sean instrumentos positivos para la construccion de la sociedad y que
fortalezcan los valores fundamentales de la familia?

Asi debiera ser. Pero la realidad es que la familia no se ve «adecuadamente protegida en
particular respecto a sus miembros mds jovenes, contra los efectos negativos y los abusos
de los medios de comunicacién social» se nos dice antes de terminar ese articulo y aparta-
do, el quinto.

6. Todo el mundo estaba de acuerdo en la elaboracion y lo estard en la formulacion de
los derechos de la familia a «existir y progresar como familia»; y, qué menos que pedir
a las autoridades publicas que respeten y promuevan la dignidad, la justa independencia,
la intimidad, la integridad y estabilidad (no sélo de la familia en si, sino también y en
concreto) de cada familia»; «que el divorcio atenta contra la institucion misma del matri-
monio y la famila» (art.6, b) y el elogio para la familia amplia (la que se define a diferencia
de la familia nuclear); el elogio que el Concilio Vaticano II hizo también a peticion de
casi doscientos padres conciliares, matizado, eso si, este elogio conciliar a la familia nu-
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merosa por las caracteristicas virtuosas de generosidad, prudencia y didlogo comtin entre
ambos esposos y por la necesidad de tener en cuenta el bien social de la Iglesia y de la
sociedad misma en que se vive inmerso y comprometido (GS 50-51).

7. Todo un articulo, el séptimo, para afirmar el derecho de la familia a vivir dentro y
fuera de sus fronteras, su vida religiosa. La libertad religiosa es un derecho (ojald que en
todas partes un hecho) puesto en claro y en alto a raiz de un documento conciliar cuyo
titulo mismo (de la dignidad humana: D.H.) es suficientemente explicativo de la raiz de
donde brota ese mismo derecho a la libertad religiosa: de la dignidad de la persona humana.

Y (LA FAMILIA EN LA SOCIEDAD?

8. «Tiene el derecho de ejercer su funcion social y politica en la construccién de la ciu-
dad» (art. 8). Ni ella misma debe cerrarse (familia cerrada, burguesa, egoista...) ni debe
relegdrsela a tales limites y fronteras individualistas.

Antes bien, «las familias tienen el derecho de formar asociaciones con otras familias e
instituciones, con el fin de cumplir la tarea familiar de manera apropiada y eficaz, asi
como defender los derechos (no se dice «sus» derechos solamente), fomentar el bien y
representar los intereses de la familia» (art. 8, a). Y es que ;como se va a programar politi-
camente lo referente a las familias sin contar con éstas? Ahi estriba precisamente uno de
los nticleos de la contestacion —el psicélogo—: programar para las familias sin las familias.

para las familias sin las familias.

El tema «familia y posesion privada» ;como estd visto y planteado en esta «Carta»? Con
un dificil equilibrio entre la socializacion y la privatizacion: lo primero se haga sin discri-
minacion alguna(menos ain con sacrificios de los mas pobres como sucede a menudo
en lo que a las condiciones econdmicas, culturales, sociales y fiscales se refiere); en cuan-
to a las posesiones privadas no se puede impedir a las familias que las adquieran y man-
tengan, aquéllas «que favorezcan una vida familiar estable», las que se requieren para res-
petar las necesidades y derechos de los miembros de la familia», dice la «Carta». Como
se ve, no se estd con ello fomentando ni permitiendo acumulaciones innecesarias, mucho
menos sin limite ni finalidad (el pdrrafo a. del art. 9 lo ha querido precisar bien en evita-
cion de familias adineradas, burguesas e insensibles a las necesidades de los demds, ;de
los mds pobres, humildes y necesitados!).

La seguridad social estd afirmada, exigida y ojald que protegida de principio a fin en la
«Carta»; también el caso de paro y desempleo, el de las familias con cargas extraordina-
rias, de ancianidad, de impedimentos fisicos o psiquicos. No es un asilo pasivo el que
se pide para la tercera edad, sino un ambiente sereno, activo y participativo en la vida
social lo mismo si estdn en familia que en residencias (art. 9, b y ¢). El pdrrafo final de
este articulo estd lleno de delicadeza para con los detenidos y encarcelados, pidiendo con-
tacto con la familia y atencidn a ésta.
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El principio fundamental en el tema de la emigracion es que la familia no se resienta y
que el matrimonio no se rompa ante tales y tantos distanciamientos: que la emigracion
no sea obstdculo para la unidad, bienestar, salud y estabilidad de la familia. Que el salario
tiene que ser familiar (suficiente para que la persona trabajadora pueda tener y mantener
dignamente a su familia). La «Carta» no se opone al trabajo de la mujer fuera de casa
(también el que se hace en casa hay que valorarlo como trabajo, claro estd); lo que la «Carta»
dice es que «las madres no se vean obligadas a trabajar fuera de casa en detrimento de
la vida familiar y especialmente de la educacion de los hijos» (art. 10, a). Un articulo
entero para reclamar el derecho a la vivienda familiar, sabiendo la influencia, decisiva,
que ésta tiene para la familia (art. 11).

Y no termina la «Carta» sin dedicar el articulo final, el 12, nuevamente, a los emigrantes:
«tienen derecho a la misma proteccion que se da a las otras familias», a las naturales del
lugar o nativas. Por fin, vemos aqui formulado un deseo que tantas veces lo habiamos
expresado aqui y alld sin verlo concretado: el que se refiere al dificil equilibrio entre res-
peto a la cultura de los emigrantes y la necesidad de integracion de éstos en la comunidad
a la que se trasladan y a cuyo bien contribuyen.

Y el parrafo final, también lapidario, de que «los refugiados tienen derecho de asistencia
de las autoridades publicas y de las Organizaciones Internacionales que les facilite la reu-
nion de sus familias» (art. 12 c).

Conclusion

Se trata, pues, de una verdadera «Carta Magna» de solidaridad ético-natural en favor del
matrimonio y la familia, con afirmaciones, todas ellas, de facil didlogo, encuentro y hasta
convergencia con autoridades publicas y organismos de todo credo y politica.
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Lectura critica del temario

de la ensenanza de la religion

y la moral catdlica en el primer curso
de Bachillerato Unificado Polivalente

JOHN LEZAMIZ

I. LECTURA DEL PROGRAMA

Observaciones respecto del niicleo temdtico 1

APROXIMACION AL JESUS DEL EVANGELIO EN
CONTRASTE CON LA CULTURA CONTEMPORANEA

En toda la programacion se nota una insistencia en lo cintifico, en lo objetivo, en la riguro-
sidad que puede encerrar sus inconvenientes en esta edad de la adolescencia. En los obje-
tivos se puede apreciar este caracter tan marcado en términos como: desarrollo del juicio
critico, discernimiento critico, absoluto rigor y honestidad intelectual. Pienso que esta edad
de los quince afios estd orientada hacia la personalizacion, la bisqueda del garante ético,
el tanteo hacia el modelo de identificacion, que hard dificil de compaginar los centros de
interés con la rigurosidad cientifica. Creo que puede existir un peligro serio de que el
cardcter intelectual ponga en aprietos a los avances pedagdgicos que nos unan a los centros
de interés del alumno y que logren una mejor motivacion.

Creo que el T(tema)l se podria engarzar mejor insistiendo menos en el aspecto universal
y mads en el nuevo «<boom» religioso, en el retorno a lo mitico, en los «rumores» que nos
hablan mds alld de lo positivo en la actual situacion, en la sociedad que no quiere confron-
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tarse con Dios. Esta postura la escojo, porque me parece que resultard mds facil para el
alumno conectar con algo que se le muestra mas evidente y vital, que con los datos que
puede ofrecer la teorizacion abstracta de la psicologia y de la antropologia. Desde luego
es mds atrayante este punto de vista que la consideracion de las religiones. El interés que
se dice que tienen por ellas es amenudo irreal, en seguida se cansan de ellas, sobre todo
si son confesiones proximas a la catélica (diferentes confesiones cristianas). Tal vez el in-
terés que expresa por ciertas religiones se podria englobar en la explicacion de la tenden-
cia que tiene la sociedad hacia la complementariedad que le ofrece el orientalismo. Se
podria analizar el sindrome de Coldn, es decir, querer toparnos con el Oriente sin salir
de Occidente.

Parece que el tema 2, cuando oferta el indiferentismo y la reactivacion de lo religioso,
puede servirse como palanca para tratar el hecho Religioso como oferta de significado.
Ejemplos muiltiples de ello nos sirve el libro «la tercera ola» (Alvin Toffler); la secta de
Jim Jones, las terapias con ingredientes religiosos (mds de 8.000 en EE.UU.), los tres mi-
llones de americanos en Iglesia de la Unificacion, Camino, Pentecostales... En Madrid
mismo tenemos 24 centros reconocidos relacionados con el esoterismo.

El tema 3 pienso que habria de sustituirlo, ya que es muy especializado. Tal vez, como
ellos notan en la expresion «claramente interdisciplinar» habria que hacer alusiones a la
historia del arte o a la historia, pero no haria el tema en si. Mds bien insistiria en la con-
cepcion resumida en las palabras «La imagen de Dios depende del hombre que somos y
viceversa».

Este tema lo juzgo complicado ya que sin conocer la figura del Jesus del Evangelio este
tema podria caer en la trampa de la erudiccién bancaria o incluso para reforzar posiciones
poco neotestamentarias. No parece que sea una progresiva aproximacion al hombre Jesis
sino coger el rdabano por las hojas. Hay que basarse sobre todo en la Cristologia bdsica
primitiva. Y esto es mds que una buena base para una sintesis bdsica del sujeto hacia la
adultez religiosa.

Este tema 3 solamente en el caso de que existiese un profesor que dominase el tema pro-
fundamente y no se apegase al buen o mal texto se podria impartir.

Por mi parte sustituiria esta temdtica por un estudio de la evolucion de las religiones, un
estudio para el profesor se puede encontrar en X. Pikaza, Experiencia religiosa y cristia-
nismo. Ademds se les puede recabar la paridad existente entre la ontogénesis de la religion
y la filogénesis. Se estudiardn los tres procesos: religion cosmoldgica, religion del interior
y religion de la historia. Podria hacerse un desarrollo particular de la corriente orientalista
y la insistencia en un Dios personal que lleva hacia el compromiso con la historia. Dentro
del tercer esiadio es obligado el caso concreto de la religiosidad de Israel. Asf ya nos in-
troducinos en ci ‘2ma 4.

En este tema 4 habria que explicar la historia y ademds situarla en un tiempo y ambiente
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relacionado con la expresion biblica. Es muy importante en este tema que se recoja esque-
madticamente al proceso del pueblo: origen, opresion, éxodo, jueces, monarquia, profetas,
exilio... y que este proceso se relacione con la Biblia. Es imprescindible el situar los li-
bros para que se les comprenda globalmente.

El tema 5 podia bien titularse: una Biblia, el libro del pueblo. Asi se diferencia de las
religiones del libro, pues la Biblia estd en funcién de un Dios vivo, actuante y muy pecu-
liar con respecto al dmbito que les rodeaba. Se podria mejorar en el estudio propuesto
por la consideracién de otros libros religiosos para apreciar en contraste lo especifico de
la Biblia. Un ejercicio que revela la peculiaridad de ésta es la comparacion de los mitos
de los pueblos circundantes que les sirvieron a los israelitas de vehiculo expresivo y que
los historizaron conforme a su fe en el Dios vivo y actuante en la historia.

Este tema 5 puede ayudar mucho al desarrollo posterior. Por esto se deberia insistir en
él, pero advirtiendo de no caer en la recitacién de una serie de normas mds obstdculo
que ayuda. Seria necesario recalcar la concepcidn semita en oposicion a la helénica o a
nuestra propia cultura. Una veta a aprovechar seria la consideracion desde el lenguaje re-
ligioso que nos va a hacer entender temas como el 10 sobre los milagros. Se trataria algo
similar a rememorar los «cddigos secretos» que se utilizan en los niveles elementales de
la EGB y en el ciclo medio. Parece necesario que se insista una y otra vez en algo que
no se resalta notoriamente: la hermenéutica de las culturas que es mds importante que
los estudios literarios de los diferentes géneros. Es elemental que queden claros temas como
la cosmovision, la antropologia (personalismo, antifeminismo, tribalismo...), concepcién
de la historia...

En el tema 6 la consideracion del Diatessaron puede dar mucho juego. Por lo general pa-
race un tema desarrollado y cuidado. El dato que ofrece la canonicidad es positivo para
quitar prejuicios ante otras Biblias. Se podria ver cdmo este aspecto es menos legalista
de lo que parece, supone un respeto por otros libros apdcrifos que siempre se han tenido
en estima. Muy aleccionador es ver en un diccionario de la Biblia el epigrafe acerca de
la canonicidad y mostrarles el proceso lento y secular que 1legé hasta los tiempos de Tren-
to con su abolicién entre libro deuterocanénico y candnico.

Veo légico que se le estudie a San Pablo porque es lo original y fundante, pero el Apoca-
lipsis? (segun el temario tiene mucha actualidad hoy). No veo necesario su tratamiento
por el cédigo tan empleado y complicado del «Aguila de Patmos». ;De dénde procede
la actualidad del tema? ;Se relaciona con el milenarismo, apocalipsis=holocausto nuclear,
irracionalidad esotérica?...)

El tema 7 puede estar bien como se enuncia. Yo lo enfocaria segtin los criterios de la con-
vergencia de origen diverso, irreductibilidad, contrariedad y coherencia para buscar los
datos mds fiablemente histéricos. Pondria un apartado acerca de las manipulaciones de
Jesis y yendo a la raiz de la problemdtica. Desde aqui se podria llegar a un punto que
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se denominaria algo asi como las limitaciones de un estudio sobre el Jesiis histérico. Se
dejaria bien en claro la relacion con el tema 6 que se dedicaria a la composicion de los
textos biblicos: vision de los testigos de fe, la catequesis, la falta de concepcién histdrica
y la prolepsis...

Observaciones respecto del niicleo temdtico 2: CRISTOLOGIA BIBLICA

Segiin proponiamos en nuestra consideracion sobre los criterios de la historicidad se pue-
de dar una conexion perfecta con el tema 8 donde se habla de la predicacion de Jesus,
ya que el dltimo criterio desde el que hablo es el de «coherencia», que es el mds fiable.
Este criterio se entiende como la aplicacion de los otros tres criterios anteriores, sobre
todo a ser posible el de contrariedad, y después enmarcarlo dentro de un cuerpo englo-
bante, de un marco referencial mds amplio, que puede asimilarse casi al micleo de la pre-
dicacién de Jesus (los cuatro temas englobantes son: la actualidad de lo escatoldgico en
la predicacion, la autoridad excepcional de su persona, el amor incondicional al préjimo
y el estilo servicial de vida).

También parece positivo comenzar con la figura de Jesus dentro del Pueblo de Israel como
un hombre religioso, ya que todo el grupo de temas precedentes han sido con respecto
al hecho religioso.

Lo que se ha expuesto sobre el critrerio de coherencia uniéndose a esto puede aumentar
el grado de cohesion. Los temas parecen correctos para el desarrollo de la vida piblica
de Jesus hasta la muerte: predicacion del Reino de Dios y llamada a la conversion, los
signos de Reino: llamados milagros. Esto estd dentro del segundo tema tematico en el
grupo a). Posteriormente aparecerda como preparatorio de la muerte, Jests el hombre reli-
gioso cuyo Padre legitima su obra subvertidora religiosa. El desarrollo apuntado en el pro-
grama es el ideal. Da una coherencia el enunciado de los temas oficiales, tratindo-
los todos. Se nota la valia pedagdgica, el tenor diddctico del autor. Pero en Cristologia,
siendo fieles a la cuestién que se nos plantea de un saber de lo mas cientifico posible,
hay una gran pega. No se ha de perder la referencia a la resurreccién de Jesus, porque
de la resurreccion ha brotado lo demds: La Iglesia, el kerigma, el NT, la fe, el dogma
la liturgia y la moral. Tal vez, a lo que mds influya para el uso de los alumnos del primer
curso de BUP sea la redaccion de los Evangelios. Al hablar de los criterios de la exégesis
debemos de haber insistido en la visién proléptica, en la consideracién retroactiva de los
evangelios escritos desde la dptica de la resurreccion. Ya la instruccién de la Comision
Pontificia sobre los Estudios Biblicos (1964) insistia en esto. Seria oportuno recabar que
los evangelistas (sobre los que hay que trabajar segtin apunta una nota del folio 14) son autores
verdaderos de los evangelios mds que recopiladores, porque dieron a los escritos un tema,
una intencién que recorre sus paginas de principio a fin, porque dieron dimensiones teold-
gicas y catequisticas segun la situacién de las Iglesias. Pero no hay que olvidar que la
muerte y sobre todo la resurreccion es la causante de la redaccién. Si no se hubiese dado
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la resurreccion el mismo Jesus habria caido en el olvido. Textos como el de Tdcito lo de-
muestran. El modo como aparecen estructurados los evangelios lo demuestra. Hay un ras-
tro de estructura bipartita (muerte-resurreccion) por todos los evangelios, quitando algu-
nos anadidos de Mt. y Lc., el prélogo de Juan... La estructura bimembre, dinimizadora,
estructurante y referencial salta a los textos kerigmaticos (sobre todo los Hechos), a Pablo,
al Apocalipsis (cordero triunfante en el trono).

Si la clave explicativa de las unidades literarias es la muerte y la resurreccidn, si en cada
paisaje se presupone la muerte y resureccion si a la luz de la resurreccion se lleva el
reconocimiento del Hombre y Dios. si la valoracion creyente de la vida de Jesus es un
acro retroactivo («Comienzo del Evangelio de Jesucristo, hijo de Dios» Mc 1, 1)..., habrd
que tener la clave del final muy presente en el recorrido de la vida piblica para entenderla
mediante la perspectiva de los Evangelios. Sin esto es imposible la justa comprension de
confesiones desincronizadas y divinidad de Jesus antes de la resurreccion (Mt 14, 33; 16,
16), la adoracion de los Magos (Mt 2, 11), de los demonios de los posesos (Mt 8, 29),
los soldados en el huerto (Jn 18, 6), el centurion de testigo en la muerte (Mc 15, 39)...

La solucion para salir de esta consideracién, del punto de vista particular mio, esté en de-
jar el temario como estd. insistiendo sobre esto al final de la resurreccion y habiendo
dado avance importante, aunque no exhaustivo, en el tema 6 sobre la génesis y estructura
del Evangelio, donde no se parece insistir demasiado en la programacion oficial. Otra so-
lucién, pero no apuesto por ella, es la consideracion del temas 14, 15 y 16 en un comienzo
y como fuente de la que derivase todo. Si no lo considero tan vdlido, se debe al aspecto
motivador, a la cercania. Es mucho mas pedagdgico, incluso dentro de la pedagogia divi-
na, la revelacion progresiva, desde la concepcion confusa a la progresiva clarificacion.
Estd mds cerca de la via inductiva y experiencial. Aunque desde la Cristologia cientifica
se insista en el camino de la manifestacion plena, referencial, nuestra condicién humana
nos aconseja seguir el mismo proceso que los desconcertados y apdstoles. Otra ventaja
de seguir el camino del temario es la mayor posibilidad de una relectura real de los hechos
sin tintes espirituales, sin el talante que traiciona la lectura de la Iglesia reunida en
Calcedonia.

Es un acierto la proposicion hecha en el programa, donde se insiste en la conexion del
plan de Dios de la preocupacion hasta la «muerte por nuestros pecados» = «proclamar la
justicia nueva del Reino». La muerte queda expuesta sin caer en lecturas falsas, miticas
(sufrimiento-castigo). Trataria de evitar lo que dice en el ultimo pdrrafo el tema 13. «Clari-
ficacion de las nociones religiosas de “Sacrificio”, “expiacion”, “redencion’... en con-
traste con las posturas actuales respecto del dolor y del pecado”. La razén se debe a que
se puede despistar a los jovenes, ya que ellos no estdn tan maleados en las concepciones
como los adultos.

Sobre los temas 14, 15 y 16 acerca de la Resurreccion comentamos lo siguiente. Segin
el desarrollo aparecido en el documento 14 la explicacion parece mds légica. No hay tanta
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diferencia entre los temas 14 y 15, que forman parte del mismo cuerpo denominado «nivel
critico-histérico de la resureccion». Desde luego creo que el tema de los testigos de la
resureccion ayuda a comprender qué niicleo histdrico encierra el hecho. Valdria con expo-
ner o incluso realizar un esquema donde se perciba como eje los documentos biblicos des-
de el mas antiguo al mds moderno (1 Cor, Gdlatas, Mc, Mt, Lc, ...) en el otro la
denominacion de los que fueron los testigos (cfr. pdg. 338). De aqui se podrian sacar con-
clusiones importantes al considerar la historicidad del hecho. (A qué viene que a unos
se les nombre como testigos de un hecho tan singular y a otros no en las diferentes fuen-
tes? ;Como es que incluso un mismo escritor (Lucas en su evangelio y en los Hechos)
dé versiones diferenes? Junto con estos problemas que se aducen a la historicidad un tra-
bajo a realizar podria ser el buscar todas las pegas posibles para entender la resureccion
como un acontecimiento dentro de las coordenadas espacio temporales (ejemplos: (Cémo
es posible que unos autores, el mismo Lucas, refleje que las apariciones acontecen en un
dia y en otros a lo largo de un periodo mayor (40 dias)? ;Cémo es posible que las refieran
unos en Galilea y Lucas las coloque en Jerusalén, como a veces lo hace Juan? ;Cémo
es posible que estando una serie de personas juntas se manifiesta a unas y a otras no? (Es
que las reacciones de duda no se debian sino a la mala voluntad de los que se encontraban
presentes? ;Como es que las mujeres se preguntaban quién les iba a correr la piedra, si
en otro sitio se dice que los soldados estaban custodiando por miedo a que robasen el cuerpo?
(C6émo era posible que atravesase paredes, si se recalca su aspecto material (introduccion
de dedos en las llagas, comida de pescado...)

Después de este bagaje de dudas se les podria insistir en el parrafo que se coloca acertada-
mente en el programa. La resurreccion no puede ser constatable como el hecho histdrico
en la linea de la ciencia actual; en cambio, si es un acontecimiento real.» Es nuclear que
se subraye esto, y en oposicion, para aprender por contraste se podria introducir la postura
totalmente opuesta. Solamente de pasada seria interesante el reflejar la opinidn del grupo
de tedlogos que son partidarios de considerar la naturaleza de los encuentros con el resu-
citado como debido unicamente a la fe, plasmacidn literaria de que el justo es premiado,
un producto de la fe, de la comunidad que no pide que el hecho sea real, ni menos histdri-
co (postura de Bultman y seguidores). Esta postura debe criticarse, por supuesto. ;C6mo
se explica el paso de una resurreccidn que se esperaba colectiva a la creencia de la resu-
rreccién particular de Jesis y jqué Jesus!? ;Como se explica una cracién de la comuni-
dad tan maravillosa después de la frustracion tan grande, de hundimiento psicoldgico, de
la vuelta a Galilea...?

El paso al nivel de la fe se daria formalmente en el tema 16, pero creo que es muy diticil
hacer una separacion. Si se puede ya explicitar que Jesis, a quien el Padre resucitd, era
verdadero Dios, nos encontramos en un nivel de fe. Con él va intimamente unido la deno-
minada naturaleza mistica de las apariciones. Las dificultades que hemos ido desgranando
a manera de ejemplo caerdn si se entiende como que Dios actu6 en el corazén llevandoles
al intimo convencimiento de que Jestis su hijo resucité (hecho real no histérico), si se en-
tienden las visiones como la pantalla donde se protecta la experiencia interior. También
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se pueden explicar los textos segun el lenguaje y la finalidad que perseguian: finalidad
catequistica (Emais, M? Magdalena); finalidad eclesidstica (reforzar la autoridad de los
dirigentes de la iglesia primitiva, en especial Pedro); finalidad apologética (testimonio de
las mujeres).

A esto ultimo puede dar un buen juego esta frase: «Los diferentes lenguajes no son mds
que expresiones distintas y complementarias de un mismo acontecimiento que nos
sobrepasa.»

En este segundo niicleo no creo que sea necesario insistir en la separacion del nivel hist6-
rico y el nivel de la fe, pero si notar para los que hacen una lectura espiritualista de la
realidad que la fe es razonable (fides quarens intellectum).

Creo que no insistiria, normalmente para no complicar y porque el tiempo va a ser reduci-
do, en las raices veterotestamentarias de los titulos de Cristo. Solamente encuanto que me
vale para expresar la fe de la comunidad que reconoce la manifestacion divina, la confe-
sién del hijo de Dios en el Jesis histérico (folio 18).

Observaciones respecto del niicleo temdtico 3:
JESUCRISTO. FUNUAMENTO DE LA MORAL CRISTIANA

En este nicleo hay unas notas introductorias generales que nos hacen recordar algo ele-
mental y que se puede dar por supuesto muy alegremente. En primer lugar desde el punto
de vista cognoscitivo y dentro de un plan 16gico y coherente no estd de mas saber que
ya en 6.° de EGB se ha tratado el problema del mal y del pecado y que en 7° se han perfi-
lado unas lineas fundamentales para la moral. Pero la cuestion estd en que la moral no
es fundamentalmente conocimiento. Si unicamente fuera eso, con hacer rememorizar ya
valdria. Mi opinién personal es que casi partimos de cero y aqui no se menciona el moti-
vo. En 1° de BUP la heteronomia sobre la que se habia construido en la EGB prdctica-
mente se ha resquebrajado. La moral se personaliza. El discernimiento de lo ético se em-
pieza a situar en dimension de autonomia. Lo anteriormente visto es vdlido, si pasa el cri-
terio del «yo» naciente. Por lo tanto, las menciones que se hagan a lo anterior no pueden
sino ser pasadas por la prueba del criterio personal en evolucién.

En segundo lugar me parece correcto la alusién al Sinodo Universal del Episcopado (1977).
Se habla desde la preocupacién por la caida de los valores morales y del valor de la critica
por el tipo de sociedad que nos configure. Se urge a la educacion moral. Pero la morali-
dad no se educa sino en dmbitos donde se viva moralmente. A una persona moral o inmo-
ral por muchas duchas de teoria acerca de la praxis ética no se la prepara convenientemen-
te. La pregunta mia irfa por el cuestionamiento de la moralidad de nuestra escuela, es
decir, preguntarse si vive o no moralmente al margen de que ensefie o deje de ensenar
nociones de ética. Los valores son introducidos desde su vivencia. Habrd actividades es-
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pecificas que los refuerzan. Donde se vive la disciplina, obediente, receptividad... poco
habrd que decir de creatividad, originalidad, responsabilidad en el amor gratuito...

Y esto si que hay que hacerlo desde siempre, fuera de las programaciones, pero cada cosa
a su debido tiempo. Quienes hemos trabajado algo con nifios problematicos, algunos bajo
en Tribunal Tutelar de Menores, nos decimos que en la mayoria de los casos se pueden
conseguir grandes mejorias, pero casi siempre habrd que contar con el fracaso. No van
a llegar a conseguir resarcir del todo esa falta de carifo, libertad, atencion... que a su
debido tiempo se les negd.

En tercer lugar me sobreviene la idea acerca del plantamiento de la dicotomia religion
y moral catdlica o ética. Expresamente se dice que el temario pretende «converger con
el programa de Etica de los otros alumnos, a fin de que la luz del Mensaje cristiano se
proyecte en los temas que pueden ser objeto de comentario entre los compafieros del mis-
mo curso». Sin mayor matizaciones quiero dejar en claro la oposicién tomada por la Con-
ferencia Episcopal Espaiiola ante la opinién que le pidié el Ministerio de Educacién me
merece serias dudas. Creo que a todos los alumnos habria que educarles en una ética civi-
ca sana, poque a todos les hace falta. No se puede poner como opcién para los que no
quieren la religion, como si la religion diese las claves éticas sin mayor explicitacién. Esta
division entre ética y religion puede facilitar el fomento de personas de cristiandad bur-
guesa, que confiesan a Dios, pero que en su vida familiar o de negocios pueden ser unos
perfectos sinvergiienzas. Su Dios es para los limites, lo marginal, no ocupa el centro de
la vida y, ademads, por ser oficialmente practicantes pueden pasear la carta de la honorabi-
lidad social. Creo que la ética debe ser para todos, porque en ella se encuentran los conte-
nidos especificos, la base del didlogo entre las personas. El cristianismo no afade ningin
contenido especifico, sino que proporciona unas motivaciones, unos subrayados o una cos-
movisién de referencia, pero lo fundamental estd en la ética civil radicada en la dignidad
humana. No obstante, seguiré viendo la programacion de la moral cristiana, ya que ante
esta situacion de hecho hay que afrontar al reto y empefiarse con la moral cristiana, que
es mejor que inhibirse,

Consideraciones sobre los objetivos

Parece que es coherente el planteamiento de Jesds como la clave que nos ayuda en la cons-
truccién de nuestra personalidad. Al estudiar la formacién de la personalidad se insiste
en la necesidad de tener garantes éticos. Obviamente desde la perspectiva cristiana no puede
existir mejor elemento como indicador de la recta moralidad. Es un acierto centrar algo
préctico como la moral en una persona, en una vida. Ademds es una vida que estd deter-
minada por un principio dindmico. No es algo determinado segiin lo estdtico, lo fijo en
un cédigo que minuciosamente regula cada nimiedad. Aqui hay un paso muy positivo al
desterrar como base unos mandamientos veterotestamentarios que no llegan ni siquiera
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a la riqueza del decreto de la ONU que engloba los derechos del hombre. Lo importante
es que se intuye que la vida moral es proyecto hecho con responsabilidad y que a cada
uno compete de forma singular. Me hubiese gustado que se hubiera explicitado desde los
objetivos que la moral se centra en la construccion personal de un proyecto de vida que
se localiza seguin una opcién fundamental y estructurante y jerarquizante de todos los demds
aspectos. Desde este punto de vista se articula la vida moral. Asi, por ejemplo, un pecado
es diferente en relacion al proyecto que se tiene. Serd mortal, si atenta de muerte al pro-
yecto elegido, si lo hace desaparecer. Ciertemante esto necesitaria mds matizaciones, pero
como observacion nos vale.

El objetivo asi considerado evita una disgregacion de materias en el curso de moral.
Todo se puede engarzar desde la dptica de la opcidn bdsica y singular que se engarza con
las demds opciones hacia la vida comun plena. Asi serd mds fdcil hablar de temas como
el que se propone de la libertad. No aparecerd como con limites para con las libertades
de los demds, sino englobada en las opciones que una junto a otras se ayudan en la crea-
cién de una comunidad de rostro humano auténtico, en lenguaje cristiano, comunidad de
resucitados.

Acerca del desarrollo temdtico

Creo que la temdtica es realmente excesiva. Ya se hace la observaciéon de que hay que
procurar que se vean globalmente todos los temas, aunque no haya tiempo. Solamente en
el primer tema (T17) hay una sintesis de lo que hemos recogido en los objetivos como
importante y que no se refleja en ellos. Particularmente me parece que insiste sistemdtica-
mente en una sana moral fundamental, poniendo por encima de todo la resposabilidad
del individuo auténomo. Se habla del proyecto conforme a una vocacion, a una llamada
subrayada desde la perspectiva cristiana de la componente del amor desinteresado, gratui-
to. Se insiste en la educacion de la conciencia como lugar de estimativa ética donde se
debe apelar constantemente. Pero esa conciencia se debe conformar a criterios de verdad,
honradez y rectitud. Explicitamente se menciona la opcién fundamental, el pecado en re-
lacion a ella, esto es, elegir el mal supone elegir la degradaciéon como persona. Creo que
es un acierto el presentar la moral como conquista auténtica de la libre dignidad humana.
No hay anulacién de lo verdaderamente humano.

Creo que es exagerado hablar de: nociones de virtud, actitudes y acto moral... Podria va-
ler si en este primer tema se quisiera acabar con toda la temdtica. Antes que eso, yo al
menos colocaria un apartado insistiendo en lo que aparece en muy segundo plano dentro
de las anotaciones metodolégicas. Se dice textualmente: «Debe apuntar al bien integral
de la persona en su sentido trascendente y al bien de la sociedad.» Si se pretende la sin-
tesis en este primer tema, no hay que olvidar que si podemos hablar de moral particular
es por analogia, pues la primera moral, su primer analogado, corresponde a lo social.
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Aqui en la introduccién se deberia dejar eso en claro. También introduciria la llamada
moral del placer. Los haria desde la consideracién del ama a los demds como a ti mismo,
desde la recta comprension de ser criatura de Dios. Es necesario insistir desde el principio
que no hay nada mds ético que lo auténticamente humano, a lo que le daremos una conno-
tacion mds o menos explicita del cristianismo. Se ha observado que el cristianismo insiste
en la alteridad. en el altruismo, en la fuerza centrifuga del amor, en el compromiso... Pero
estas insistencias no serdn en muchas ocasiones sino un peso, porque no hemos puesto
las sanas premisas para llegar a la conclusion del amor «ad extra». Estas se basan en tener
una recta comprension del hombre integral —no restringido en las categorias de entendi-
miento, memoria y voluntad— el hombre que no desconoce las fuerzas afectivas ni es titere
de ellas. En la adolescencia hay que insistir, cuando su personalidad se esti configurando
casi en ultimas cinceladas, en que hay que conocer, reconocer y amarse tal como se es.
Entre los criterios de personalidad madura aparece el de «sentido del humor». incluso lo
menciona el mismo Freud. entendido como la capacidad de reirse de las propias limitacio-
nes. Pero esto no ocurre, si uno se desprecia, si no se ama tal cual es y sin la mdscara
de lo que los demds piensan y de lo que se suefia o quiere ser. S6lo después de haber
pasado por este proceso de entenderse y quererse se puede dar el salto adecuado hacia
los demds de forma mds auténtica, obviamente la persona que es muy limitada, frustada
y no se acepta, buscard suceddneos en los demds, los mecanismos de defensa le funciona-
ran constantemente. Se justificard con los demds, se llenaréd de los demds egoistamente.
En su desconocimiento y ceguera inconsciente ocasionalmente se podrd acusar de falsas
percepciones, ya sea tranquilizandose con su actuacién hacia los demds, aunque sea egois-
tamente relacionado, ya sea culpandose de falta de entrega, cuando no hay tal motivo, pues
ya hace lo que puede...

Hablar de una moral del placer no implica una moral sin culpabilidad y desinhibidora,
porque hay una sana culpabilidad y una correcta inhibicion siempre que sean mecanismos
activadores de una correcta praxis. Hablar de una moral del placer supone ayudar a actuar
por gusto en persecucion de la opcion personal que nos hace auténticos hombres e inde-
fectiblemente nos aporta dinamismos sociales. Hablar de una moral de placer conlleva la
aceptacion de una auténtica secularizacion que confiesa la bondad de lo humano. La bon-
dad o maldad estard en funcion del uso correcto o incorrecto que se haga de las cosas,
personas o relaciones en funcién de la opcién fundamental.

El tema 18 lo considero imprecindible desde la dptica de ser explicitacion cristiana de lo
anterior. Es la fundamentacion teoldgica de la moral cristiana: Cristo. El acierto de tema
es el posible enfoque que permite su enunciado. Jests es el modelo, pero éste es dindmico,
no se puede constreiiir a unas normas o mandamientos como en la Antigua Alianza sino,
que se fundamenta en la exigencia verdaderamente enaltecedora cargada de libertad y de
responsabilidad, el amor en perspectiva del Sermén del Monte. Es muy conveniente resal-
tar lo positivo que es el dinamismo ayudado por el triple criterio expresamente anunciado:
la Palabra, los Sacramentos y la Comunidad Eclesial. Asi es posible poner unos inicios
mds peculiares a la opcién fundamental segin el seguimiento de Jesis. Tal como se enurn
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cia el tema puede derivarse una lectura espiritualista, aunque no creo que sea intencion
de la Comisién Episcopal. Claro que a la sugerencia metodoldgica que indica la conve-
niencia de iniciar el trabajo por el conocimiento personal, de lo cual ya hemos insistido
en el tema previo, se podria ayudar con el criterio del conocimiento de nosotros a partir
de la perspectiva social. De aqui dependerd el que nuestra lectura de la vida se haga mds
o menos desinteresada.

Me queda la duda de saber cémo se desarrolla la mencién a los sacramentos y la co-
munidad, pero corremos el peligro de degastar los temas al tratarlos de pasada y valiéndo-
nos de tépicos. Ya que no poseemos tiempo de sobra jno serd mejor dejarlo para el curso
segundo?

Con respecto a los temas 19 y 20 aclaramos lo siguiente

Por el desarrollo anterior creo que ha quedado bien claro el reconocimiento de la existen-
cia corporal. He hablado de conocerse y quererse a si mismo. He hablado de una sana
secularizacién que atenta contra los maniqueismos de corporalidad y espiritualidad, sa-
grado y profano. En el tratado cristoldgico he insistido en la lectura profundamente encar-
nada de Jesus, segin el modelo de Calcedonia. Por esto y a no ser que se trate de algin
grupo que haya recibido el influjo de personas mayores y que haya introyectado una sospe-
cha por lo humano, precindiria del tema como desarrollo exhaustivo de algo que parece
estar claro. Ademds, me da la impresién que por los contenidos no se da sino algo que
no conecta directamente con el tema y parece ser un rosario de textos del Concilio. Lo
que yo harda es dejar claro el principio del derecho a la vida psiquica y corporalmente.
Reflejariamos con los alumnos algunas situaciones donde se conculque este principio, sin
mayor detenimiento, y trataria segtin la situacion del grupo un tema en profundidad (suici-
dio, aborto, eutanasia, violacién, tortura, guerra, drogas, masturbacion...).

Tengo que resefiar que estos temas o se tratan con seriedad o es mejor dejarlos para no des-
cargarlos del poder que tienen como configuradores de criterios morales a causa del des-
gaste que de ellos hacen los tdpicos, las continuas referencias superficiales... No son un
pasatiempo ni el pliego de desgravacion para los que no se quieren complicar la asignatura
y se dejan llevar por las concesiones a la galeria.

Sobre la temdtica de la masturbacion haria alguna observacion mas alld de la brevedad
expuesta por el texto. «La masturbacion como actividad egocéntrica e ipsativa, que acaba
sometiendo a instintos no racionales.» Creo que se se habla del tema no se puede hacer
s6lo desde la negatividad expuesta. Casi suena a la cantinela que a lo largo de los siglos
se transmitia como depravacién que acarreaba males fisicos, amén de la culpabilidad reli-
giosa. Hay que situarla desde el presupuesto de que el chico de BUP descubra el alcance
de la relacion interpersonal a lo largo de su educacion y desde el presupuesto que trata
la problemitica desde la psicologia y que apunta al trato personal con el educador como

actuacién pastoral mds idonea. Por esto, si hubiera que tratar el tema en clase, andaria
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muy atento a exponer el paso del autoerotismo a la heterosexualidad, como positivo prelu-
dio de alteridad, haciendo notar, sin llegarles a preocupar innecesariamente, la negativi-
dad posible que encierra en el caso de fijacion. Lo resenable como falta ética estaria en
la exclusividad de la genitalidad y de lo imaginario que supone la despersonalizacion. El
tema se podria retomar en el estudio del amor en el segundo curso de BUP.

Con respecto a los temas 21 y 22

Es necesario tratar esta temdtica de la libertad, porque es una cualidad esencial a la moral
fundamental y por la relevancia que encierra esta experiencia en la adolescencia, en la
bisqueda hacia la autonomia moral.

De la programacion se pueden sacar elementos muy positivos, ajenos a la lectura equivoca
que hace la sociedad. Se pone de relevancia su unién con una vocacién personal, es una
libertad gratuidad de Cristo, quien nos libera de lo que més condiciona al hombre, mas
alld de los equivocos que suponen que estar liberado es no tener ninguna clase de coac-
cién. El gran equivoco que corre es el de creer que ser libre supone un desentenderse
de la realizacion humana y poder optar por lo que nos viene en gana. Segin esto, para
que haya libertad es necesaria la gama de opciones que van de lo recto a lo aberrante.

El segundo paso evidente conforme a lo que se programa es considerar que si la libertad
es un regalo de Dios, como lo revela la Escritura, esta ibertad debe concretarse en libertad
para. Estar liberado supone llevar un yugo ligero, conlleva el ser «dotilos», servidor. Con
la libertad hay que emparejar el compromiso.

Dejaria tal como se programa estos dos ultimos temas pero partiendo de su situacion vital
y sin cebarse en las criticas que hay para con la rebeldia e inconformidad del joven inter-
pretada desde el espectro de reacciones a las manipulaciones de la sociedad de los mayo-
res. Hay que hacer que vean la ambigiiedad en la que viven. Dicen que son libres y se
aprovechan de ellos los adultos. (Sin recargar tintas).

Este tema debe poner en cuestion el tipo de edcucacién que se imparte. Si no es mas
que adaptadora a la sociedad establecida, doma del alumno, despersonalizadora y carente
de creatividad y participacion hay que cuestionarnos seriamente, incluso empezando por
los profesores, quienes no pueden permitir que la religion sea una superestructura ideolé-
gica acalladora de lo que altera un «status quo» alienante.
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II. UN EJEMPLO

TEMA 10: Revalorizando los milagros.
Proposiciéon de un material para el alumno de 1.° de BUP.
Critica del mismo tema en un texto en uso y aprobado.

REVALORIZANDO LOS MILAGROS

Sin tener en cuenta ningiin texto oficial, en un rpimer momento voy a esbozar cémo tratria
la temdtica de los milagros. Corresponde al punto décimo de la programacion relativa al
primer curso de BUP. En la programacion oficial dice asi: «Los milagros, signos del Reino
- de Dios. Analizar la realidad histdrica de los milagros (Directamente de los de Jests e
indirectamente otros milagros) y captar su significado profundo, como revelacién e inau-
guracion del Reino de Dios entre los hombres».

En mi intencién subyacen dos preocupaciones dfundamentales, cuando me acerco al pro-
blema. En primer lugar quisiera subrayar la conexiéni con los temas previos de la exégesis
biblica. Debemos ser lo mds coherentes con los principios y criterios alli expresados. Puesto
que, aunque en la formulacién de la comision episcopal se refiere fundamentalmente a
la historicidad, ésta puede tener diferentes lecturas. En muchos lugares se estd dando mu-
cha relevancia a una ensenanza religiosa y a una catequesis creadora de lenguaje a partir
de las imdgenes biblicas. Intentaria aprovechar esta tendencia de quienes en la EGB ya
la hayan trabajado, aunque bien puede ser bastante accesible a la mayoria de los alumnos
de BUP. He aqui la primera preocupacion: el lenguaje. La segunda se detiene en la consi-
deracion cercana a los milagros de su signifacado para nosotros. La formulacién oficial
en su escueta expresion parece que se dedica principalmente a una exégesis sita en el s.I..
a.C. Hoy, al acercarnos a un texto es conveniente saber que experiencia le dio vida, pero
esto, si muy importdnte y bdsico, no genera aplicacién en el mundo moderno de por si.
He aqui, pues, la segunda preocupacion; la insistencia en la actualidad. Estan ocurriendo
milagros, sélo hace falta que estemos en sintonia para recibirlos.

Después de mostrar el desarrollo trataria de llevar a cabo a una critica de un texto en uno
desde mi punto de vista particular. No leemos nada de €ste hasta después de la proposi-
cion que va a continuacion.

° ;A QUE LLAMAMOS MILAGRO?

— Empezaria con la pregunta de este titulo sin que previamente se les hubiese hablado
de la temadtica.

— La pregunta seria abierta, sin mayor explicacién. Si sale de ellos hablar de la Biblia
o de Lourdes o de otro dambito nos es igual
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— Se les pediria sistematizar las respuestas del grupo e ir hacia el elemento esencial
que hace a un fenémeno o acontecimiento ser milagroso.
— Probablemente resalten los aspectos de excepcionalidad del hecho, un desatio a
las leyes de la naturaleza, leyes fisicas...
— Les pediria, para aclarar ese elemento esencial bdsico del milagro, su opinién res-
pecto de la definicion dada ya en el s. XVIII por Voltaire:
«Milagro: se entiende la suspension o bloqueo de las leyes de la naturaleza,
esto es imposible, porque Dios se contradiria a si mismo; si ha dado sus le-
yes a la naturaleza, El tiene que respetar estas leyes».
(Dictionnaire Philosophique).

*BUSQUEMOS EN LOS EVANGELIOS

— Les pediria que por grupos mirasen los 4 evangelios. Cada grupo se dedicaria a uno
de ellos.

— Notariamos, y para ello les dariamos las notas pertinentes, que superan la treintena;
que algunos se repiten. (Serfa interesante que se fijasen en los paralelos, siguiendo las
notas que aparecen en la Biblia. Tendriamos preocupacién por ver, incluso, para!elos
que se mencionen en los textos veterotestamentarios y si la Biblia lo refleja en las fuen-
tes extrabiblicas); que hacen relacién a dos tipos: los milagros sobre la naturaleza y
milagros sobre los hombres. Si se quiere, seria interesante recalcar dentro de‘ este ulti-

“mo grupo los tres de las resurrecciones de muertos que hay en el evangelio.

— Finalmente les cuestionariamos sobre lo esencial al concepto de milagro en los evange-
lios. Es importante constatarlo con lo que han definido en el primer punto. Después
de la definicion personal que responda a qué Ilaman milagros los evangelios.

°eLLA NECESIDAD DE AFRONTAR ESTA PROBLEMATICA

— Después de haber dado una vista geneal sobre el tema se les daria una pequefa
reflexion del tipo de la siguiente:

En el NT los hechos considerados como milagros no se pueden eludir. Su nimero supera
la treintena y algunos hablan de temas tan importantes como las resurrecciones. Estas no
son exclusiva de la Biblia y por ello el tema no se puede olvidar. Nos topamos con €l
en fuentes extrabiblicas. Hay que responder al serio desafio. Cifiéndonos al tema de las
resurrecciones, no solo aparecen en la hija de Jairo (Mc 5, Mt 9, Lc 8), el joven de Naim
(Lc 7) y Lazaro (Jn 11), tenemos en el AT el caso de los profetas Elias y Eliseo (I RE
17, 2 RE 4), quienes resucitan al hijo de una mujer en diferentes ocasiones. Ademds, Eli-
seo resucita a un hombre en cuyo sepelio se habia colocado sobre la tumba abierta (2 RE
13). En el NT los Hechos de los Apdstoles testifican que Pedro y Pablo hacen revivir (Act 9,
20), en el primer sindptico se nos menciona la mision de «sanar a los enfermos y de resu-
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citar a los muertos» (Mt 10) y Mateo en el momento de narrar la agonia de Jesis menciona
como se abren los sepulcros (Mt 27). También se nos hace dificil evitar el tema, si considera-
mos las fuentes extrabiblicas, ya sea la literatura judia, ya los apdcrifos, ya las vidas de san-
tos. En la literatura judia Dios es el dnico que posee las tres llaves. Una para abrir las com-
puertas de la boveda del cielo y hacer llover, otra para abrir el claustro materno y se ae
el nacimiento y la tercera para para abrir el reino de los muertos. A pesar de ello se cuenta
de varios rabinos que hicieron resucitar en virtud al poder de Dios. En el Helenismo hay
un texto sobre Apolonio de Filostrato que parece ser paralelo del milagro del joven Nain.
En los apdcrifos, entre otros textos, tenemos el evangelio de la infancia de Tomds en que
se nos cuenta como Jesis de nifio resucitd a un amigo suyo que cayé del tejado mientras
jugaba. También se nos habla de resurreccion en las vidas de santos como S. Martin de
Tours, S. Benito, S. Fco. de Asis, D. Bosco o en el caso de la interseccion de santos: Ma-
ria, San Esteban, Santa Isabel, Santa Eduvigis. Todos estos textos y precisiones sobre los
milagros de resurreccién son un desafio a buscar su significado, porque con mayor motivo
que en el resto de los milagros, se juega el entendimiento de la resurreccién de Jesus.
Si no matizamos bien, si dejamos las puertas al reino de la fdbula, ésta se colocard y no

seremos mas dignos que unos pobres enganados.

EL CONTRASTE ENTRE LO QUE LLAMAMOS MILAGRO
Y LO QUE ES DENOMINADO POR TAL EN LA BIBLIA

— Se trata de ver la diferencia entre la concepcion que hemos ido describiendo se-
gun nuestra concepcion de milagro y lo que entiende la Biblia por tal. En un dia-
logo se podria ir matizando. Resumen de ello podia ser algo similar a lo siguiente:

Cuando la Biblia narra un milagro lo presenta como un acontecimiento con un cariz mas
o menos sorprendente y que es interpretado como un hecho de Dios que salva. En esta
definicién se pondera mucho la experiencia del que interpreta y la mayor o menor excep-
cionalidad del hecho es relativa. Parece, por el contrario, que hoy tenemos «in mente»
de forma esencial para que haya milagro la excepcionalidad del hecho, que éste contraven-
ga a las leyes conocidas de la naturaleza, que no tenga explicacion cientifica o algo simi-
lar. Por esto, hay que tratar de construir puentes que superen la incomprension. No obs-
tante, la penetracion del significado serd ardua, porque no tenemos sino testimonios de mi-
lagros y no entramos en relacién directa con el milagro, porque no hay interés histérico
narrativo, sino que van a mostrar la accién salvifica de Dios para plantearnos un compro-
miso, porque no pretenden dar afirmaciones de talante cientifico, sino dar testimonio del
hecho de que Dios nos da la salvacion.

e INSISTIENDO EN LA EXPERIENCIA

— Hemos distinguido cémo en nuestra sociedad para considerar una accién como mila-
grosa lo que importa es la excepcionalidad del hecho sin que importe demasiado la
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experiencia del sujeto o sujetos en quienes influye la accién milagrosa. Para notar el
elemento de primacia que se da en la Biblia, la experiencia del sujeto mds que la ex-
cepcionalidad del hecho. les haria considerar una serie de citas biblicas y comentarlas:

Mc 6,5; 10,52; 8,12
Mt 14,37
Le 17,19

— Después de sus resultados les daria el resumen siguiente:

Es digno sefalar cémo los milagros van acompanados de la fe en toda la accion de Jesus.
Un ejemplo lo tenemos en Mc 6, 5. Como viera Jesus que en su patria Nazaret nadie tenia
fe, no pudo realizar milagros. Insistentemente dice después de algunos milagros: «Tu fe
te ha salvado» (Mc 10,52; LC 17,19). Pero, a veces, el milagro sirve para aumentar la fe,
como en el caso de Jesus sobre las aguas (Mt 14,27). Aunque no haya fe total, si se exige
la apertura necesaria para acogerla. Cuando Jesis en Mc 8,12 dice que no se le dard a
la gente ninguna senal, se debe a que no estaban abiertos para recibir, lo que querian eran
pruebas apodicticas. eximiéndose de la fe.

e HISTORICIDAD

— Para darnos una vision inicial de la problemdtica que encierran hay que ver
las diferentes palabras que se usan en el NT para expresar el concepto de mila-
gro. Unas ya indican que pueden ser meros simbolos que no necesitan de base
histdrica explicita. Si los alumnos estdn preparados se les podia dar un resumen
del vocabulario biblico de Anton Grabner-Haider o explicarles los tres concep-
tos de Thaumasia (Hechos que despiertan atencién o/y admiracion), Dynameis
(Demostracion de potencia), Semeia (signos).

— El que hayamos expuesto la etimologia ayuda entre otros motivos a ver cémo
Juan sdlo utiliza el término de acepcion de signo (semeis) y que ademds estos
se colocan junto a los discursos para dar mayor penetracion al mensaje. Estas
y otras consideraciones ayudan a matizar lo entendido por historicidad. Seria
también resaltar el concepto de Historia en la Biblia, auque se supone que se
ha dado en los temas anteriores.

Tal vez, si se da la ocasion, como ha sucedido con la aparicion de articulos en revistas
de divulgacion amplia (Revista: «<Muy interesante». Titulo de la portada: ;Miente la
Biblia?) sea conveniente aprovechar los materiales mas proximos a ellos, aunque la
calidad teoldgica no sea la mds adecuada y con algin matiz de periodismo simplificador
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y sensacionalista. Esta revista estd en la ténica de aquellos libros y articulos que se
se empenan en decir que la Biblia tenia razén, dando las explicaciones mds razonables
posibles. Hay que advertir que el dar este matiz puede ser peligroso, porque se posibili-
tan interpretaciones dificiles de creer. Incluso mds alld en la dificultad que supone creer
el texto en su literalidad. Esto los alumnos lo deben saber. Un ejemplo del caso se les
puede poner. Nosotros tenemos a mano este texto tan socorrido.
«Las llamas y el humo que elevaron del monte Sinai, cuando tuvo lugar la entrega
de las leyes, fue simplemente un fuego que encendié Moisés, a fin de producir una
impresién mas profunda en la imaginacién de las gentes, junto con una fuerte tor-
menta en truenos que accidentalmente tuvo lugar en aquel momento particular. El
brillo de su semblante fue el efecto natural al estar demasiado caliente; pero no sélo
la gente, sino también el mismo Moisés, que ignoraba la causa verdadera, lo consi-
deraron como una manifestacién divina», STRAUSS Friedich, The life of Jesus,
London 1906-48.
— Otras interpretaciones mds accesibles a nosotros y mds directamente relacionadas con
los milagros las tenemos en el caso de la multiplicacién de los panes y los peces:

La pregunta sobre este milagro es respecto a su realidad histdrica. ;hubo multiplicacién?.

Si. Jesds afirmé, recordando la fe del AT, que el hombre vive de la Palabra de Dios y
cuando el hombre cree en la palabra, tiene las fuerzas para compartir todas las cosas. Pue-
de hacer que se multipliquen las cosas. Lo que hace que se multipliquen es la Palabra
de Dios. (Cual fue la realidad del milagro? Habia hombres que se crefan en la Palabra
y por ello seguian a Jesus dejando todas las cosas. Ellos fueron capaces de poner en comin
todo lo que tenian de salir de su egoismo y de darse unos a otros. El pan y los peces de
unos paso a ser el pan y los peces de todos. Llevados de la Palabra de Dios fueron capa-
ces de compartir todo lo que llevaban en su haber.

— (Por qué es mas accesible?
Debido a que atiende a un mensaje. Aunque ponga en duda la historicidad, segin
nuestras coordenadas, se entiende a la intencién que debia tener ;Qué intenciones

pueden existir?
Aclaremoslas con algunos ejemplos:

e Notemos que en nigin momento queremos dejar a los milagros sin base historica llegan-
do a la desmitologizacion total. Honestamente creo, como lo hacen muchos exégetas, que,
cuando se recurre al milagro en la narracion evanggélica, existen serios motivos que dieron
pie a la utilizacién de este recurso expresivo. Estudiosos del tema no dudan en dar a Jesus
poderes exorcistas particulares.

® Colocaria para los alumnos una serie de textos:
Mt 14, 15-21 frente a dos Reyes 4, 42-44 (la multiplicacién de los panes.
Jn 4, 46-54 con el Talmud de Babilonia, que dice asi:
«Una vez enfermé el hijo del rabino Gamaliel (sobre el 90 d.C)
y le envi6 dos de sus discipulos al rabino Canina-ben-Dosa para

350



que intercediera por él. Cuando éste los vio, se subid a la azotea
y suplicé misericordia en su favor. Al bajar les dijo: «Marchaos,
la fiebre lo ha dejado.» Y ellos le dijeron: «;Eres ti profeta?».
Entonces se inclinaron y escribieron la hora exacta. Y cuando
llearon al rabino Gamiel, éste les dijo: <A la hora de culto: ni
mads ni menos. Fue precisamente en aquella hora cuando le aban-
don6 la fiebre y nos pidid agua para beber.»

Recogeriamos las apotaciones teniendo en mente que es opinion bastante generalizada
la que los refleja la inseguridad de gran nimero de las narraciones como ralidades his-

toricas, pero la afirmacioén o la desestimacion rotunda no estd del todo fundada. Son
razones para pensar en la improbabilidad histérica texto como el de Mt 14, 15-21, que
tienen su paralelo en el AT (2 Reyes 4, 42-44) (La multiplicacion de los panes) (No
pueden obedecer estos textos a la intencién de corroborar el AT en el NT o viceversa?
La consideracion de otra clase de textos como el del tipo de Jn 4, 46-54 en el que se
nos narra la curacién del hijo del funcionario real y que tiene paralelos en otras litera-
turas, en este caso el talmud de Babilonia, ;no puede obedecer a un recurso expresivo
propio del ambiente? Tampoco hemos de olvidar que los evangelios tienen una vision
proléptica, una consideracion retroactiva de la visién postpascual que influye sin duda
en las formas de una expresion gloriosa dentro de la actividad piblica y tal vez nada
de poco relieve de Jesdis de Nazaret.

En el libro de WEISER. Alfons, ;4 qué llama milagro la Biblia? Paulinas, Madrid.
1979, hay un capitulo dedicado al texto de Jn 11, es decir la resurreccién de Ldzaro.
En un apartado se reflejan todas las incongruencias del texto. Esto mismo lo pueden
hacer los alumnos desde una visién critica de la historicidad. Después se cotejara su
trabajo con lo expresado por Weiser. Pero al final hemos de quedarnos con el mensaje:
En el caso concreto de la resurreccién de Ldzaro el autor del cuarto evangelio nos po-
dia dar a entender que Jesis resucitado es constituido por Dios en el Sefior de la vida
y de la muerte y que la fe en El conduce a la vida. Segiin esto la Biblia tenia razén,
aunque la historicidad del hecho sea mds que dudosa. Por esto, podemos afirmar que
la narracién no supone un falseamiento de la realidad, sino su verdad profunda.

Como colofén del apartado de la historicidad resumimos:

Los milagros reconocidos (sobre todo nos referimos a los evangleios) son propuestos
como formas literarias y esquemas con frecuencia similares a hechos andlogos existen-
tes fuera del judaismo. Pero su valor histérico no ha de ser juzgado a su férmula litera-
ria, sino a partir de la garantia ofrecida por los testimonios provenientes de su valor
intrinseco. Bastante con recodar caracteristicas de los relatos evangélicos que los dife-
rencian de los apdcrifos; presencia de testimonios directos, la discreccidn, la intensi-
dad religiosa, la negacion de Jesis a hacerlos por motivos extrafios o disconformes
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con su mision, la exclusién de toda actitud magica, su armoniosa articulacién en el
contexto de las ensefianzas y de la vida del Sefior. Todos estos elementos son muy inte-
resantes para reorientar lo que entendemos por valor histdrico.

e EL MENSAJE DE LOS MILAGROS PARA NOSOTROS

— Notamos la formulacién de la cominsion episcopal. Esta se detiene en la considera-
cién de la inauguracién del Reino entre nosotros. Es importante remarcar desde esta
clave lo ya expuesto. Pero ;qué supone?.

— Discusion a partir de ese interrogante desde el subrayado PARA NOSOTROS AHORA.
— Comentario- confrontacion con la cita de Hubertus Halbfas:

«Los milagros acontecen tnicamente para aquellas personas que se entregan tan pro-
fundamente a las situaciones de la realidad, que experimentan la gracia de Dios...
Cuando la verdad de este acontecer crea lenguaje, se sirve del mito... Los milagros,
no los creemos nosotros andlogamente jsino como reales!... La experiencia de fe llega
hasta la profundidad de la existencia. Pero el «contenido» de esta experiencia no puede
captarse co conceptos y formulas sino que es accesible inicamente a la comunicacién
indirecta». El educador tiene la cita completa en Catequética fundamental, DDB, Bil-
bao 1874, p. 214-215.

— De aqui a decir que el mayor milagro es el de la fe no hay ningin salto. Pero no hemos
de quedarnos en la lectura espiritualista. Hay que caminar a mostrarles también que
el percibir la presencia del otro y su preocupacion por nosotros, que esto es la fe, implica:

La presencia y la preocupacion por los otros cuando estamos liberados de nuetro egois-
mo, cuando abrimos el corazén para comprender y amar, acoger y servir, entonces
se da el milagro. La toma de conciencia del mundo en que se vive cuando considera-
mos el milagro no como evasién del mundo. Jesis es el gran milagro de Dios en la
vida del hombre. Son milagros en el mundo los hombres y las mujeres que se compro-
meten en su transformacidon, en la liberacion del egoismo, agustia y desesperacion.
Son milagros los que transforman el mundo mediante el amor.

e RELEYENDO LA VIDA CON NUEVAS PERSPECTIVAS

— Insistimos que lo importante de los milagros es calar en la perspectiva que subyace,
al igual que en la intencionalidad bajo las claves de una expresion penetrada de fe.
Les aclarard a los laumnos el trabajo propuesto para los nifios los Lagarde en su libro
«ensefar a decir Dios» (p. 116ss). Veamos en el apéndice de este trabajo como ralizan
el trabajo los nifos.
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—Como trabajo les popondria la creacion de un poema o redaccion que lleve por
titulo el de la cancién. «Siempre hay algin milagro. En cualquier momento puede su-
ceder.» Les indicaria que deberian seguir la pauta llevada por los ninos aue codifican

el hecho milagroso de Lourdes (del apéndice).

— Una idea optativa es buscar lecturas de la vida que se pueden tildar de milagrosas
por su afinidad con la vision de fe de los acontecimeintos. Pueden existir canciones
a explotar que sirvan como base para ver la vida desde una dptica de fe. Se puede re-
modelar, por ejemplo, la cancién de M. Sosa «Gracias a la vida». Se podria codificar
en clave religiosa la cancion de Serrat «Hoy puede ser un gran dia»
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