sinite

Revista de Pedagogia Religio




Contenidos

ESTUDIOS:

e La formacién moral cristiana en el BUP  JESUS SASTRE 273

® El educador cristiano entre la raciona-
lidad y el silencio PepRO GIL LARRANAGA 31

e Etica y pedagogia religiosa en la Carta
de los derechos de la familia Jost Luis LARRABE 325

® Lectura critica del término de la ense-
fianza de la religion y la moral catélica
en el primer curso de Bachillerato Uni-
ficado Polivalente JOHN LEZAMIZ 333

® Programa de ensefianza religiosa pa-

ra 1.° y 2.° de Formaciéon Profesional
(FP1) JosE JoRGE LaNcHAS R. 355

BIBLIOGRAFIA 313




SINITE

Revista de Pcdagogia Re]igiosa

VOLUMEN XXV
numero 77

septiembre-diciembre 1984

INSTITUTO SUPERIOR DE CIENCIAS CATEQUETICAS
«SAN PIO X»
— MADRID —




-

' N - ¥ ol - -
i B —_— N - G e oL - T FL e
g == "k. -y gEE A P el Y Rl 5 o B
: e RS G YT o B -
. . - - o I
|A . - x . L2 S‘ Ehy
v " N - 5 . g7 v
“ . “ - - A A P B
B ) -
1 -
) 4 " & - . 'f‘
. )
. ,. B ' 2
. a £
a . .
. ¥ W e
. -
S o 5
% v -
= B = -
- .
o " l‘ " 0
B
v
o -
1 N -
- = = -.
*
. - . -
. -
- N -
Ld n h -
-
<F y
P L [
; -
- '
‘ r
B v
. -
' - i
v ) .
T
- -
. N
B B
-
- B -
B -
ra
v - .
L
- -
.
-
-
n k’
N ¥
-
.
'
B ¥
- .
3 Frs
v B
-
- =
.
- B
.
-
- 7 -
n B L}
#
B '
¥
- - - -
. - .
o .l u
= -
o -
) TR
’ . - ]




estudios




.
‘I N = I
. -
" v - ~ l --
¥ - 4
.
4
L o=
. i
=~ - i
ey
4 B - w
-
- s
B FE T
- L >
v
. v
- Cm
N -
- - ‘-I >
Lo o
.
o~
‘
™ n
-
. .
! n o
.
" - =
N X
A - -
.
N
B
"
-
L]
¥
K -
=
-
i R =
o
v - .
i - N
F-V
.
R o b
e P
- ] . -
= :
w F “
T e
.J: # D
P =
- PR
R B - o
. . N
-
o= - -
LI . = 3
r o= P
= r
- -
. N o
O T



La formacion moral cristiana
en el BUP

JESUS SASTRE

Lo especifico de la formacidn religiosa en el Bachillerato es el anilisis critico desde la fe
de la realidad personal y social situada en la existencia concreta. La figura de Jesus aparece
como el Hombre Nuevo que realiza la voluntad del Padre en favor de los hombres. El pro-
yecto unificador de estos dos aspectos citados se concretiza en el Reino o Reinado de Dios
que debe construirse progresivamente en la historia, tanto a nivel individual como relacio-
nal y estructural.

El punto de partida, por lo tanto, es doble: por una parte, la crisis de valores que sufre
la sociedad actual y todos los cuestionamientos que de aqui se deducen y, por otra parte,
la identidad y especifidad de la moral cristiana a partir del seguimiento de Jesus.

El presente articulo pretende ayudar a los profesores de BUP en los temas de moral cris-
tiana que estdn contenidos en el tercer nicleo de 1.° de BUP y en el segundo y tercer niicleo
de 2.° de BUP de la asignatura de Ensefianza Religiosa Escolar.

La reflexion propuesta consta de las siguientes partes:

1° Presupuestos para una educacién moral desde las aportaciones de los estudios
psico-pedagdgicos que proporcionan al educador cristiano el cuadro tedrico-practico
que oriente la labor formativa.

2° La formacién moral de la que hablamos se inscribe dentro de la educacién de la fe
y en el contexto social actual. Cémo educar en la ética cristiana a la nueva generacion

213



en un mundo que no integra la fe en el proceso de socializacion. En esta situacion
propia del mundo democrdtico y secular, el papel de comunidad cristiana como el
ambito del aprendizaje de la vida cristiana cobra una importancia singular e insusti-
tuible. Hay que educar en una actitud critica respecto de algunos «contra-valores» que
las sociedades industrializadas tienen incorporados sin cuestionamiento alguno en su
propio funcionamiento.

3° A ser cristiano se aprende conviviendo con personas cristianas; por lo tanto, la for-
macion moral cristiana exige una pedagogia comunitaria que supere la comprension
individualista de la fe y su transmision en forma poco personalizada. La falta de co-
munidades cristianas adultas es una de las causas importantes de la crisis de fe que
existe y constituye una de las urgencias con que nos encontramos los creyentes.

4° ;Qué papel tiene la escuela en la formacion moral de la persona? Responder a este
punto exige constatar la realidad escolar centrada mayoritariamente en el rendimiento
académico, analizar el tipo de persona que sale de nuestras aulas y el método con
el que se comunican los saberes. A partir de ahi se formulan las exigencias de la for-
macion moral en la escuela dentro de una sociedad pluralista: necesidad de modelos
referenciales, el didlogo «valorizante» entre profesor y alumno y la formacidn €tica
como asignatura comun y obligatoria para todos.

5° Orientaciones diddcticas sobre la programacion de la moral como una de las expresio-
nes-mediaciones de la fe. La programacion aborda las capacidades humanas, los ob-
jetivos badsicos, los objetivos operativos y los métodos diddcticos especificos.

6.° Comentario a las Bases de Programacion de la Ensefianza Religiosa y moral Catélica
de 1.° y 2.° de BUP. El punto de partida son las Orientaciones de la Comision Episco-
pal de Ensenanza y Catequesis en el documento de 1979.

A continuacidn viene un comentario concreto sobre los nicleos de moral, tanto de
moral fundamental como de moral de la persona y de la convivencia. La finalidad
de este apartado es resaltar los aspectos mds importantes del tema de cara al profesor
segun las aportaciones de la Teologia Moral y completar la bibliografia que aparece
en las Bases de Programacion. No se ha pretendido ser exhaustivo, pero si atender
los aspectos mds importantes en cada uno de los grandes apartados de la moral. En
la relacion bibliogréfica se da por supuesto la bibliografia citada en las Bases y de
manera especial los Documentos del Magisterio de la Iglesia sobre los diferentes temas.

El trabajo quiere ser al mismo tiempo una vision sintética de cémo plantear hoy la forma-
cion y ensenanza de la moral cristiana y un sucinto boletin bibliografico hilvanado desde
la reflexion psicopedagdgica y desde los contenidos teoldgicos en el momento actual.
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1> PRESUPUESTOS PARA UNA EDUCACION MORAL

De los diferentes estudios realizados entresacamos las aportaciones mds importantes y
sugerentes:

— Conocer la psicologia del periodo evolutivo concreto; sélo asi la educacién podra par-
tir de las «necesidades bdsicas» y de los «intereses» a través de los cuales el adolescente
se sitia en el ambiente y descubre los valores en la relacion con el mismo.

— «El fin de la educacion es el de construir personalidades autdnomas aptas para la coo-
peracion» (J. Piaget). La madurez moral llamada autonomia supone razonamiento con
base emocional, habitos y actitudes constantes hacia los demds' W. Kay* habla de los
aspectos relacionales y afectivos de la maduraciéon moral:

® Compresion de lo bueno. Bueno es lo que se premia, bueno es lo mandado, bueno
es lo que se intercambia y bueno es lo equitativo que se vive en el compartir libre
y gratuito. Los diferentes enunciados marcan diferentes etapas de la maduracion moral.

® Capacidad de controlar y posponer el propio deseo, de reconocer a los otros como
personas, de inducir principios éticos de las normas y de realizacion prdctica de
los principios éticos.

— Los diversos autores que tratan el desarrollo moral a lo largo de la psicologia evolutiva
coinciden en la existencia de cuatro grandes etapas:

® Etapa premoral (0-3 afios) caracterizada por la regulacion que el placer o sufrimien-
to ejercen en los comportamientos.

® FEtapa de heteronomia (4-7 afos). Este periodo estéd coloreado por el egocentrismo in-
fantil y el comportamiento estd regulado por el castigo y la recompensa.

De 7 a 9 anos es la norma y el deber el elemento regulador del quehacer moral.

e FEtapa de socionomia (9-12). En este momento predomina la referencia al grupo a
través del cual interioriza comportamientos. El comportamiento estd regulado por
la alabanza o censuras sociales.

e FEtapa de autonomia (13 afos en adelante). La experiencia de la reciprocidad marca
el comienzo de la autonomia. Los comportamientos estdin motivados por el ideal de
vida y la conciencia comienza a controlar al propio yo. Segtin Piaget, el paso a la
autonomia se da cuando se siente la cooperacion desde dentro. Al comenzar la pu-
bertad suele producirse un decaimiento de la moralidad basada en la norma y la auto-
ridad; esta crisis marca el paso hacia la autonomia y el altruismo que marcan el co-
mienzo de la madurez moral.

"Cfr. N. J. Bull, La Educacién Moral, Estella, Navarra, 1976.

> W. Kay. El desarrollo moral. Su estudio psicoldgico desde la nifiez hasta la adolescencia. Buenos Aires. 1976,
La Educacion Moral, Buenos Aires, 1977.
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— Peck y Havighurst desarrollando el modelo de W. Kay pusieron los siguientes aspectos
como reveladores de una persona moral madura:

e Percibir lo que otros desean y sienten (altruismo)

e Tener presente las consecuencias de las actuaciones (responsabilidad)

e Interpretar los principios morales segin la situacién concreta (racionalidad)
e Autocontrol progresivo (autonomia)

— Lo expuesto por los autores citados tiene consecuencias claras y explicitas para le edu-
cacién moral:

e La educacién moral es un aspecto de la maduracion de la persona. La formacion
moral comporta aspectos afectivos, intelectuales y sociales.

e Los dos aspectos mds importantes de la maduracion personal son, seguin Piaget: la
descentracion del yo hacia la reciprocidad y la asimilacion de una disciplina auténoma.

e El nifio debe sentir en la accion la necesidad de la norma que expresa el valor moral,
en vez de recibirla como lucha antes de entenderla*.

e Es mads influyente y decisiva la educacion moral indirecta que la directa. Es decir,
el ambiente familiar, el estilo educativo, las relaciones y actividades que se viven
deciden mads el tipo de persona que las ensefianzas de temas morales. Esta afirma-
cion lleva a W. Kay a decir: «La educacion moral solamente es eficaz dentro de un
sistema democrdtico» *.

e La mejor metodologia para la educacién moral sera la activa, pues la «situacion mo-
ral» es el eje de la educacion moral. Los educandos deben poder intervenir en todas
las situaciones morales para poder comprender la moralidad.

e (Cada periodo evolutivo tiene un material propio. En la infancia la materia viene
dada por las nanas, canciones de cuna, cuentos, historias de hadas y fdbulas: en
las edades intermedias interesa el propio yo, los otros, las relaciones: en la adoles-
cencia (13-18 anos) —segtin M. Oraison*— los materiales vienen interpersonales y
los problemas morales que plantea la vida. Desde aqui es fdcil abrirse al sentido
y significado de la vida. A. Berset® aplica a la orientacion moral los cinco pasos
psicoterapéuticos de C. Rogers:

a) Asumir los problemas sobre el significado y sentido de la vida.
b) El orientador debe manifestarse como es.

¢) Valorar incondicionalmente de forma positiva a las personas.

d) Comprensiéon «empdtica».

e) El orientador debe ser una persona transparente.

L

YCfr. J. Piaget, A donde va la educacion, Barcelona. 1974, pp. 63 y 65.

*W. Kay. La educacion moral, Buenos Aires, 1977. pp. 179-180.

> M. Oraison, Una educacion moral dindmica, Madrid. 1972, pp. 87-109.

® A. Berset, Orientacion moral no directiva de los jovenes de 16-20 aros, Santander, 1977, pp. 87-109.
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En resumen, como educadores cristianos necesitamos un cuadro referencial del que dima-
nen los pasos que deben orientar la educacién moral, los métodos y las técnicas de la mis-
ma en cada etapa evolutiva.

2° COMO EDUCAR EN LA ETICA CRISTIANA A LA NUEVA GENERACION

Partimos del hecho ficilmente constatable de que la fe no estd en el mundo actual integra-
da en el proceso cultural de socializacion. Hoy mds que nunca nos preguntamos como
permanecer en la identidad de la vida cristiana y al mismo tiempo vivir adaptado a las
nuevas situaciones socioculturales’

Se aprende a vivir como cristiano conviviendo con personas cristianas. Es necesario el
testimonio para poder contemplar la praxis cristiana como oferta de sentido para la vida.

Al llegar a la pubertad los nifos empiezan a dejar los grupos impuestos y pasan a elegir
y hacer sus propios grupos; estos grupos tendrdn un cardcter generacional entre los jove-
nes. Las experiencias vividas en estos grupos condicionan positiva o negativamente la for-
macion moral. La adolescencia es el momento optimo para vivir:

El paso del yo-ideal al ideal del yo.

La experiencia de encuentro y de fidelidad.

La coherencia de que lo que se descubre como valioso se vive en la realidad.

La apertura del deseo narcisista cargado de culpabilidad al amor fraternal universal.

La necesidad de dar sentido a la vida en una situacion caracterizada por la renuncia

a la bisqueda de sentido.

e [a oracion como experiencia de encuentro y solidaridad con los que sufren. Orar y ce-
lebrar con los que tienen carencias, en lugar de pedir por sus necesidades.

® Unir fe y vida; superar la vivencia de la fe como elemento de moralizacion periférica
o anadido innecesario que aleja de la realidad. La fe en Jesus es mds vocacion, promesa
de futuro y tarea que contenido.

e Superar la «razon instrumental» (=eficacia) como criterio de vida. la evasion alimenta-
da desde los medios de comunicacion y el miedo al futuro ante el holocausto atémico
que nos amenaza.

e Referir la ética al contexto de una fe concentrada y debidamente jerarquizada en sus

verdades. El punto nuclear de referencia de la vida cristiana es la realidad del Reino

de Dios: presupuestos, dinamismo, horizonte, etc.

La comunidad cristiana es el lugar fundamental, propio y eficaz de la educacion cristiana.

T 0. Beozzo. Problemas de la transmision de la fe en una sociedad en cambio: Concilium. 194, julio 1984,
bl
pp. 23-40.
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La acogida de la fe y el seguimiento prdxico de Jesis se dan en el grupo de profundizacion
que se comunica, revisa y celebra desde la fe; asi la experiencia de alteridad nos llama
a la conversion y nos ayuda a estructurar la jerarquia de valores de nuestra conciencia.
Desde esta experiencia comunitaria el joven debe sentirse iluminado y motivado para iden-
tificarse asumiendo criticamente su pasado y presente. Asi se supera la simple pertenencia
y se evita también el rechazo de la institucion.

La identidad cristiana y sus valores hay que redescubrirlos constantemente en las situacio-
nes especificas de cada lugar y tiempo. Las constantes de la fe en el caminar lleno de ten-
siones, dudas y cambios son las siguientes:

e Sentirse amado y reconocido por Dios Padre en su proyecto salvador hace posible unas
relaciones nuevas entre los hombres.

® Ponerse en las manos de Dios y arriesgarse en la construccidon del Reino de Dios.
Vivir el amor de Dios en el amor a los hombres, sobre todo los mds necesitados.

e El mal-pecado estd en vivir cerrado a la comunion con Dios y con los hombres. La
Alianza, Encarnacion y Pascua de Cristo da sentido a la vida cristiana como amor
solidario.

® Es necesario elegir y tomar decisiones en medio de las dudas y dificultades. El Misterio
de Dios revelado en Jesis debe iluminar el presente desde las condiciones iltimas de
la existencia.

El estilo del Hombre Nuevo que trata de vivir el cristiano se concreta en las sociedades
industrializadas con estos rasgos:

e Superacion del individualismo y la competitividad para potenciar la justicia y la igual-
dad entre los seres humanos, grupos y naciones.

® Potenciar la gratuidad, interioridad, contemplacion y fidelidad.

e Desde la utopia (=Reino de Dios) que fundamenta este modo de vivir, buscar las alter-
nativas, tacticas y estrategias que ayuden mads al cambio en nuestro mundo. Ojald que
la educacion de la fe aporte esta sintesis entre fe y vida desde la esperanza y el
compromiso.

e La vida cristiana como «narracion» ante los demds que expresa el encuentro salvador
con el Misterio cristiano y traduce la lucha por construir la utopia.

3° URGENCIAS DE LA COMUNIDAD CRISTIANA
EN LA TRANSMISION DE LA FE*

La catequesis de la experiencia es necesariamente comunitaria; exige, pues, una pedago-

N. Mette. Tareas informativas de la comunidad cristiana en la formacion religiosa. Concilium, 194. julio 1984,
pp. HI-120.
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gia comunitaria que facilite la transmision de la fe en un proceso interrelacional. Sigue
urgiendo en nuestro momento actual la superacion de una comprension individualista de
la fe transmitida de manera meramente informativa, masificada y sin cauce de proces.
catecumenal.

El grupo reducido facilita situaciones estables donde pueden surgir y vivirse relaciones
que posibiliten la comunicacién vivencial y la interpelacion que faciliten la asimilacion
de valores cristianos. Las comunidades cristianas por su aspecto critico y carismatico mi-
nisterial son ambitos privilegiados de creacion de valores que posibiliten el cambio social.

La vida misma de y en comunidad es un aprendizaje; el aprendizaje cristiano se llama
«conversion» constante y debe transformar el mismo lugar en que este aprendizaje se reali-
za. es decir, la comunidad creyente. La experiencia comunitaria por excelencia es la de
sentirse acogido incondicionalmente por Dios y desde ahi acoger incondicionalmente

a los demds. Segun S. Juan en sus Cartas Apostdlicas, aqui reside la sintesis de la fe-vida
del cristiano. Esta confesion de fe la hacemos los cristianos en un mundo asentado sobre
el individualismo y la competencia agresiva. Por eso mismo, la fe en Jesis cambia nuestro
corazon y genera un tipo nuevo de relaciones interpersonales y socio-politicas.

L6mo es el aprendizaje de la vida cristiana?

Una vez mas tenemos que decir que lo aportado por las teorias psico-pedagdgicas y meto-
doldgicas sobre el aprendizaje humano no tienen aplicacion directa en la edu-
cacion de la fe. Las caracteristicas del aprendizaje cristiano son:

e La aceptacion de Jesus y su seguimiento es una totalidad que afecta al hombre entero.
Pasar de una fe socioldgica a una opcion de fe consiste en dejar de considerar la fe como
una parte de la vida que tiene momentos y aspectos y situarla en el nicleo de la persona
como elemento globalizador.

e El «aprendizaje» de la fe dura toda la existencia del hombre, pues es vida nueva en situa-
ciones nuevas y cambiantes.

® [a comunicacion de la fe es interrelacional y se realiza preferentemente en el seno de
las comunidades cristianas. Es aprendizaje comunitario (ad intra) y solidario (ad extra).

® a vision de fe potencia los derechos humanos desde el horizonte del proyecto del hom-
bre que Dios tiene para cada uno y que ha revelado plenamente en Jesus. Por eso la
vida de fe despierta la creatividad, el discernimiento y el compromiso.

e Creer es siempre y en todo lugar creer con otros. Lo anterior al cdmo transmitir la fe
es el lugar donde se experimente en comun lo que se quiere decir.

e Sin adultos comprometidos en la transformacién del mundo y la evangelizacion no hay
iglesia adulta. Por eso lo mds urgente es la catequesis de adultos. Los padres deben vivir
un espiritu comunitario en refrencia a la iglesia local y a las necesidades del mundo.

® la crisis de vida cristiana se debe en gran parte a la falta de auténticas comunidades
en que se manifiesten las exigencias praxicas del seguimiento de Jesus que implica siempre
un cambio (metanoia) en los criterios, actitudes y actuaciones.
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4° EL PAPEL DE LA ESCUELA EN LA FORMACION MORAL DE LA PERSONA

En una sociedad democrdtica y pluralista la familia pierde protagonismo en la configura-
cion del talante moral de ninos adolescentes y jovenes.

Como hemos visto, la adolescencia y juventud es el momento de apertura a la autonomia
personal. La bisqueda de la propia identidad y la cristalizacion de la jerarquia de valores
perfila la personalidad moral. Dado el modelo de educacién que tenemos en Espafia y
el tipo de centro cristiano, podemos hacernos las siguientes preguntas °:

10 ;Es factible la formacion moral en un centro estructurado prioritariamente alrededor
del rendimiento escolar?

Hay que responder rotundamente que no, pues lo que educa primariamente son las rela-
ciones que se viven en la comunidad educativa y no lo que se dice o ensena. Importa,
por coherencia, que los valores disenados en el ideario no estén en colisién con el organi-
grama y funcionamiento del centro. La existencia real o no de comunidad educativa, es
decir, la presencia de un grupo de personas ilusionadas —desde las convicciones y opcio-
nes profundas— con un proyecto de hombre es lo que puede servir de modelo de referen-
cia y dmbito de aprendizaje.

Preguntémonos con sinceridad: ;Puede educar en un centro una persona que se siente
contratada y no ve posibilidades en el grupo de desarrollar sus aspiraciones personales
y profesionales? ;Sin adultos cristianos que sean modelos referenciales de vida es posible
el didlogo con los jovenes y su maduracion moral?

2°  ;Qué tipo de hombre sale de los centros cristianos: el hombre individualista, consu-
mista y competitivo o el hombre solidario que comparte y ayuda?

Para contestar a esta cuestion empecemos afirmando que no hay educacién moral posible
sin la aceptacion y participacion del educando. Se trata de una participacién progresiva
y responsable, pero real y presente en el proceso educativo. No se trata de educar para
la libertad solidaria y la participacidn, sino de educar en la libertad solidaria y en la parti-
cipacion. Es decir, el como es también contenido.

Evidentemente, esta postura tiene también sus riesgos que hay que aceptar. El riesgo que
hay que aceptar es la posible equivocacion y sus consecuencias. Hay que integrar el error
como un elemento educativo. La educacion excesivamente preventiva puede generar suje-
t0s sumisos, y pasivos.

3°  ;Cémo superar la incomunicacion entre los saberes y la «razon instrumental»? He
aqui los dos factores que mds amenazan —de forma desapercibida para muchos— desde el
interior del quehacer escolar el modelo de hombre que queremos educar.

Y AA. VV.. La educacion ética, Instituto Superior de Ciencias Morales, PS.. n® 1. pp. 113-172. De manera es-
pecial. cfr. el capitulo 7 Augusto Hortal, El centro educativo como configurador de la persona ética. pp.157-172.
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Como el método también es contenido. la forma de presentar los saberes sin la suficiente
integracion entre si y con un marcado cardcter de especializacion técnica que le convierte
en absoluto para el que lo ejerce. forman un sujeto guiado por la eficacia y la despreocu-
pacion por las repercusiones de las aplicaciones de la ciencia en la técnica.

Esta deficiencia educativa viene acentuada por la ruptura que existe en nuestro mundo en-
tre la sociedad y la cultura; la sociedad valora la superespecializacion frente a los valores
humanos de la cultura. Frente a una vision determinista y programada hay que resaltar
el protagonismo responsables del ser humano en la realizacion de la utopia social.

42 Formacion ética en BUP como asignatura alternativa de la Formacion religiosa? La
situacion por la que se ha optado en Espana es la de Formacion Etica para los que no
siguen la Formacion Religiosa. No nos parece la mejor solucidn; la formacion ética en
BUP debe ser asignatura comiin y obligatoria para todos, independientemente de que el
centro sea publico o confesional. Lo que posibilita la convivencia plural y democratica
es la ética civil como el minimo comun convergente sobre el que se asienta la convivencia.
«Esta forma de moral se desengancha de cosmovisiones religiosas y metafisicas y, basin-
dose en la conciencia €tica de la humanidad, proyecta un ideal comin y abierto a las dis-
tintas opciones auténticamente democrdticas. El contenido nuclear de esta moral civil es
en el momento historico presente la Declaracion Universal de los Derechos Humanos»".
Con la ética civil se pretende un «rearme moral» de personas, grupos e instituciones.

52 ;Proyecto educativo definido en una sociedad pluralista? Es obvio que el nino. adoles-
cente y joven necesita modelos referenciales de identificacion. En este sentido un proyecto
educativo bien definido y desarrollado por la comunidad educativa es un elemento valiosi-
simo; con todo, no se puede olvidar que el contexto real en que se inserta el alumno, la
familia y la escuela es pluralista y ofrece alternativas distintas. La dificultad estd en armo-
nizar sin polarizaciones ni exclusivismos la unidad interna con la diversidad del ambiente
socio-cultural. Hay que trabajar siempre con miras de largo alcance tratando de evitar la
«tentacion del ghetto» que aisla del entorno en una tranquilidad mds ficticia que real, y
la «tentacion del imperalismo ético» que pretende llevar las propias convicciones morales
a la regulacion del orden social.

6° Existe «didlogo valorizante» en la relacion profesor-alumno? Esta labor se facilita
cuando los padres y educadores tienen un talante flexible, revitalizador de las propias con-
vicciones y dialogante con las nuevas generaciones. No olvidemos que la formacion ética
es labor fundamentalmente racional "

El adulto y el educador deben dialogar con el joven como quien no ha encontrado todas
las respuestas y estd también en una actitud de busqueda. Aqui nos interesa el didlogo
relacionado con la bisqueda de valores; hay que tener muy presente que es facil percibir

M. Vidal. Etica civil y sociedad democrdtica, DDB, 1984, pp. 32-33.
"Cfr. A. Bersel. Orientacion moral no directiva de los jovenes de 16-20 aiios, Santander. 1977.
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el valor y la invitacién a vivirlo, pero que es dificil hacerlo carne en la propia vida; en
tltimo extremo, la asimilacién de un valor moral es siempre una decision. El educador
debe presentar sobre todo las motivaciones de las que vive porque le han convencido; los
imperativos autoritarios y los condicionamientos afectivos deben ser eliminados. «Entien-
do por esto unas relaciones en las que al menos uno de los dos protagonistas intenta favo-
recer en el otro el crecimiento, desarrollo, la madurez. un mejor funcionamiento y una
mayor capacidad de afrontar la vida. El “otro” puede ser un individuo o un grupo. Tam-
bién se podria definir una relacién de ayuda como una situacién en la cual uno de los
participantes intenta favorecer en uno o en los dos, una mayor apreciacion de los recursos
internos latentes en el individuo, asi como una mayor posibilidad de expresién y un mejor
u<o funcional de sus recursos»".

En este «didlogo valorizante» importa la llamada por los tratadistas del tema «réplica ilu-
minadora»; consiste en una forma de responder a lo que un joven dice o realiza, que le
invita a volver reflexivamente sobre su accion y descubrir los valores en ella existentes.
Para ello el educador debe:

— Evitar empezar por un juicio de valor sobre lo que el joven ha dicho o realizado.

— Animar las cuestiones que hacen avanzar en la concientizacion de los valores.

— Ir mds alld de lo estrictamente preguntado facilitando una nueva reflexién o
introspeccion.

— Dejar siempre abierto el didlogo de forma positiva.

5° LA ESCUELA Y LA PROGRAMACION DE LA FORMACION RELIGIOSA

Hablar de programacion en temas de formacion religiosa y ética es aceptar de alguna ma-
nera ciertos condicionamientos provenientes de las ciencias empiricas. Bien es cierto que
la religién es vivida desde el punto de vista humano como una funcién del psiquismo hu-
mano; al mismo tiempo, «religion, en el sentido mds amplio y profundo de la palabra es
aquello que nos atafie incondicionalmente»® Es decir, la especifidad de la vivencia reli-
giosa estd en el sentido globalizador que aporta a la vida humana. La existencia asi conce-
bida por la apertura a la trascendencia exige siempre «mediaciones» que pertenecen al 4m-
bito de lo humano y cultural. Por lo mismo, pueden ser estudiadas, programadas y trans-
mitidas; todo lo demds «escapa a la accidn del educador, por ser obra de la libertad y
de la gracia» (DCG). Estas mediaciones se llaman «lenguajes de la fe», y son los siguien-
tes: aspecto biblico, aspecto celebrativo, aspecto vivencial-testimonial y aspecto dogmatico.

Lo primero que todo educador debe plantearse es lo que el alumno deba conseguir como re-
sultado del proceso que va a emprender. El resultado ultimo no es posible sin la adquisicion

" A. Berset. Op. cit., p. 29.
" P. Tillich. La dimensién perdida, DDB. Bilbao, 1970, p. 3.
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nuevas capacidades que aprendidas y ejercitadas en el proceso educativo llevan a la mejora
del quehacer humano personal, relacional y social. La programacion trata de facilitar esta
labor y se define como «conjunto limitado de elementos relacionados, los cuales poseen
unas caracteristicas, propiedades o valores en sus funciones y relaciones para obtener un
resultado en el que estdn implicados todos los elementos» “.

Programar es:

® Precisar los resultados en términos de capacidades.

Definir los objetivos bdsicos.

Enunciar los objetivos operativos que posibilitan los objetivos basicos definidos.
Sintesis de los contenidos.

Integracion de los contenidos, objetivos y actividades.

R. Artacho Lopez“, partiendo de la Taxonomiia de Bloom, —conocimiento, compren-
sion, aplicacion, andlisis, sintesis y evaluacion— presenta la siguiente clasificacion de:

A) Las capacidades humanas:

1.°) Observar Analizar , Operar
Relacionar Valorar . _ Justificar
Distinguir Seleccionar
2 Comprender Comprender _ . Sintetizar _____, Sintetizar
(como transferencia)  (como interpretacién) — (mensaje \nico) (Estructuras y proces
Operar

3°) Expresar —» Comprender Deducir
(como extrapolacion)— Aplicar

B) Objetivos de la enseiianza de la moral.

Todo el lenguaje moral versa sobre los comportamientos humanos que no pertenecen
directamente al campo de lo llamado religioso como sucede con otros leriguajes.

El hombre vive en ambientes y actividades profanas; el sentido que globaliza esta existen-
cia y que influye en los comportamientos es la fe que sitia todo lo perentorio en el hori-

H Ovejero-Gonzilez. Programacion basada en las capacidades. Didascalia, Madrid. 1979. p. 6.

B R. Artacho Lipez. Los objetivos de la educacion religiosa. Definicion, Taxomonia-programacion. Libro Aqua-
rio. 1. edita el autor. pp. 29-31.
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zonte dltimo. Por lo mismo. los comportamiento morales surgen de lo mds intimo y pro-
fundo de la persona. Cierta educacion moral ha referido la moralidad a las normas exter-
nas olvidando la importancia de las actitudes y el encuentro personal con el Misterio como
origen del hombe y vida nueva. El encuentro personal con Cristo en la Palabra y en los
Sacramentos de la Iglesia constituye la referencia fundamental de la vivencia y ensenanza
moral; a ella podemos llegar también a través del testimonio de los seguidores de Jests
que vivieron de manera ejemplar y significativa el hombre nuevo. A estas tres fuentes hay
que afadir la tradicion y ensenanzas Magisterio de la Iglesia que en cada momento cultu-
ral e histdrico tratan de orientar y ayudar a los cristianos a responder desde la fe a los
retos y dificultades de la vida.

Estas fuentes de la moral cristiana constituyen las motivaciones de la conducta que gene-
ran actitudes nuevas de las que parten acciones humanas segun los principios y normas
que orientan el caminar del cristiano en el pasado y presente.

La formulacion de objetivos requiere partir de las fuentes de la vida cristiana y de las ex-
periencias cristianas de los adolescentes y jovenes. Por eso la programacion del tercer nu-
cleo de 1.° de BUP y el segundo y tercer nucleo de 2.° de BUP tienen en cuenta
la crisis de valores que en la actualidad cuestionan la moral cristiana. Es necesario con-
trastar de forma critica estos valores con los que botan de la experiencia de la fe en Cristo
Jesus. Esta actitud critica y discernimiento tiene que llevarnos a separar en la moral cristia-

na lo transitorio y accidental, por cultural. de lo permanente y esencial.
Los esquemas que propone R. Artacho en la obra antes citada son los siguientes:
1.2 Analizar:

— estructuras de conducta en una celebracion litdrgica:
— los elementos culturales en la formulacién de la misma, y
— los elementos biblicos que la determinan.

2° Valorar por medio de juicios basados en los criterios del mensaje cristiano las normas
o testimonios de vida.

Contrastar estas apreciaciones con otras valoraciones de los mismos hechos realizados
desde criterios humanos o histdricos.

3.2 Seleccionar pautas de actuacion y de testimonio segun los criterios tenidos en cuenta.
4° Aplicar a situaciones determinadas un principio o pauta de conducta cristiana.

5.° Deducir los pasos generales cristianos a los que responden normas de conducta o he-
chos que son expresion del misterio cristiano.

6.° Sintetizar un cuadro de pautas o modelos de conducta cristiana.
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C) Los objetivos operativos

Son el lazo de unidn entre los objetivos bdsicos y las actividades. Debe tener las propieda-
des principales: reconocible y evaluable.

Son siempre comportamientos parciales en que se descompone el objetivo bdsico. Se tra-
ta. pues. de reconocer, identificar, descubrir, enumerar, etc. En la prdctica nos encontra-
mos con estos aspectos concretos que hay que situar en el conjunto correspondiente. El
educador debe precisar:

— La «situacion» que se va a dar al alumno.
— La «accidn» concreta y observable.
— El «objeto» sobre el que incide la accion.

En todo este proceso de programacion la Comision Episcopal de Ensenanza y Catequesis
expresa los Objetivos Generales de la Educacion Religiosa Escolar de la siguiente manera:

e Situarse licidamente ante la tradicion cultural espanola.
e [nsertarse criticamente en la sociedad.
e Dar respuesta al sentido ultimo de la vida con todas sus implicaciones éticas.

El primer objetivo se logra con el didlogo entre fe y cultura que asume los valores hu-
manos de nuestro tiempo y conecta el Mensaje Cristiano a los problemas de los hom-
bres de nuestro tiempo.

El segundo objetivo presenta la religion como una instancia critica de la sociedad; si
esto se realiza en régimen interdisciplinar, mucho mejor. Supone una pedagogia de des-
cubrimiento de nuevos valores por los que se puede optar desde la propia interioridad
como alternativa de vida.

El tercer objetivo es ambicioso y especificamente religioso y ético, pues pretende acla-
rar al alumno en la medida de sus posibilidades las preguntas radicales en torno a si
mismo, a la vida y al mundo. Evidentemente, estas respuestas que suponen la vivencia
humana de las limitaciones, fracasos y mal, pretenden desarrollar las implicaciones
éticas del mensaje cristiano. En Jesus descubrimos los rasgos del Dios Verdadero y
del hombre; si vivimos como El descubriremos lo auténticamente humano y feliz.

Terminamos este apartado sobre diddctica de la formacion moral haciendo referencia
a dos modelos para la «discusion moral» con vista a la solucion de problemas morales
y toma de decisiones.

Los cuadros propuestos han sido sintetizados por M. Vidal * a partir de las teorias
de los autores respectivos.

% . -, . ; -
M. Vidal. La educacion moral en la escuela. Propuestas y materiales, Paulinas/Verbo Divino. pp. 151-152.
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1. «Guia para el pensamiento y actuaciéon moral>(J. Wilson)

«GUIDANCE CHART»
PARA EL PENSAMIENTO Y ACTUACION MORAL

(Se trata de preguntas que uno debe hacerse, respetando el orden, es decir, desde arriba hacia abajo)

VIGILANCIA (Acontece algo a mi alrededor, o estoy haciendo algo, que influye

(«alertness») en los intereses de los demas?

VIGILANCIA (Estoy describiendo correctamente esa situacion?

PREOCUPACION (Tomo en cuenta que las demds personas son iguales, y que sus inte-
reses son tan importantes como los mios?

CAUTELA (Estoy pensando en serio sobre lo que sienten otras personas?

(«awareness»)

CAUTELA (Estoy pensando en serio sobre lo que yo mismo siento?

CONOCIMIENTO (Estoy pensando en serio sobre los hechos?

CONTROL (Hago una decisién sélida y sincera para actuar?

CONTROL (He actuado?

62 ORIENTACIOI}IES SOBRE LAS BASES DE PROGRAMACION
DE LA ENSENANZA RELIGIOSA Y MORAL CATOLICA EN 1° BUP
(ndcleo 3.°) y 2.° BUP (nicleos 2.° y 3°)

Las nuevas bases de programacion parten del desarrollo del juicio critico del alumno de
BUP y propugnan «el andlisis de datos de manera que la presentacion sintética de la fe
cristiana se vea acompafiada de un discernimiento critico, tanto en el interior del propio
Mensaje como —desde €l—, respecto a la cultura humana. Ha de evitarse, por supuesto,
el polarizarse en los aspectos conflictivos; el juicio critico y el didlogo serdn constructi-
vos» (pag 3). Este andlisis exige ser realizado con un «rigor y honestidad intelectual» que
no desdiga del empleado en las diversas ciencias, de forma especial las ciencias sociales.

Otro objetivo que se sefiala explicitamente en relacidn a los nimeros 107-110 de las «Orien-
taciones pastorales sobre la ensefianza religiosa escolar» de la Comisién Episcopal de En-
sefianza y Catequesis (1979), es el siguiente:

«Estudio de la vertiente moral de la fe cristiana, dando especial importancia a los
problemas de la moral fundamental, ya que resulta imposible la aclaracién de las
diversas cuestiones concretas que hoy preocupan a los jévenes, sin una reflexién
seria sobre los fundamentos de convivencia moral. Esto ha de hacerse en un espi-
ritu de didlogo con los diversos sistemas morales contempordneos» (p. 4).

Las coordenadas en que giran estos cursos de ERE de BUP son el «proceso de personali-

286



2. «Esquema para la discusién moral». (L. KOHLBERG)

SUGERENCIA PARA UNA DISCUSION MORAL

PASO 1

CONFRONTAR un
dilema moral

Establecer la posi-
cion individual sobre
una accion

Introducir el dilema

Definir la terminologia
del dilema

Establecer las razo-
ta de la clase en re-
lacion a la posicidn
sobre una accion

Establecer lasrazo-
nes que fundamentan
las posturas individuales

Senalar la Naturaleza

L]
del dilema
PASO 2
TOMAR UNA POSICION
sobre el dilema original
o el dilema alternativo
PASO 3 Escoger una estra-
AVERIGUAR los ar- ] tegia apropiada
gumentos que fundamentan
una postura sobre un ]
dilema moral
Examinar las distin-
tas razones indivi-

Resumir los argu-
mentos presentados
en clase

duales con la clase
o con el grupo

PASO 4

Mantener una postu-
ra o adoptar una
nueva postura

ADOPTAR una razén
para una postura

Examinar las razones
en cuanto hacen re-
ferencia a otros
dilemas




zacion que vive el adolescente y la presentacion de Jesucristo, Dios y Hombre, como mo-
delo de identificacién para el creyente» (p. 5).

La finalidad del anuncio y ensefianza del Mensaje Cristiano es llegar a vivirse «como fuerza
capaz de articular toda la personalidad del creyente, de ofrecer respuesta a las necesidades
humanas fundamentales, de provocar bisqueda de sentido en la vida del adolescente fren-
te a las corrientes de inhibicion y apatia» (p. 4).

Como es l6gico en la ERE se debe buscar mds una presentacion «cientifico-teoldgica» de
lo fundamental del mensaje cristiano para lograr una justificacion de la fe, que una identi-
ficacion vivencial mds propia de las catequesis antropoldgica. Con todo, Juan Pablo II
afirma:

«Entre el Evangelio y la experiencia humana hay un lazo indisoluble, ya que el
mensaje se refiere siempre al sentido iltimo de la existencia humana, para ilumi-
narla, juzgarla y transfigurarla» (C.T. 22).

La revelacion cristiana se da en lo intimo de las vivencias mds profundas; por eso las ex-
periencias personales y sociales deben ser evocadas, profundizadas y comunicadas para
que se abran al Misterio que da respuesta a los interrcgantes principales de la vida huma-
na. Estas experiencias vienen determinadas por la edad y situacion concreta que vive el
sujeto:

«Cristo, en la misma revelacion del Padre y de su amor, manifiesta plenamente
el hombre, al propio hombre» (G. 22).

Estas experiencias significativas se articulan alrededor de los centros de interés de cada
periodo evolutivo, el tipo de relacion interpersonal y la forma de captar la realidad. Con
todo, la educacién de la fe no es un mero andlisis de lo humano ni una simple respuesta
a los interrogantes surgidos, sino una gracia que se oferta como la mejor respuesta que
puede planificar y salvar al hombre. Esta propuesta se recibe siempre a través de la perso-
na y vida de Jesus.

Hay algunas experiencias que «expresan» mds claramente el sentido religioso de la exis-
tencia y «sefialan» el fundamento ultimo de todo lo que existe. Lo que supera lo objetual
y empirico y nos lleva a lo que nos trasciende, lo que deseamos y nunca llegamos a alcan-
zar del todo y lo que nos hace sentirnos diferentes de los demds seres de la creacion, son
signos en doble sentido: del caminar del hombre hacia Dios y de la presencia de la tras-
cendencia en lo humano. Entre estas experiencias significativas los estudiosos como A.
Dondeyne, P.L.Berger, K. Rahner, etc. senalan la responsabilidad como una de las mas
importantes.

«De una forma no temdtica todavia el hombre hace experiencia de Dios y acepta
a Dios como condicién de posibilidad de algunas actitudes humanas fundamenta-
les; por ejemplo, alli donde el hombre espera incondicionalmente, no obstante el
hecho de que desde el punto de vista empirico la situacion sea desesperada; alli
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donde el hombre ama con una fidelidad y un abandono incondicionados, pese al
hecho de que la fragilidad de los compafieros no garantiza en modo alguno un amor
radicalmente incondicional; alli donde la obligacion moral es vivida como respon-
sabilidad radical, no obstante el hecho de que aparentemente lleve a la ruina; alli
donde el hombre experimenta y acoge incondicionalmente el cardcter inexorable
de la verdad; alli donde el hombre en la pluralidad de destinos humanos consigue
soportar la invencible discrepancia entre individualidad y socialidad, esperando
firmemente —aunque tal esperanza esté aparentemente privada de fundamento y
no se deje objetivar—, en un sentido final y en una felicidad que lo reconciliard
todo. Tal experiencia de Dios estd presente asimismo alli donde el hombre no ha
oido siquiera la palabra de Dios» y no la ha visto empleada como etiqueta para
indicar la realidad hacia la que se orienta la trascendentalidad» "

6.1. 1° DE BUP TERCER NUCLEO TEMATICO: JESUCRISTO, FUNDAMENTO DE LA
MORAL CRISTIANA

El mensaje cristiano pretende iluminar la existencia personal y social del ser humano has-
ta llegar a fundamentar la existencia del cristiano en Jesucristo muerto y resucitado; este
es el significado de la confesion de fe neotestamentaria expresada en la frase: «Jesus es
el Sefior.» El fundamento de la moral en Jesus se justifica porque en El se manifiesta sin
dualismos quién es Dios y quienes somos los hombres. La sintesis de la paternidad de
Dios y la filiacion —fraternidad a la que todos estamos llamados por pura gracia— se con-
creta en el Reino de Dios del que tanto habla el Evangelio.

Sentirse en la dindmica del Reino y artifice del mismo tiene mucho que ver con la funda-
mentaciéon moral y la moral concreta en sus vertientes personal, relacional y social. El
Reino de Dios es la expresion de la voluntad del Padre que Jesdis amorosamente acepta
y construye con su mision.

Al hablar de la fundamentacion de la moral cristiana y sus elementos constitutivos, se con-
verge con el programa de Etica y Moral alternativo a la ERE, con lo cual se facilita la
comunicacion y el didlogo sobre temas importantes entre los alumnos separados en opcio-
nes diferentes. Este planteamiento de la moral fundamental quiere responder a la siguiente
constatacion por parte de la Comision Episcopal:

«Tal como se dabatié en el Sinodo Universal de Obispos de 1977, una de las dimen-
siones esenciales de la formacion integral del alumno es la educacién moral. Ac-
tualmente se estd produciendo una profunda crisis de valores que, de modo espe-
cial, afecta a los valores morales; tanto la evolucién de las costumbres como la
de los ideales éticos plantean graves interrogantes a los hombres de hoy. Por otra
parte, el pragmatismo técnico-econémico y politico-social tiende a anular la con-

"K. RAHNER, citado por J. GEVAERT en Experiencia humana y anuncio cristiano, Central Catequistica
Salesiana, Madrid, 1970, p. 70.
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ciencia moral y, por ello mismo, la conciencia critica». (Oriéntaciones Pastorales
sobre ERE, nim. 107).

En esta situacion la persona de Jesus se presenta no como fundamento ideoldgico de la
vida moral, sino como modelo de identificacién y principio dindmico que actia desde el
interior de la persona. Se trata, pues, de:

— Descubrir el sentido cristiano de la persona desde el plan salvador de Dios revelado
por Jesus y concretado en los aspectos de la personalidad, la existencia corporal, la
libertad y autonomia humanas.

— Construir la existencia corporal desde el sentido revelado y descubierto en Jesus que
nos hace hijos de Dios en libertad, felicidad y solidaridad. Podemos conseguir lo que
Dios ha revelado en Jesus y a lo que estamos llamados por gracia.

Uno de los quehaceres importantes del educador de la fe es <hacer comprensible» al ado-
lescente y joven la identidad moral del seguidor de Jesus.

«Las discusiones sobre la relacion entre autonomia. sobre la especificidad del et-
hos cristiano. sobre la relacion entre ley natural y ley de gracia, sobre la metodo-
logia propia del discurso teoldgico-moral. sobre la validez de las normas de la Bi-
blia y del magisterio eclesidstico, etc., denotan la preocupacién por el mismo pro-
blema: justificar y expresar la coherencia. hacia dentro y hacia fuera, de la ética
teologica» ™

Para estudiar la identidad de la moral cristiana se han de dar metodolégicamente los si-
guientes pasos:

— Relacion entre moral y religion. La respuesta a este tema se hace desde la siguiente
cuestion que lo resume: (Como relacionamos una parte de la vida de fe (compromiso-
ética) con la totalidad de la fe cristiana?

— La fe. origen y «contexto» de la ética cristiana. La ética cristiana asume y pasa por
la racionalidad iluminada por la revelacion y abierta a la trascendencia. Estudio de
la relacion entre autonomia y teonomia.

— La moral cristiana orienta y empuja a los cristiano a construir una historia mas huma-
na. es decir, mas conforme al plan de Dios revelado en Cristo. Desde esta perspectiva
los cristianos descubren mejor los contenidos éticos y su organizacion.

— La fe incide en la vida a través de la moral. La moral necesita de mediaciones socio-
histdricas para ser real y eficaz. La gran mediacion de la ética, en expresion de Pablo VI.
debe ser «promover a todos los hombres y a todo el hombre» (p. 14). Esta mediacion
asume todo lo que humaniza el proceso histérico, a cada hombre y a la humanidaa
entera desde la optica preferencial de los mds necesitados.

— La moral cristiana se expresa y resume en el seguimiento de Jesus actualizado en cada

M. Vidal. Etica civil y sociedad democrdtica, DDB pdg. 39.
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lugar, tiempo y cultura. Este seguimiento implica siempre el esfuerzo por discernir
el como segtin las situaciones concretas, personales y sociales.

— La fe ayuda a descubrir el sentido teoldgico de la falta moral y el valor intramundano
del pecado. Este doble descubrimiento lo hace el creyente desde la interioridad y radi-
calidad del Evangelio.

— El anuncio de la Buena Noticia del Reino y el crecimiento del hombre nuevo inaugura-
do en y por Jesuis pasa por la conversion del corazon. Ahora bien, este dinamismo
no es un simple voluntarismo ético: es, también y sobre todo. obra de la accion gratuita
e imprescindible de Dios.

La dimensién moral de la existencia humana (tema 17) debe ser tratado también a través
de todos los nucleos temdticos de la moral en los tres cursos de BUP. Para facilitar la tarea
del profesor ofrecemos a continuacién una relacién comentada de bibliografia sobre as-
pectos temadticos bdsicos dentro de este nicleo que indican cémo fundamentar hoy la mo-
ral cristiana.

A) Dimensiéon moral de la existencia humana

— Religion y ética
Aproximacion fenomenoldgica a la relacion entre religion y moral. Relacion, diferencia
e influencia entre fe y ética segun el tipo de religion.

J. De Dios Martin Velasco, Religion y ética, Diccionario de Teologia Moral, Paulinas. pp. 1459-1468.
— La identidad y la especificidad de la ética cristiana

La especificidad de ética cristiana estd en la cosmovision, horizonte y motivacion que aporta
la fe; la identidad de la ética cristiana estd en la relacion entre el contenido comin a
todas las éticas —la realizacion de lo humano— y la cosmovision.

F. Bockle, Moral fundamental, Cristiandad, pp. 15-91.

M. Vidal, Moral de actitudes, PS, pp. 135-174 y 196-222.
M. Vidal, Etica y sociedad democrdtica, DDB, pp. 39-72.
A. Dumas y R. Simon, Fe cristiana y vida cotidiana, Marova.

— La moral como seguimiento de Jesiis

Sentido y alcance de la ética evangélica. La moral cristiana como «revelacién» y Jesucristo
como nucleo de la respuesta cristiana. La moral cristiana como moral de la fe, la libertad
y la caridad. El sentido escatolégico de la ética cristiana.

A. Lopez Azpiparte, Praxis cristiana I, Paulinas, pp. 197-218
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— Como fundamentar la moral y las normas

Fundamentar la moral: la moral dialdgica. «<Amoralismo» es un concepto vacio.

A. Cortina Orts, Iglesia Viva, nim. 102, pp. 605-630.

Modos de fundamentar las normas morales. Dos tipos de ética normativa: deontoldgica
y teoldgica. Teoria teoldgica en la ética del amor: acciones y accién-omision.

B. Schiiller, Concilium, nim 120, diciembre 1976, pp. 535-548.

Fe y accidn: lo especifico de la ética cristiana. Ralacion entre verdades de fe y proposicio-

nes éticas normativas. La fe ahonda y garantiza las percepciones significativas para las
acciones concretas. Iglesia y norma ética: La competencia especifica de la Iglesia.

F. Bockle, Concilium, nim. 120, diciembre 1976, pp. 519-534.

El ethos de la Iglesia primitiva: la nueva existencia fundada en Cristo. La conducta y las
palabras de Jesus constituyen el criterio decisivo y vinculante para la Iglesia primitiva.
Llamamiento a la opcidn de fe y dialogo con los imperativos de la vida.

F. Bockle, Moral fundamental, Cristiandad, pp. 211-224.

— El discurso teoldgico moral

La Sagrada Escritura. alma de la teologia. La vida cristiana y la reflexiéon moral de la
comunidad cristiana. El magisterio moral de la Iglesia.

R. Rincén Orduna, Teologia Moral, Paulinas, pp. 147-188.

— Los valores morales

El descubrimiento de los valores.
E. Lopez Azpitarte, Praxis cristiana I, paulinas, pp. 279-298.

La relaciéon medios-fin y la ética de los costos humanos.

M. Vidal, Etica civil y sociedad democrdtica, Paulinas, pp. 211-226.
Percepcién de los valores y normativa ética, Concilium 120, Diciembre 1976.

— La vocacién del hombre: llamada y tarea moral

El sujeto y el origen de la moral: el hombre descrito por el dinamismo de su aspiracion fundamental.

R. 1. Lobo, Una moral para tiempos de crisis, Sigueme, pp. 78-120
Fidel Herranz, La opcion fundamental, Sigueme.
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Interrogantes sobre la pastoralidad de la teologia moral. Una teologia moral desde el pue-
blo. en el pueblo y para el pueblo. La utopia de la teologia moral: la humanizacion, la
solidaridad y el testimonio.

José Romdn Flecha. Moralia, nim. 17-18, pp. 133-151.
«Moral cristiana y hombre actual». Iglesia Viva 73.

— La interiorizacion de la lev por el espiritu

Dios: un espiritu que hace vivir. Sumision al Espiritu, laxismo. pasividad y discernimien-
to de espiritu.

R. Th. Camelot. Concilium, 130. pp. 443-452.

La ley nueva. Creados y recreados en la libertad y para la libertad en Cristo. La libertad
como don del Espiritu. derramado sobre nosotros por la Palabra hecha carne.

B. Hiring. Libertad v fidelidad en Cristo, Herder. pp. 118-176.

B) Sentido cristiano de la existencia corporal

«El cuerpo». Revista Communio, noviembre 1980.

«Respeto a la vida humana», Revista Iglesia Viva, nim. 69

J. Gafo. El alurte ante la Conciencia y la ley, PPC. Coleccién Vida y Amor. nim. 8.
AAVV. La manipulacion del hombre. San Esteban

AAVV. Etica y medicina, Guadarrama.

P. Sporken. Medicina y ética en disension. Verbo Divino.

AAVV. La manipulacion del hombre y moral PS coleccion EAS. nim. 14

A. Alsten, La masturbacion en los adolescentes, Herder.

AANVV., Homosexualidad: Ciencia y conciencia, Sal Terrae.

C) Sentido cristiano de la libertad

«Los derechos humanos», Revista Mision Abierta, octubre 1978.
«Caridad y minusvdlidos», Revista Corintios XIII, num. 20 198l.
«Marginados», Revista Critica, Diciembre 1980.

«La violencia», Revista Mision Abierta, Junio 1982

AAVV. Violencia y respeto a la vida» San Esteban.

AAVV. Eutanasia y derecho a morir con dignidad, Paulinas.
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6.2. 2.° de BUP 2.° NUCLEO TEMATICO: LA MORAL CRISTIANA DEL AMOR

La programacion del curso 2.° de BUP gira alrededor del proceso de socializacion del
adolescente. Tanto el tema de la Iglesia como la moral cristiana se articulan segiin la di-
mension social y comunitaria.

El estudio de la Iglesia se realiza en la perspectiva del Reino de Dios y como signo de
Cristo porque confiesa a Jesus, celebra su salvacién y procura hacer carne sus actitudes
fundamentales.

Entre la fe y la realidad se interpone la praxis, —moral, testimonio y compromiso—, como
mediacion de la fe para que esta incida en la vida. Es decir, la opcidn por Jesis y su segui-
miento implican una forma nueva de situarse en la realidad y de accidon para que el Reino
de Dios vaya surgiendo en las relaciones interpersonales y en la convivencia.

La fe como respuesta a la llamada de Dios no se queda en vagas aspiraciones o sentimien-
tos interiores, sino que tiene proyecciones interpersonales y estructurales que pueden ofre-
cerse a toda la humanidad. pues encauzan y ayudan a la realizacidon personal y social de
la persona.

El AMOR aparece como la categoria basica y el dinamismo fundamental, del obrar cris-
tiano: la concretizacion del amor es la persona de Jesus, su vida y su Evangelio. Por lo
tanto. la moral cristiana debe centrarse en el mandamiento nuevo.

El amor desde la persona y vida de Jesus ayuda a superar el egoismo, salir del narcisismo
adolescente y a realizarse solidariamente como persona. Se trata. pues. de un amor que
cambia el corazon y nos faculta para nuevas relaciones interpersonales que llegan hasta
amar al enemigo y a la vivencia de la fraternidad universal. En este contexto, la Eucaristia
aparece claramente en relacion con las palabras y la vida de Jesis. con nuestra comunién
eclesial y compromiso en favor de los mds necesitados.

Las aplicaciones prdcticas del amor cristiano segtin los temas son:

— La amistad entendida desde las relaciones interpersonales, la capacidad de donacidn.
la comunicacion profunda y la realizacion de proyectos comunes. Jesus entrega la vida
por todos.

— El perdon y la compasién que rehabilita al otro y le reconoce como hermano. El peca-
do como deshumanizacién y perjuicio causado al otro. Significado cristiano del per-
don de los pecados y la uncion de los enfermos.

— El matrimonio como institucion, realizacion del amor y dmbito de encuentro y convi-
vencia. Problemas especificos: paternidad responsable y divorcio. El matrimonio cris-
tiano como signo de la unién de Cristo y la Iglesia.

— La familia como iglesia doméstica y espacio de realizacion de valores al servicio del
Reino de Dios.
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— El celibato como proyecto vdlido de existencia cristiana. Su entronque carismatico y
su relacion con los ministerios.

El adolescente vive experiencialmente y tiene dificultades en integrar la sexualidad en e:
amor humano. Amor humano y sexualidad comprendidos y unidos en la persona humana
en ralacion constitutiva con otras personas. El punto de partida serd, pues, las relaciones
interpersonales de amor, donacidn, fidelidad, respeto y ayuda, como el cuadro referencial
de la sexualidad en todos los aspectos y dmbitos.

La vivencia del amor cristiano encuentra en el amor gratuito. total y nasta el final de Dios
en Jesus. su raiz ultima. motivacién mds fuerte y horizonte definitivo. Desde esta clave
deben plantearse las formas de vida cristiana y las exigencias concretas del amor.

6.2.1. El amor es lo que mejor define al Dios cristiano

Al hablar de moral fundamental en el nicleo 3.° de 1.° de BUP corremos el peligro de
pensar que con claridad de conceptos y esquemas capaces de fundamentar de forma razo-
nable la fe en Jesus, la persona ya tiene facilitado el camino de la maduracion moral, y
no es asi. La personalidad madura y sana es la que desarrolla la capacidad de amar y de
sentirse amado: por otra parte, el futuro del hombre dentro de la humanidad se define
en términos de justicia, libertad y solidaridad. Desde la revelacion biblica podemos decir
que el amor es el término que mejor define al Dios cristiano y su accion intrahistérica
en favor de los hombres. Pero, qué es el amor: clave de la persona humana, de la historia
y de la fe. Si el amor es donacion y entrega al td, amar es darse a través de las relaciones
que ayudan al yo y al td a realizarse de forma auténoma y solidaria al mismo tiempo,
es decir, les ayuda a ser felices. La estructura de la personalidad moral surge en el tipo
de relaciones que los otros establecen con nosotros y las que nosostros establecemos con
ellos. Es de sumo interés que al abordar el tema de la moral de las relaciones interperso-
nales el adolescente perciba en los temas y por la metodologia empleada en los mismos que:

— En las relaciones interpersonales estd la génesis del sentido moral. En la experiencia
que el nino tiene de sentirse incondicionalmente acogido y aceptado por sus padres
recibe el contenido fundamental de lo que es ser persona; sélo desde esta experiencia
de amor y confianza el hombre puede llegar a sentirse responsable y a proyectarse co-
mo persona adulta en el amor gratuito y la donacién plena.

— El crecimiento personal viene dado por la forma de relacionarse a lo largo del proceso
evolutivo. La evolucién va marcando el paso de la necesidad de sentirse amado a la
capacidad para entreagarse a los demds. La forma como se introyectan las normas y
condicionamientos en la etapa de anomia y heteronomia depende del tipo de relacion
que se viva. La comprension, el didlogo y la libertad permiten el paso del egocentris-
mo andénimo al altruismo auténomo.

— La moral no es un objeto, sino un talante, un estilo de ser persona aprendido en la
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convivencia con otras personas. Por eso, las experiencias relacionales vividas son fun-
damentales para situarse de una u otra manera ante la realidad. La experiencia relacio-
nal fundamental es la de dar y recibir lo que estd vivo en uno, lo mds valioso que tiene,
esto es, la propia persona que reconoce al otro.

6.2.2 Tipo de relaciones y actitud ética

Dice E. Fromm: «El amor infantil sigue el principio: “Amo porque me aman”. El amor
maduro obedece al principio: “‘Me aman porque amo”. El amor inmaduro dice: “Te amo
porque te necesito”. El amor maduro dice: “Te necesito porque te amo” ",

Para poder llegar a tener la iniciativa de crear relaciones sanas que ayuden a madurar a
los demds es necesario haberlas vivido previamente. La meta del talante moral de una per-
sona viene determinada por la capacidad de amar (trabajar y dar) a quienes no necesita-
mos para nuestros fines personales. El egoismo a cualquier nivel imposibilita la realiza-
cion personal y es la expresion del vacio, frustracion e infelicidad personal que lleva a
buscar satisfacciones y compensaciones superficiales y repetitivas. La dificultad de susci-
tar y potenciar relaciones interpersonales viene acrecentada por la sociedad capitalista en
que vivimos, ya que €sta considera las relaciones humanas desde el punto de vista de una
inversion rentable en términos de interés y satisfacciones creadas artificialmente: producir-
tener-consumir es ¢l circulo vicioso que enajena al hombre de si mismo, de los demds
y de la naturaleza. En las relaciones interpersonales y como consecuencia de las mismas
se dan los siguientes procesos que marcan el desarrollo moral:?

a) Imitacion. Es la busqueda del nino y adolescente de comportamientos significativos
que le permitan ser ¢l mismo y tomar iniciativa en las relaciones humanas.

b) Sugestion. En la situacion anterior surge la sintomia afectiva que da a la formacidon
coherencia y armonia.

¢) Identificacion. A través de la relacion percibo como propio lo que acontece al otro.
El adolescente se identifica con la persona con quien se relaciona y que sintoniza con
él: asi aparece el «yo ideal».

En las relaciones vividas en la familia. la escuela, los amigos y las estructuras sociales
predominard el «modo ser» o el «<modo tener»: este ambiente estructura a la persona de
una u otra forma. E. Fromm llega a la conclusién de que tener o ser indican dos modos
fundamentales de existencia, dos tipos de orientacidn ante el yo y ante el mundo, dos tipos
distintos de estructura del cardcter cuyo predominio segun ser o tener determina la totali-
dad del pensamiento, de los sentimientos y de los actos de la persona.

" E. Fromm. El arte de amar, Fondo de Cultura Econémica. Méjico.
**N. J. Bull. La educacion moral, Verbo Divino. Estella. 1976, pp. 58-64.
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Ser significa ante todo proceso, actividad, movimiento, encuentro y devenir. Tener signifi-
ca ante todo incorporacién, posesion egoista y pasividad.

6.2.3. La relacion yo-ti estructura la dimension ético-religiosa de la persona

El encuentro con un ti implica a todo nuestro ser; por eso, la relacién yo-tu estructura
la dimension ético-religiosa de la persona. Esta relacion deja fuera de ella todo lo que
suponga utilizacion y cosiftcacion. La misma relacion yo-td es anterior al yo y tiene vin-
culacion estructurante:

«El amor es la responsabilidad de un yo por un ti... El hombre que experimenta
el odio estd mds cerca de la relacion que cuando no siente ni amor ni odio» *'.

Por el contrario, la relacion yo-ello es posterior al yo y no es tanto una relacién, sino una
percepcion de la realidad que se resuelve en distincion. El hombre necesita las cosas para
vivir, pero si vive solo de las cosas, no es hombre.

El ti innato que se realiza en cada relacién y no se consuma en ninguna, solo se consuma
en la relacion directa con el unico TU que, por su misma naturaleza, nunca puede conver-
tirse en ello. Aqui reside una de las huellas de la trascendencia que permiten la apertura
y experiencia de la misma. El hecho histdrico-religioso de Jesus de Nazaret, el Cristo.
es la expresion mas clara de la relacion Yo-Tu sin supresion de ninguno de los dos polos.
ya sea por la exclusion de uno de ellos, ya por la absorcion de uno en otro. El Nuevo
Testamento asi lo subraya reiteradamente: El Verbo de Dios encarnado en la historia hu-
mana es Jesus de Nazaret, muerto y resucitado, y eternamente engendrado por Dios en
el alma de los creyentes en Cristo Jesus. En esta perspectiva hay que situar la Eucaristia
y los sacramentos.

Cuando uno percibe que Dios como origen de la moral abarca el universo y mi yo. y que
por eso hay yo y tu, en la vida religiosa y moral de la persona hay sentido y vivencia
de eternidad. Este TU nos acoge de forma incondicional: amor significa que haga lo que
haga el otro, y diga lo que diga. el aprecio personal va a continuar. Unicamente cuando
se acepta esta premisa se puede dialogar en profundidad y el acto de amor y de entrega
es la mejor manera de conocerse a si mismo, a los demads y a la realidad. Cuando se com-
parte la bisqueda comun desde el didlogo y el amor, se incorpora mads ficilmente a la
propia vida la verdad encontrada en el esfuerzo comun.

La amistad y el amor entre el yo y el ti corren el peligro de terminar encerrandose en
un nosotros intimista y despreocupado de los problemas y compromisos sociales. El noso-
tros debe abrirse hasta la solidaridad universal. pues en el Td con mayuscula que llama-
mos Dios, —sentido tltimo o norma de existencia—. incluimos a todos los hombres. sobre

1M, Buber. YO v TU. nueva vision, Coleccion Ensayos. Buenos Aires. 1969, p. 16,
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todo aquellos que necesitan amor y ayuda. A la humanidad hay que amarla en concreto,
es decir, en los proximos y en los necesitados.

En conclusién, el amor humano entre dos personas tiene que respetar la autonomia indivi-
dual e impulsar a ambos a la cooperacion en todos los niveles y dmbitos; la caridad cris-
tiana pasa por estos supuestos aunque no se agota en ellos ni tiene su origen en los mismos.

A continuacion ofrecemos una seleccién bibliografica sobre algunos aspectos de los temas
de programacion oficial de este nicleo que pueden ayudar al profesor de ERE:

A) El mandamiento nuevo de Jests

— La caridad: actitud fundamental del Ethos cristiano.
La identidad y especifidad del ethos cristiano. La Caridad: lo propio y lo especifico del ethos
cristiano. Discernimiento de las exigencias éticas desde la caridad:
® «Etica de la projimidad» y valor moral de intersubjtividad.
® «Beligerancia politica» de la caridad y dimension social del ethos cristiano.
M. Vidal, El discernimiento cristiano, Cristiandad, pp. 29-50.

— La unificacién de todas las exigencias religioso morales en el precepto fundamental del amor
a Dios y al préjimo. :
R. Shnackenburg, El testimonio moral del Nuevo Testamento, Enciclopedia de la Etica y Moral
Cristianas, tomo VII, Rialp, pp. 73-89.

— La reduccion de la moralidad al precepto de la fe y del amor. El amor fraterno como confirma-
cion de la unién con Dios y con Cristo.
El mandamiento fundamental del amor: su aceptacién y desarrollo en la Iglesia primitiva.
R. Schnackenburg. El testimonio moral del Nuevo Testamento, Tomo VII. Rialp, pp. 178-185
y 257-265.

— La Eucaristia del Nuevo Testamento. La Eucaristia a la luz de las palabras y acciones de Jesis.
La iltima Cena de Jesds como accion profética reveladora del sentido de su vida y de su muertr
J. L. Espinel, La Eucaristia del Nuevo Testamento, San Esteban. pp. 13-115.

M. Gesteira Garza, La Eucaristia, Misterio de Comunion, Cristiandad, pp. 13-64.

B) Concreciones del amor cristiano

— La amistad como realizacion interpersonal.

E. Fromm, El arte de amar, Fondo de Cultura Economica.
;Tener o ser? Fondo de Cultura Econémica.
M. Buber, Yo y tu, Nueva Vision, Coleccion Ensayos, Buenos Aires.

A. Hortelano, Problemas actuales de moral II, Sigueme, pp. 313-414.
Yo-Tii. comunidad de amor, Paulinas. ] )
M. Iceta, Amor, ;i quién eres? PPC. Coleccion Vida y Amor, nim 1.
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— El perdon y la compasion como dos formas de concretar el amor cristiano que subraya al préjimo
antes que a uno mMismo.

P. Tripier. La penitencia un sacramento para la reconciliacion, Marova, pp. 3376 y 103-134.

J. Ramos Regidor. El sacramento de la Penitencia, Sigueme, pp. 125-166 y 313-345.

J. L. Larrabe. La Iglesia v el sacramento de la uncién de los enfermos, Sigueme, pp. 9-24; 115-161,
T. Schneider. Signos de la cercania de Dios, Sigueme, pp. 230-249.

G. Fourez. Sacramentos v vida del hombre.

Celebrar las tensiones v los gozos de la existencia, Sal Terrae. Coleccion Presencia
Teoldgica nim 15, pp. 9-92 y 177-199.

— El matrimonio cristiano: Signo de amor y de alianza indisoluble entre Cristo y la Iglesia. La
familia como «santuario doméstico de la Iglesia» (AA. 11)

Hacia una teologia de la sexualidad humana. La personalidad. principio de integracion de los
distintos fines de sexualidad. Valores que expresan el desarrollo creador y la integracion de la
persona humana.

AANVV.. La sexualidad humana, Nuevas perspectivas del pensamiento catélico.Cristiandad, pp.
101-122

M. Vidal. Moral del matrimonio, PS.

Equipo Interdisciplinar., Sexualidad v vida cristiana, Sal Terrae, Coleccion Alcance. nim. 26.
A. Hortelano. El amor y la familia en las nuevas perspectivas cristianas, Sigueme.

A. Matabosch. Divorcio e Iglesia, Marova.

M. Rios. Familia abierta v comprometida, PPC. Coleccion Vida y Amor nim. 1.

— El celibato por «el Reino de los Cielos» (P. O. 16). Aspecto carismdtico y disciplinar. El sacra-
mento del orden. La vida religiosa.

A. Turrado, Antropologia de la vida religiosa, Paulinas, pp. 179-223
X. Pikaza, Esquema teologico de la vida religiosa, Sigueme, Coleccion Pedal, nim. 82, pp. 119-146.
S. M2 Alonso, La utopia de la vida religiosa, Instituto teoldgico de vida religiosa, pp. 245-264.

6.3. 2.° DE BUP. NUCLEC 3.°: MORAL CRISTIANA DE LA CONVIVENCIA

Las bases de programacion al tratar el estudio de las categorfas de la moral cristiana de
la convivencia parten de un nuevo planteamiento de la moral social; quizds sea este el as-
pecto mds importante, urgente y dificil de captar para muchos cristianos, juntamente con
el planteamiento visto en el apartado 6.1 sobre la Moral Fundamental.

En el nicleo 2.° de 2.° de BUP se estudia la antropologia del amor cristiano; en el nicleo
32 se desarrollan las concreciones socio-politicas mds importantes del mismo. Estas con-
creciones parten de las actitudes de servicio y didlogo y pasan por las estructuras para
la convivencia en sus diferentes sectores sociales, politicos econdmicos, culturales, me-
dios de comunicacién social, etc.
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La pregunta moral en la sociedad actual debe situarse como la «bisqueda de significados»
y de «fines»; en un mundo masificado, manipulado, consumista y competitivo, propio de
la sociedad capitalista, se necesita afirmar la dignidad humana de todo hombre y revita-
lizar modelos globales que funcionen como utopias.

Tareas importantes en la formacidn ética son los siguientes:

— Distinguir entre lo juridico (=licito a nivel social) y lo ético (=justo segtn lo que hu-
maniza o no a la persona).
La ética es una instancia que debe criticar el orden juridico vigente, sin que eso supon-

ga la ruptura de las normas de convivencia en los sistemas democrdticos que respetan
los Derechos Humanos.

— La conducta ética cristiana es expresion de las propias convicciones y empeno en trans-
formar la realidad segun los valores evangélicos.

— Ao largo de la historia la Iglesia ha vivido diversos modelos de moral social cristiana.
(Qué modelo de participacion socio-politica nos presenta el Vaticano II? La reflexion
teologico-ética se hace hoy con nueva metodologia y se estructura en un modelo dife-
rente de los anteriores. En este sentido, la base y perspectiva biblica de la moral social
cristiana articulada alrededor del Reino de Dios que hay que construir es el referente
principal.

A partir del Vaticano II se ha desarrollado entre los cristianos una mayor sensibilidad acerca
de la incidencia de la fe en la vida a través de una praxis transformadora. Para ello hay
que superar una vision de la moral excesivamente individualista en perjuicio de los aspec-
tos relacionales y estructurales y una concretizacion en clave de derecho del contenido
de la moral. Urge hablar de la justicia en términos utdpicos de libertad e igualdad real
capaz de cuestionar la moral prevalente y el orden social establecido. Es necesario aunar
los fines con el como de toda actuacion (cfr. O.A., nims. 38 y 39).

Las opciones socio-politicas del cristiano no solo se dan en un pluralismo propio de las
sociedades democrdticas, sino que los mismos creyentes en Jesus de Nazaret asumirdn cauces
concretos de participacion y compromiso diferentes y. a veces. contrapuestos, (cfr. O.A.,
nim 54). Lo que conviene subrayar siempre es la fe como el cuadro referencial primario
para el creyente %%

Los tres ejes de la moral social se articulan alrededor de la cultura («valer»), la economia
(«tener») y la politica («poder»).

El estudio de los temas comprendidos en el tercer niicleo deben realizarse con precision.
partiendo de datos y con conceptos cientificos. La reflexion teoldgica y las orientaciones
del magisterio presuponen estos datos y aportan desde la cosmovisién de la fe una orienta-
cion prdctica orientada a guiar los comportamientos del cristiano y a transformar la realidad.

22R. Alberdi, Ciencia y fe cristiana en la lucha de clases, Corintio XIII, nim. 5 (1978), pp. 97-98.
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6.3.1. El compromiso socio-politico del cristiano

Los presupuestos de los que se debe partir para abordar este tema son los siguientes:

— Lo politico es algo que pertenece al ser humano y estd presente en su vida ordinaria.
La politica se justifica por los otros y las relaciones que posibilitan nuestra existencia
CcOmo personas.

— Valorar positivamente lo politico supone conocer la situacion que se vive, analizada
criticamente y tratar de transformarla.

A partir de estos presupuestos surge una pregunta inevitable: ;hay una forma del quehacer
politico cristiano? Antes de responder conviene repasar los «<modelos histéricos» en que
se ha concretado el compromiso cristiano; el ultimo de ellos se desprende de la visién
del Vaticano II en la Constitucion Pastoral «Gaudium et Spes».

En el planteamiento conciliar y postconciliar se encuentran las siguientes afirmaciones
que orientan el compromiso socio-politico del cristiano:

— La «necesidad de accion» es elemento constitutivo de la antropologia humana. Es ne-
cesario actuar desde las urgencias-responsabilidades descubiertas en el andlisis de la
realidad por la conciencia solidaria. En la decisién-accidn se juega el futuro de la exis-
tencia humana a nivel personal y comunitario.

— La estructura profunda del hombre es «reciprocidad» vivida en una situacion cambian-
te (cfr. O.A., nim. 4)

Este humanismo nuevo, llamado emergente, da el protagonismo de la vida social al
«hombre comun», es decir, a los pueblos. La élite tiene sentido dentro del hombre-
masa y en relacion dialéctica de servicio concientizador. Urge, pues, superar el indivi-
dualismo de la sociedad burguesa. Sdlo el hombre solidario posibilita la «<humaniza-
cion de la especie» (Perroux).

— Urge devolver al pueblo el monopolio politico utilizado y manipulado por el Estado
y los partidos politicos. La forma de participacién politica de las democracias euro-
peas necesita abrirse a nuevas estructuras y cauces mds directamente participativos y
responsabilizados del «<hombre comun».

— La moral social se presenta como la meta utdpico-histdrica de la comunidad humana.
Los protagonistas de este proyecto son «todos los hombres y todo hombre» (cfr. Popu-
lorum Progressio). Este nuevo sujeto histdrico ird naciendo a través de una educacion
concientizadora de la realidad vivida y empenada en hacer posible la utopia. Los cris-
tianos debemos educar en la hermenéutica que subyace a la enciclica «Octogesima Ad-
veniens» de Pablo VI.

— En la sociedad cientifico-técnica existe una separacion insalvable entre la «compleji-
dad de los problemas sociales» y sus posibles soluciones. Sin tribializar las dificulta-
des reales, es necesario devolver al <hombre comtin» la direccidn y sentido de la histo-
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ria: las estructuras y soluciones técnicas servirdn a estas alternativas histdricas. La vi-
da entera debe estar orientada al bien comun.

— Dios no es presupuesto de la accidon. ni un ser «distinto-distante» que conduce mecani-
camente la historia o la deja olvidada al azar de los acontecimientos sin sentido. El
Dios biblico entra en la historia de los hombres y se revela de «encuentros de libera-
¢ién» que mantienen viva y posibilitan la Utopia tan maravillosamente imaginada por el
Profeta Isaias en la descripcion de los tiempos mesidnicos y realizada en la proclama-
cion del Reino que comenz6 con Jesus, el Hijo de Dios.

Las acciones y obras humanas poseen su propia racionalidad interna: la gracia de Dios
no suple la coherencia humana, sino que pasa por ella y la abre a dimensiones inusita-
das. Saltar prematuramente del orden humano al orden de Dios puede imposibilitar
la marcha de la historia como Historia de Salvacion (cfr. Pacem in Terris, nim. 150).

— Los «signos de los tiempos» con sus retos. ambigiiedades y gritos angustiosos son la
Illamada desde dentro para hacer alumbrar una realidad nueva. «El ser moral» se hace
en la respuesta a estos retos que se viven en categorias de encuentro con el sufrimiento
humano de los otros a los que hay que liberar. La libertad humana es libertad solidaria:
soy libre con y no soy feliz hasta que los otros no lo sean. El subrayado mds fuerte
a esta afirmacion proviene del ejemplo mismo de Jesds (cfr. Ef. 2. 6-11).

— Esta accion comprometida la vive el cristiano dentro del pluralismo que se presenta
como la expresion de que la verdad vivida no la posee nadie en exclusiva y asegura
la ética de la igualdad de todos los hombres. Por lo tanto. asi nos une mas la esperanza
en un futuro nuevo y mejor que hay que buscar y construir entre todos. que la imposi-
cion de unos sobre otros para asegurar la verdad y el orden.

En definitiva, no hay un modelo cristiano de compromiso socio-politico explicitamen-
te revelado. El cristiano y el teGlogo deben contar siempre con la «hipdtesis hombre» den-
tro de un pluralismo democrdtico a la hora de comprometerse y de hacer reflexion teologi-
ca. La actitud de acogida, humanidad y servicio caracterizan toda forma de didlogo politi-
co valido. Pues toda accion siempre es accion con otros. Los cristianos vivimos la expe-
riencia y sentido de Dios en la historia concreta y desde ahi ofrecemos el Evangelio como
lo que mejor puede facilitar una liberacion total.

Todo modelo de ética social debe expresar claramente los tres aspectos constitutives del

mismo:

— Valores que orientan. Es lo tltimo en la ejecucion y define lo que orienta a toda la
actividad: Libertad-Participacién-Igualdad-Eficacia (cfr. OA., nim. 22).

— Configuracion social. Optamos por el «Socialismo de rostro humano» donde el ideal
sea el servicio, no el poder, esté penetrado de fuertes procesos de socializacion y ele-

vacién humana y que sus cambios pasen por estructuras y partan del corazén del
hombre.
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— Medios y actuaciones. Que tengan como base al hombre comiin y al pueblo para lograr
una organizacion y planificacion democrdtica. Evitar todo exclusivismo y violencia.

Como complemento y ampliacién de las orientaciones aportadas sobre el compromiso socio-
politico del cristiano ofrecemos para los profesores de religién la siguiente bibliografia:

— A. Tornos, Antropologia del amor, desde su radicacion social y psicoldgica. Sal Te-
rrae, 64 (1976)

— E. Balducci, Las dimensiones politicas de la Caridad. Una «inocencia perdida»: Sal
Terrae, 64 (1976).

— Lalibertad de Jesucristo, un recuerdo peligroso. Presencia de la Iglesia en la sociedad.
El futuro visto desde la memoria de la pasion. Dialéctica del progreso. Redencién y
emancipacion.

J.B. Metz, La fe, en la historia y la sociedad, Cristiandad, pp. 100-145.

— Problemas metodoldgicos en el planteamiento de la ética social cristiana. Quiebra de
los «modelo globales» de la ética social cristiana. Beligerancia del ethos cristiano en
los proyectos intramundanos. Esquema vivencial y conceptual de una «ética de
liberacion».

M. Vidal. El discernimiento cristiano. Cristiandad, pp. 147-160.

— EI rescate del sujeto humano moderno por la teologia poliitica.
J. de la Torre. Modernidad v ética cristiana, PS. pp. 109-124.

— El estilo cristiano del compromiso politico. Lo «especifico cristiano». Los modelos his-
toricos de compromiso politico cristiano. El modelo de cecmpromiso politico del Vati-
cano II. La virtud politica del cristiano. La forma degradada del compromiso politico
cristiano.

J. de la Torre. Cristianos en la sociedad politica, Narcea, pp. 191-230.

— La identidad cristiana en el compromiso social. Realizacion de la fe en la vida social.
Dimensiones del compromiso de la Iglesia.

R. Alberdi, La identidad cristiana en el compromiso social, Iglesia Viva, Marova, Co-
leccion de Pensamiento Cristiano, nim. 1, pp. 11-44.

— Condiciones del cambio humano y caracteristicas del hombre nuevo. Caracteristicas
de la sociedad nueva.

E. Fromm, ;Tener o Ser?, Fondo de Cultura Econémica. pp. 160-189.

— La concepcion econdmica desde la que analizamos la situacion real ficilmente la cali-
ficamos de humanista. A nivel tedrico tenemos claro lo que significa; no asi a nivel
prdctico, pues la gran sospecha en uno y en otro sistema econémico estd en si verdadera-
mente la produccion econdmica se planea, estructura y desarrolla al servicio del hombre.
En la concepcion econdmica se suele perder de vista el elemento de totalidad que debe
integrar los diversos aspectos personales-grupales y que con frecuencia caminan en
sentido opuesto.
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La aportacion del Evangelio la podemos concretizar de la siguiente forma:
e El hombre concreto tiene primacia en todo planteamiento.
e El hombre es principio y fin de toda la vida econémica: no puedc ser utilizado
como medio.
e En la profesion y trabajo ha de encontrar la creatividad que necesite para sentirse
feliz y realizado como persona.
e El «otro» es la primera y comun necesidad de todo hombre: lo relacional comu
nitario pertenece. pues. a la esencia del ser humano.
e Conjugar desde la realidad lo mejor para el mayor nimero de personas. dando
primacia a los mds necesitados.
El polo profético de la Iglesia: del problema de la esclavitud a los «cristianos del
socialismo».
Victor Codina, Renacer a la solidaridad, Sal Terrae, Coleccion Alcance, nim. 25.
— Discernimiento y politica. Requisitos para el discernimiento.
J. B. Libanio. Estructura del acto de discernimiento. Los criterios para el discerni-
miento. Sal Terrae. Coleccion «Servidores y Testigos». nam. 3.

6.3.2. Economia y compromiso cristiano.

El otro gran tema del tercer nicleo de 2.° de BUP: Moral de la Convivencia. es el de
la critica y valoracion de la economia desde el punto de vista cristiano.

Presupuestos de los que partimos

® [a fe en Jesds de Nazaret implica un estilo de vida basado en el amor sin limite, que
estd mds alld de toda estrategia y tactica, pero no por eso las ignora, sino que las utiliza
en el mejor sentido de la palabra para que el Reino de Dios sea una realidad en este mundo.
e La identidad cristiana en una sociedad pluralista no hay que buscarla en los contenidos
especificos, sino en el modo de relacionar los contenidos (=problemas econdmicos. en
este caso) comunes a todos los hombres que los padecen y la comprension de los mis-
mos que tenemos desde el proyecto de Jests. Las mediaciones éticas son los factores

humanos que sirven de conexion entre realidad y horizonte utdpico y que permiten eva-
luar la eficacia real de los logros conseguidos.

Es necesario humanizar la misma estructuia y proceso de produccion; hay que regular
las estructuras econdmicas para que respondan y alcancen los fines previstos de servicio
a la humanidad. Todo sistema politico que sostiene o tolera un sistema econémico concre-
to tiene que hacerse las siguientes preguntas técnicas y €ticas al mismo tiempo:

— (Qué debemos producir?

— (En qué cantidad se debe producir cada cosa?

— (Con qué finalidad se produce?

— (Para quién se produce?
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— (Qué condiciones humanas existen en el proceso de produccién?

La respuesta a las mismas lleva consigo el andlisis valorativo de los dos grandes sistemas
econdmicos que hoy funcionan en el mundo, el capitalismo regido por la ley de la oferta
y la demanda y el colectivismo planificado por el Estado. ;Alguna de estas economias
planifica las verdaderas necesidades humanas o sirve mds bien a intereses de grupos fi-
nancieros o ideoldgicos minoritarios? Conviene explicitar que las necesidades humanas
no son: el poder adquisitivo de los mds favorecidos, la admision de la realidad tal y como
se presenta sin valoracion critica, ni la opinion impositiva de un frupo que sirve dogmati-
camente a la ideologia del partido, definido por Gramsci como el «Nuevo Principe
Maquiavélico».

Las necesidades tienen un cardcter relativo, es decir, histdrico, pues se circunscriben al
«aqui y ahora» de una comunidad humana o de toda la humanidad. Al hacer un catdlogo
de necesidades hay que jerarquizarlas por el valor que tienen en si y segin las urgencias
del momento. La pregunta ética seria: ;Cudles son las necesidades mds urgentes en nues-
tro mundo? Para responder a este interrogante debemos aclarar previamente estas cuestiones:

— (Como evitar que unos no tengan cubiertas las necesidades bdsicas y otros despilfa-
rren? (a nivel de personas y de grupos internacionales).

— Distinguir lo urgente de lo importante. Lo importante hace relacién a elementos es-
tructurales que modificados pueden cambiar una situacion. Lo urgente es lo que las
personas necesitan de forma inmediata,

— Lo primero y para todos son siempre las necesidades bdsicas y primarias: comida, ro-
pa. techo. conocimientos minimos. etc.

Las necesidades especificas del hombre como ser inteligente y libre deben ocupar el
puesto después de las necesidades primarias.

— Ver la relacion entre situacion econdmica y concepcion politica. El sistema ideal es
el que mejor facilite la igualdad entre todas las personas y su participacion real sin
discriminacion alguna.

— No confundir la eficacia en los rendimientos materiales del sistema econémico con
la manipulacion del hombre sometido a la produccion y consumo.

Para facilitar este proceso de humanizacion de la economia conviene reflexionar sobre los
siguientes temas: La ciencia y la técnica nunca son neutrales, el mecanismo produccion-
consumo hace perder el sentido de lo humano, la naturaleza y el ambiente se ve como
reserva de riqueza que se explota y privatiza. Las causas del conformismo o de la contesta-
cion econdmica y la consecucion de la igualdad pasa por un reparto mds equitativo de bienes.

Como hace el programa de ERE en el tema 19, la moral de las relaciones laborales consti-
tuye un elemento concreto e inmediato para el alumno y de gran importancia para la felici-
dad y realizacion humana. El ideal evangélico y cristiano de la fraternidad universal pasa
por la pregunta: ;Qué tipo de comunidad de trabajo queremos? Las desigualdades injustas
expresan el dominio de unos hombres por otros y la negacién real del dnico absoluto que
es Dios. Este es el ideal. pero la realidad de la que partimos es diferente.
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Exigencias de una comunidad de trabajo que sea fraterna:

— Evitar o superar todo enfrentamiento injusto como puede ser la lucha de clases. No
significa que excluyan del proceso de convivencia y entendimiento de las tensiones y
diferencias que debidamente integradas son fuente de creatividad y bienestar social.

— Laigualdad y la fraternidad tampoco tienen nada que ver con cualquier tipo de totalita-
rismo que sirve a intereses autoritarios de grupos de poder.

— Es necesario una transformacion profunda que llegue a la concepcion de la persona
humana y de las actitudes: no podemos quedarnos en cambiar los medios y estrategias
si no se cambia al tiempo la mentalidad y las estructuras.

La estructura econdmica que rige las relaciones humanas esta condicionada por las insti-
tuciones intermedias del sistema y por la calidad de la legislacion social en cada pais. Esto
significa que las fuerzas y componenetes sociales, politicas y econdmicas deben actuar
conjuntamente para facilitar una redistribucion mds justa y equitativa procurando atender
a cada uno segun sus necesidades.

La igualdad entre todos los hombres pasa por un reparto mas equitativo de los bienes;
el ambito de aplicacion de este principio debe ir desde el individuo hasta la comunidad
internacional pasando por la comunidad local y nacional. Lo cristiano no se aviene con
las limitaciones de los nacionalismos cerrados e insolidarios y con el tipo de familia indi-
vidualista y burguesa. Hay que empezar por el analisis y toma de conciencia de las desi-
gualdades que existen en nuestro mundo:

— La progresiva diferencia entre paises desarrollados y subdesarrollados.

— Diferencias de posibilidades, recursos y trato entre las diferentes regiones dentro de
un Estado. (dialéctica norte-sur, centro-periferia).

— Desigual nivel de mejoras en los diferentes sectores; el sector primario sigue estando
en inferioridad de condicines respecto del sector secundario y terciario.

— Extremos muy distanciados en la percepcion de sueldos y familias con vario ingresos
cunado hay hogares sin ningun ingreso.

— Poca actualizacion del sueldo de jubilados y parados forzosos. Incluso entre los para-
dos las diferencias son grandes, pues los contextos familiares y sociales en que vive
el parado son muy diferentes.

Si esta es la realidad de la que partimos, los criterios éticos que se pueden proponer para
lograr un reparto mas justo, se concretarian segin las precisiones siguientes:

— El trabajo debe dejar de considerarse como una mercancia sujeta a la ley de la oferta
y la demanda.

— La consideracion e influencia del capital debe estar por debajo de la dignidad debida
al trabajo (L.E. nim. 14).
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— El Estado debe intervenir para regular las condiciones de trabajo que hagan mas justos
los objetivos de produccion, humanizar las condiciones de trabajo y posibilitar un re-
parto mas justo y equitativo de los bienes gananciales. Al menos debe suplir en la si-
tuacion actual la falta de participacion real de los obreros en la toma de decisiones
de cara a la planificacion real de la economia.

— Los sindicatos en los paises socialistas deben intervenir no solo en los criterios de dis-
tribucion, sino también en los restantes aspectos que supone la humanizacién de la
economia.

— La planificacion economica debe incluir los elementos incentivadores necesarios que
facilite la inversion, la creatividad. la promocion del trabajador y la ayuda al parado.

Ahora bien, querer cambiar la sociedad sin realizar al mismo tiempo un cambio personal
profundo es una tarea ilusoria y poco comprometida, pues ponemos al margen algo que
es nuclear, el estilo de vida salido del cambio de mente y corazon. Es muy frecuente entre
los jovenes rechazar globalmente el modelo actual y al mismo tiempo, no querer arries-
garse. viviendo en la prdctica instalado en la sociedad de consumo.

La libertad real se mide en términos de igualdad y participacion. El modelo de autogestion
exige superar cierta irresponsabilidad de quien sdlo quiere participar en los dividendos,
pero sin implicacion en los riesgos y dedicacion responsable que toda empresa lleva consi-
go. El problema de la autogestion es mas humano que técnico, pues su base no es orgsni-
zativa. sino un estilo de persona que coloca en primer lugar todo lo que afecta al grupo
y ¢l bien de la humanidad. En un sistema econdmico de autogestion seria mds facil res-
ponder a las cuestiones bdsicas de toda reflexion ética relacionada con estos temas:

1) Quién posee. El gran punto de mira para determinar el tipo de propiedad es el bien
comun.
2.°)  Para qué se posee. Distinguir la funcion personal de la funcidn social de la propiedad.
Esta cuestion debe estar situada dentro del «derecho a la vida humana» y distinguir
¢l punto de vista legal y el punto de vista moral.
3%) Como debe estar distribuido lo que se produce e ingresa:
e Distribucion funcional: capital y trabajo.
e Disribucion territorial: norte-sur, centro-periferia.
e Distribucion sectorial: sector primario. secundario y terciario.

Los principios que deben regir la distribucion son:

— La igualdad fundamental en todos lo hombres.
— La voluntad de rendimiento.
— La solidaridad de todos.

Relacion bibliogrifica para el profesor de ERE referente a los temas de economia y €tica.
analisis de los sistemas economicos desde la fe y el trabajo del creyente por un orden so-
cial nuevo mas justo.
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La preferencia por el pobre, criterio de moral, M. Vidal, Studia Moralia, afio
XX/2-1982, pp. 277-305.

— Criterios para el enjuiciamiento ético desde unsistema econémico. Capitalismo avan-
zado y socialismo desarrollado. El cristianismo ante la alternativa
Capitalismo-Socialismo
Enrique M. Urena. EI mito del cristianismo socialista, Biblioteca de la Libertad. Unién
Editorial. pp. 29-50: 157-192: 193-229.

— 1. 1. Gonzilez Faus. El engario de un capitalismo aceptable, Sal Terrac. Coleccion Punto
Limite. num. I8.

— La Iglesia en la Sociedad neocapitalista. Tentacion de la Iglesia Neocapitalista. Unas
vias de reflexion. Tentacion de la Iglesia en el nuevo contexto social.
AANVV.. La comunidad eclesial ante los desafios del presente,Iglesia viva, Marova. Co-
leccion Pensamiento Cristiano. nim. 2.

— L. Gonzdlez Carvajal. La causa de los pobres, causa de la Iglesia, Sal Terrae. Colec-
cion Alcance. num. 22.
A. Ancel La interpretacion cristiana de la lucha de cluses, BAC Popular.

— B. Wren. Educacion para la justicia, Sal Terrac. Coleccion Proyecto. nim. 3.

— Gonzalo Higuera. Etica Fiscal, BAC Popular.

— Pastoral Colectiva de la Conferencia Episcopal Norteamericana (3 de mayo de 1983):
El desafio de la paz. La promesa de Dios v nuestra respuesta. PPC. nim 88. Docu-
mentos y Estudios.

CONCLUSION

El amor de Dios se ha minifestado en la entrega total de Jesus hasta morir por todos noso-
tros: este recuedo «subversivo» (=capaz de reorganizar los valores del mundo) nos impele
a vivir la fe como compromiso. El adolescente debe sentir que el amor a Dios como respuesta
de fe ‘pasa por el amor al hombre, es decir, por la lucha por conseguir la libertad para
todos y la igualdad entre todos. De ahi que la fe nos lleva a ser criticos con el orden social:
la ética cristiana, —y toda la ética si es tal— debe cuestionar la moral «prevalente». Frente
al talante acomodaticio, consumista y pasota de muchos jovenes, el joven cristiano aporta
un talante profético y utdpico a la convivencia social.

Ahora bien. el aspecto critico de la moral no debe permanecer abstracto o quedarse en
buenos sentimientos e intenciones; el andlisis desde la fe de la realidad socio-politica pasa
por la valoracion ética de los sitemas politicos y econémicos, defensivos y de relaciones
entre los pueblos. Solo asi quedard patente la relacion entre la utopia humana, el Reino
de Dios y la convivencia humana concreta.

Desde esta perspectiva podemos entender mejor la moral de las relaciones interpersonales
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y libramos a ésta de comprensiones excesivamente personalistas o psicoldgicas. El adoles-
cente tiene el peligro de concebir al amor humano en término exclusivamente intimista
y olvidarse de la vertiente solidaria.

Los tres elementos constitutivos de toda ética, —la persona, el otro y las estructuras
sociales— estdn intimamente interrelacionadas. La persona y su valoracion incluyen siem-
pre la relacién con el otro como momento constitutivo y la creacion de un entorno mds
justo y acogedor, pues a su vez el entorno configura al hombre. Los tres aspectos asi con-
siderados tienen el mismo valor, pero el cristiano se sitia desde la dptica constituida por
el otro «mds pobre y necesitado» para después proyectarse a transformar la realidad que
esclaviza y oprime. Al actuar asi estd convencido que construye el Reino de Dios en este
mundo. aunque sabe que su plenitud es don de Dios que espera conseguir en actitud de
responsable preocupacion por evitar todo mal ético a nivel personal. Se trata, pues, de
una responsabilidad compartida que evite la reduccion de la moral a puras estructuras
o al propio yo. Supone situarse en el otro sin proyectarle, es decir, dominarle con mis
intereses. Lo humano queda entendido como alteridad y relacion desde las actitudes de
Jesus en el Evangelio en el que el valor del hombre lo es todo y derftro del hombre hay
preferencia por el mds débil. Esta opcion se vive desde la radicalidad e interioridad propia
de quien se siente agarrado en lo profundo de la persona por el proyecto de Dios de ser
Padre de un Pueblo de Hermanos.

La ¢tica cristiana se entronca pues. en la historia y sociedad respetando la autonomia de
lo humano que se vive en contexto y desde el dinamismo de la fe: por lo tanto. el proyecto
ético vivido por los cristianos no rehuye la racionalidad y el didlogo con la realidad. El
cristianismo, —como toda religion para ser auténtica— necesita de la mediacion de la mo-
ral. A la trascendencia llega el hombre por la verdad: y al revés, la trascendencia se pre-
sencializa unida a la verdad y a la bondad. Con todo. el creyente en Jesus de Nazaret sabe
quc la ley pierde su fuerza condenatoria, pues la ultima realidad es la fe ena gracia salva-
dora de Dios que acoge y perdona tanto como estimula e interpela. Confesar los propios
pecados es mas un acto de fe en Dios salvador que un examen minucioso del actuar humano:
asi. desde la propia indigencia y limitacion radical el seguidor de Jesus se pone en las manos
de Dios y se abre a la esperanza escatoldgica trabajando como el que mads para que el
mundo sca mds evangélico. es decir. mas humano porque se ve desde el proyecto de Dios
revelado en Jesus.

Con este planteamiento de la ética cristiana los creyentes pueden situarse plenamente en
el proyecto de la ética civil convergente. No se trata de renunciar a lo propio ni a diluir
los valores evangélicos, sino de convivir en el pluralismo de una sociedad democratica
tratando de confluir con los demds grupos y personas que promuevan y respeten lo huma-
no en el «rearme €tico» de la sociedad. Para ello hay que huir tanto de la tentacién de
imponer como sea las propias convicciones como de caer en un silencio e inactividad que
nos margine del quehacer comin de construir una sociedad que por aspirar a ser mds justa
serd también mds evangélica. -
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El educador cristiano entre
la racionalidad y el silencio

PEDRO GIL LARRANAGA

En este comentario nos preguntamos por la persona del educador cristiano.

Debemos decir ante todo que, a veces, nuestro hablar sobre este tema confunde la realidad
con los buenos deseos y dibuja una figura de educador cristiano dispensador de consejos
infantiles, mds piadoso que inteligente, servidor inerte de programas ajenos, ignorante de
la novedad cultural, muy poco maestro.

Por eso necesitamos aclararnos, ante todo, sobre qué preguntamos al interesarnos por nuestro
tema.

Pues bien, dentro de la pregunta por el educador cristiano encontramos estas otras tres:

(Quién es? ;Como es? y ;Como ha de ser hoy?

I. ENCONTRARSE CON DIOS EN LA PROPIA HISTORIA

1. Es bien sencillo responder a las dos primeras cuestiones.
Educador cristiano es quien lleva a otra persona a encontrarse con Cristo.

Y no esta de mds observar que, en el fondo, solamente El cumple con esta definicion.
Solamente El Puede llevar a alguien a tal encuentro. Porgue tal encuentro es fruto de la
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gracia de Dios. Todos los demds a quienes podamos dar este nombre, por lo tanto, son
nada mas y nada menos que eso: posibilitadores de la gracia de Dios. No sus duenos.

Desde un principio encontramos por lo tanto algo bien definitivo. Sin miedo a la exagera-
cién, diremos que se trata del cardcter sacramental del educador cristiano. El educador
cristiano se presenta ante los hombres con la pretension de ser mucho mds de lo que pare-
ce: su propia persona es lugar del encuentro con Dios para su alumno. De otro modo que-
da en misién imposible su intento de «explicar» a Dios.

Desde un principio, por tanto, este aviso fundamental: cuando Dios anda de por medio,
todas las palabras, si bien imprescindibles, son insuficientes. Todas nuestras definiciones,
por tanto, deben quedarse a mitad de camino cuando entran en esta geografia. Quien se
pretenda, en cambio, ya poseedor de la verdad sobre el tema, estard enganado.

2. De esta primera respuesta se deriva la segunda, el cémo.

Decimos que se es educador cristiano sirviendo para los demds de camino para llegar a
Dios. Si nos preguntamos ahora como se vive esta definicion, encontramos que: 1) El edu-
cador cristiano percibe en este mundo la huella de Dios; 2) Vive a la vez su relacion con
Dios y su relacion con este mundo; 3) A partir de ahi, y siempre por la gracia de Dios,
se atreve a ensenar a otros su Mismo proceso.

Aqui otro dato fundamental: el educador necesita una gran fe en que Dios le espera encar-
nado en la realidad de este mundo. Por lo tanto, necesita vivir este mundo de otro modo
a como se le habitia desde los medios de comunicacién de masas, desde las urgencias
inmediatas, desde la magnitud a veces inerte de las organizaciones. Necesita percibir que
las cosas no han de ser necesariamente como €l las encuentra. Debe creer en la alternati-
va. Hoy, en concreto. necesita gran capacidad critica.

Y necesita habilidad para hacer transparente todo esto a lo largo del proceso en el que

su alumno vive este mismo camino.

3. Latercera pregunta puede ser mds dificil de responder: como se ha de vivir hoy todo
lo anterior.

En realidad sélo la tercera supone la respuesta vdlida a las dos anteriores.

Nos preguntamos como ser hoy aquello de «camino y puente».

Respondemos: se es educador cristiano viviendo y ensefiando a vivir la dialéctica entre
la racionalidad y el silencio, entre lo que se sabe y lo que se acepta, entre la conciencia
y la esperanza, entre lo que somos y lo que podemos ser.

En este comentario trataremos de aclarar el significado de esta afirmacion. Deberemos
buscar igualmente la relacion entre la conciencia de esta dialéctica y el encuentro con la
gracia de Dios.
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II. TRIVIALIZAR ES LLENARSE DE RUIDO

4. La persona de todo educador se construye sobre estas tres realidades: el saber, la rela-
cion, la institucion.

Educador o maestro es quien vive dedicado a ensefar unos contenidos (saber); a unos
educandos, en una sociedad (relacion); y dentro de una vision comun de la vida (institucion).

Al preguntarnos, por tanto, quién y cdmo ser educador cristiano hoy, deberemos buscar
por estas realidades que sustentan su persona. Deberemos preguntarnos si estas tres reali-
dades pueden llevar a vivir la dialéctica aludida entre la racionalidad y el silencio. Y si
haciéndolo asi esas tres realidades pueden constituirse en puerta de Dios.

5. Hoy —tal vez, como siempre— estas tres realidades pueden vivirse de un modo in-
completo, imperfecto, tal vez incluso superficial.

Entendemos que esa superficialidad anula el caracter dialéctico de la relacion entre la ra-
cionalidad y el silencio. Y hace humanamente imposible el encuentro con Dios. Veamos.

Vivir de un modo no dialéctico el saber, la relacion y la institucidn significa simplificar
la vida, trivializarla. Significa reducir la vida a lo cognoscible.

Decimos que esa reduccion trivializa porque la vida consta de conocimiento y aceptacion.
En la vida hay un «sector» de realidades que estdn bajo el dominio de nuestra comprension
o de nuestro andlisis. Y en la vida hay otro «sector» que escapa a nuestra voluntad de do-
minarlo: es el mundo de todo aquello que no podemos sino aceptar, gozindolo o sufrién-
dolo tal vez. pero sin llegar a comprenderlo nunca.

Tal vez en la cultura de hoy haya factores que faciliten olvidar esas dos «mitades» de la
vida. Tal vez, lo que ciertamente hay es una inflacion o superabundancia de palabras, pro-
gramas, organizaciones, movimientos, disputas de escuela. bibliografia, prisa... que lleva
a muchos de entre nosotros a vivir como si s6lo existiera el lado cognoscible de la realidad.

En este comentario entendemos que el educador cristiano es quien consigue estar lejos
de esta trivializacion de lo humano. Y acierta a ensenarlo.

Solo ahi puede hacerse presente la gracia de Dios.

Por todo ello decimos que hoy —tal vez, como siempre— necesita el educador cristiano
recuperar el sentido de la aceptacion, es decir, descubrir el silencio dentro de la racionalidad.
6. Este comentario podria ser la historia de cémo un maestro vive el encuentro con Dios.

Tal historia se construye sobre aquellos tres elementos (n. 4).
Tal historia corre el riesgo de disolverse en anécdotas, superficialidad (n. 5).
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Entendemos, por descontado, que de ahi, de su propia historia, obtiene la compren-
sién de como ha de hacer para que su alumno a su vez viva tal encuentro (n. 3).

III. POCO A POCO LO DE MAESTRO PUEDE QUEDARSE EN NADA

7. Acercandonos al tema un poco lateralmente, decimos que hoy se da entre nosotros
un distingo de dudosa utilidad: cultura religiosa y catequesis creyente.

Es un distingo tal vez mds presente en sus divulgadores que en sus creadores, desde luego.

Este distingo puede llevar al disparate de creer que la palabra de Dios consiste en su sim-
ple sonoridad, en su forma escribible, en su programacidn rigurosa. Este disparate no es
exclusivo de lo que llamamos educacion de la fe. Afecta a todo lo que suponemos educa-
cion. Nos hace olvidar que nuestras palabras son un puente casi imposible entre nuestra
boca que las pronuncia y nuestra experiencia que las vive.

Cuando alguien no percibe este puente pronuncia de hecho los mismos términos que quien
lo percibe. Pero sus oyentes reciben cosas distintas.

Por eso. el distingo mds importante que necesitamos tener en cuenta no se refiere al de
«cultura» y «catequesis». Hay ciertamente una distancia entre la densidad del compromiso
cristiano de una clase y la de un grupo catecumenal. Pero esta distancia es mindscula jun-
to a esta otra: la que se da entre la reduccidn de la ciencia a palabras y la experiencia
de vivir las palabras.

Cuando la ciencia se reduce a palabras, desaparece la cultura. No hay catequesis creyen-
te, desde luego: pero es porque ni siquiera existe «cultura religiosa».

Es muy dtil revisar desde este punto de vista los tres factores sobre los que se construye
un maestro. Nos hablardn de reducciones tramposas y de verdades tal vez dificiles.
8. Consideremos el primero de los tres: el saber

El saber se refiere a las formulas, conceptos, contenidos, verdades. Se refiere a lo que
el maestro ensena y ademds a como lo ensefia.

Pues bien. Es facil percibir cémo, en el fondo, bajo el saber hay siempre un concepto
de verdad. Tanto que, en realidad, todo se reduce a tal concepto. Si.

Bdsicamente hay dos modos de entender la verdad: como claridad y como felicidad. Asi.
habra quienes entiendan que es verdad lo que esta claro; y los habrd para quienes verdad
signifique belleza.

Los dos conceptos no se oponen, se necesitan. Que la claridad sélo es tal cuando hace
feliz; y la felicidad sélo es tal cuando da sentido a la pregunta de la vida. Por eso en reali-
dad todo se reduce a cémo vivamos la verdad.
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9. En un contexto cultural como el nuestro es facil olvidarlo.
Es facil confundir la verdad o el saber con la claridad.
A veces. solo parece verdad lo que es ldgicamente transparente, lo «matemadtico».
Entonces, por ejemplo, transmitimos —que no ensenamos— contenidos.

Entonces, aun cuando esos supuestos contenidos parezcan hablar de Dios, en realidad le
cierran la puerta. Porque pretenden hacer de nuestro entendimiento la medida de Dios.

10. Cuando el maestro descubre que en la vida y en el saber la I6gica se asienta en algo
mayor que la Iégica, descubre la admiracion , se hace contemplativo. Es la marca de
los silenciosos.

Entonces. el maestro es capaz de poner puntos suspensivos a todas sus palabras acerca
de Dios. de si mismo, de sus saberes.

No es facil llegar a ello, viviendo como vivimos entre prisas o bajo la mole abrumadora
de tantas programaciones. Pero hay un sintoma definitivo de tal descubrimiento: la llegada
a la estética. Hoy y siempre, para ser honrado cultivador de la 16gica, el educador necesita
conocer la belleza. Sin ese plus de felicidad, su saber desaparece comido por el gusano
de la inercia.

En cambio cuando no ha llegado a percibir ese mds alld de la légica que sostiene todos
sus conceptos, vive en la trivialidad. Tal maestro podrd. desde luego, disfrazarse de pro-
gramacion, taxonomia. empirismo, ortodoxia, actualidad, cursillos... Sin embargo, quien
le oiga. en un silencio al que nunca le dejard asomarse. le tendrd por vacio. brillantemente
indtil. En el fondo de su alma sabrd que su maestro ha olvidado el silencio. ha confundido
la vida con una especie de matemadticas muy elementales.

I1.  Respecto del segundo factor: la relacion.

La relacion se refiere a la dialéctica que hay entre la vida real y los programas.

En este caso necesitamos recordar que siempre debe haber una distancia entre la vida real
y el programa. El programa debe ser sistemdtico, analitico, abstracto. La vida... Digamos
solamente que en la vida no hay asignaturas, sino situaciones. problemas.

En el ministerio educador, bajo ambas cosas, uniéndolas, hallamos la realidad de la vida
de unas personas concretas: las del alumno y el maestro, y las del entorno al que sirve
la educacion.

Por eso ambas realidades no se oponen. El programa trata de interpretar la vida y la vida
debe sentirse acrecida por el programa. Entre las dos debe darse un juego cuya medida
es la satisfaccion de vivir que va naciendo en cada educando.

315



12. En un contexto cultural como el nuestro es facil olvidarlo.

Es facil limitar el hacer educador al servicio del programa.

A veces nos llega a parecer que sdlo es cientificamente importante nuestra programacion.
Entonces. por ejemplo, transmitimos —que no ensenamos— sistemas ideales.

Aun cuando nuestros supuestos contenidos parezcan hablar de Dios, en realidad le cierran
la puerta. Porque pretenden hacer de la letra impresa la medida de Dios.

13.  Cuando el maestro descubre la persona concreta de su alumno, cuando le descubre
situado. necesitado de un entorno y constructor de ese mismo entorno, descubre el
misterio de la relacién humana. Se hace servidor.

Entonces es capaz de crear su propio programa, de modo que en él quepa incluso lo inde-
cible de la soledad. la comunicacién y la esperanza humana.

Tampoco ahora es ficil decir como hacen los que llegan a ello. Pero también aqui hay
un sintoma claro: cuando el maestro ha llegado a distinguir y relacionar a la vez el saber
de cosas y el saber de personas. Hoy y siempre el maestro para ser honrado cultivador
del programa, neccsita experimentar que todo saber es saberse. Es decir: necesita percibir
el misterioso y realisimo didlogo que se da entre nuestras habilidades, nuestro entorno
y nuestra satisfaccion de irnos poseyendo.

Cuando el maestro. en cambio, no ha llegado a percibir ese mas alld del programa que
es la vida en torno. vive en la trivialidad. Se disfrazard. tal vez. de profesionalismo: se
enorgullecerd (tal vez. sin él mismo saberlo) imaginandose pertenecer a una clase distinta,
la de los sabios. Andard por ahi pretendiendo decir a los demds lo que deben hacer. Pero
su vida sera profundamente inmadura: sabe sdlo de cosas y desconoce a las personas. Vi-
ve perdido en la aparente sonoridad de lo racional hecho programa. Ha olvidado que los
saberes y las lecciones, las organizaciones... son antesala de lo que verdaderamente nos
importa.

Los que le oigan pensardn en silencio, compasivamente, que es la cruz inevitable de la
profesion que €l ha elegido. Y sin darse cuenta le hardn seguir en la trampa porque nunca
dejardn de preguntarle.

14.  Respecto del tercer factor: la Institucion.

«Institucion» se refiere a que nada de lo nuestro es nuestro, sino de todos. Se refiere a
que ninguno de nosotros es propietario ni constructor de su Vision de la Vida. Y aqui hay
algo bien dificil de aceptar en nuestros dias.

Nuestra Vision de la Vida. lo que llamamos nuestra Cultura. es una realidad mayor que
nuestra capacidad de construirla. En el fondo. la recibimos, nos vamos adecuando a ella.
Vamos empapando nuestros saberes con un especifico sentido del futuro o de la esperanza
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que nosotros no hemos construido. Ni siquiera lo construyen los demds, todos; ni los ge-
nios. De hecho es ese sentido de la esperanza quien nos construye.

Asi, dentro de nuestras organizaciones educativas, hay otra dialéctica: esta vez, entre lo
individual y lo comin, entre la organizacién de cada dia y la intencion total.

Ese juego de presente y futuro, de lo instituido y lo instituyente, configura el alma de la
institucion. No lo entienden quienes en su escuela o en su Iglesia sélo ven un lugar inevi-
tablemente organizado, racionalmente analizable.

15. En un contexto cultural como el nuestro es facil olvidar todo esto.
Es facil reducir nuestra pretendida cultura a simple organizacion diaria.

A veces vivimos como si nuestra organizacion fuera algo neutro, sin relacion con nuestra
capacidad de asumirla: la vivimos desde fuera de nosotros mismos, sin implicarnos en
ella. utilizandola como refugio. mds que otra cosa. La Vision comun de la Vida, es decir.
la Cultura, hecha institucion, queda asi reducida a su propia caricatura: de Visién sobre
el sentido ha pasado o cddigo de circulacion.

Entonces transmitimos —que no ensefnamos— simples «normas de educacion». sistemas
para evitar las agresiones, disfrazados de vocabulario cientifico. Es la seudocultura de una
sociedad preocupada de hecho por cosas bien distintas.

Ocurre que nuestra palabra sobre Dios es inseparable de nuestra experiencia de la institu-
cion: nadie encuentra a Dios a solas, ni con la ayuda de sus exclusivas verdades. Sin vivir
¢l misterio de la esperanza humana que subyace de sus exclusivas verdades. sin vivir el
misterio de la esperanza humana que subyace a todas las instituciones, nuestras palabras
se quedan sin raiz, sin eco interior, incapaces de trascenderse hacia dentro de si mismas.

En nuestro contexto cultural. tan dado a menospreciar lo institucional. a veces tan ciega-
mente reductor de lo colectivo a simple agenda horaria, tan ridiculamente endiosador otras
veces de la pura apariencia y del instinto de poder. en este contexto es muy fécil hablar
palabras opacas: son pura descripcion de un presente individual.

16. Cuando el maestro descubre que la institucion es mds grande que todos sus miem-
bros juntos, descubre el misterio de la historia.

Es también una sensacion dificil de precisar. Son sintomas suyos: mirar al pasado con
respeto. relativizar la dltima bibliografia, ser capaz de resumir en pocas frases la vision
de la vida en una época. rastrear el devenir de las organizaciones. distinguir las palabras
de las intenciones.... y el humor. que nace de la comprension y no del despecho.

En el fondo, el maestro sabe que ha llegado a ello cuando se siente pertenecer.

Cuando el maestro, en cambio, no ha pasado del verbo poseer. desconoce el significado
de todo esto: comunidad. paciencia, esperar. critica. departamento, lenguaje. ciencia. co-
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municacion, oracion, fe. Se reduce a una de estas dos trivializaciones: el descompromiso
o la aceleracion.

También ahora diremos que quien les oye distingue estas dos clases de maestros: los que
viven por libre y los que forman parte de una tradicion. Los primeros pueden a veces acla-
rar cuestiones; los segundos inspiran paz. Nuestra gente sabe muy bien que la paz estd
mucho mds alld de la clarificacion de los problemas de cada dia. Puede incluso convivir
con cosas no del todo entendidas.

IV. PORQUE NUESTRA FUENTE ESTA MAS ALLA DE NUESTRAS PALABRAS

17.  Si repasamos lo dicho hasta ahora mismo encontraremos estos dos datos:
primero, desde nuestra introduccion, la referencia al «cardcter sacramental» de la per-
sona del educador cristiano y a su doble experiencia de vivir el mundo y vivir a Dios
(nn. 1-3);
después. leyendo en los 3 factores que le hacen educador, el modo dialéctico o bien
trivial de vivir su misterio (nn. 7-16).

Ahora debemos dar un paso mds en el diseno interior de quien se dice «educador cristiano».

Nos preguntamos, pues: ;qué exige de su persona el vivir la dialéctica racionalidad-silencio?
(Cudles serian los rasgos de su identidad?

18. Digdmoslo primero en sintesis: para llegar a la dialéctica indicada, el educador cris-
tiano necesita vivir a la vez el esfuerzo y la aceptacion.

Esfuerzo se refiere a capacidad de trabajo, de organizacion; apunta a la necesidad de veri-
ficar los resultados de su accion y a la critica que dirigird a su institucion. El esfuerzo
es, por asi decirlo, una virtud «activa». Es lo primero que en nuestros tiempos vemos en
la racionalidad.

Aceptacion se refiere a capacidad de escucha. a la paciencia y al reconocimiento de la ra-
zOn ajena; se manifiesta en los largos plazos que el maestro se pone a si mismo y en el
amor adulto con que obedece. La aceptacion es una virtud «pasiva». Por eso en nuestros
tiempos, activos, posesivos, nos cuesta vivir el silencio.

En realidad, esfuerzo y aceptacion traducen aquello tan viejo del espiritu de fe y de celo
que ha de vivir el maestro. Y subrayan que, sin uno de los dos, el otro es imposible. Como
ocurre con la racionalidad y el silencio: se alimentan mutuamente.

Para recordarlo con su persona estd el educador cristiano en este mundo.

Esfuerzo y aceptacion se desglosan en cosas bien concretas. Tanto como la historia perso-
nal de cuaquier maestro.
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19. Ante todo: quien se quiera educador cristiano ha de ser bien consciente de que la
paz de su vida no procede de su accion. Veamos.

El educador cristiano necesita sentar su paz interior, su serenidad, en algo superior o run
damentador de cualquier hacer esforzado y exitoso. No puede depender de su propia capa-
cidad, sino de la fe en que Dios da el verdadero sentido o alcance a su mision. Necesita
por eso buscar su vision de la ldgica y la vida (nn. 9-11) en la contemplacién del misterio
de la vida.

En términos mds concretos, esto le lleva a saber renunciar. Y hacerlo cordialmente. Re-
nunciard, si, al instinto de poseer los frutos de su trabajo. Eso es fdcil. Sobre todo renun-
ciard a la complacencia en su propia capacidad de trabajar y de interpretar la vida.

Que sélo los humildes conocen la paz.

20. Tal vez esta renuncia traiga connotaciones de ascética de otros tiempos.

Sin embargo, hay una gran sabiduria en aquello, por ejemplo, de la herejia de la accidn.
Los cristianos no estdn en el mundo primariamente para transformarlo, sino para despertar
en los hombres la conciencia de Dios. Y esto exige dar un testimonio de silencio; no sélo
de actividad.

Nuestra gente sabe muy bien que desde el diluvio hasta hoy ha llovido mucho, que todos
nos iremos sin haber dejado atras la perfeccion del mundo, que los dictimenes de los mds
sabios hay otros sabios que los enmendardn. Por eso, aunque parezca ir contracorriente,
no lo es hablar del silencio. de la renuncia, de la distancia.

Todo lo contrario. Es realismo. En el fondo nos da la primera gran medida de la adultez,
en cristiano, en educacion o simplemente en humano: sélo crece quien renuncia a la pose-
sion del gozo de amar. Los maestros experimentados lo saben.

21.  Si de nuestro planteamiento de la 16gica y la vida obtenemos esta concreta compren-
sion de la renuncia. de la relacion programa-entorno (nn. 12-14) llegamos a un con-
cepto complementario. En este caso, la verificacion, el servicio.

Cuando el maestro percibe la distancia entre el saber que se vive y el saber que se ensena.
siente dentro de si la exigencia de lo eficaz.

Siente que su ciencia debe llevar a transformar su entorno. Y esto le hace empirico. analis-
ta, evaluador. Analiza lo mds desprejuiciadamente posible las necesidades y las satisfac-
ciones. No se contenta con describir el presente, sino que se aventura programando para
manana.

Si. Es el espiritu de celo, la fuerza de los pacientes. Por encima de todo, por encima inclu-
so de si mismos, ellos creen que los cambios son posibles.
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22. Tal vez esto de la verificacion resulte mas préximo a nuestras consignas habituales.
Es habitual llamarnos a la eficacia, a la visibilidad en los resultados.

No es tan habitual, sin embargo, interpretar el servicio de un modo humano, personal.

Por chocante que parezca, diremos que muchas veces nuestra comprension del servicio
apunta mds a la perfeccion del sistema que a la felicidad de las personas. Ocurre que nace
de la idea mas que de las relaciones.

Asi, el criterio de la eficacia a la que nos referimos reside tanto en el enriquecimiento
del vocabulario o en la mejora de las actuales condiciones de vida, cuanto en la capacidad
de crear vocabulario o de adecuarse al futuro. La eficacia, en el fondo, sélo es evaluable
desde la capacidad construida, no desde los resultados palpables.

Y esto sdlo llega a conseguirlo quien mira a la persona, no a las ideas. La madurez no
estd en trabajar porque hay que trabajar, sino en hacerlo por amor. Sélo entonces se estd
atento a la verdadera ciencia, porque sélo entonces se comprende el absurdo légico de
tantas veces en que buscamos no la comodidad, sino el afecto.

23. También de nuestro tercer factor se deriva una consideracion importante en esto del
esfuerzo y la aceptacion. Al decirlo tratamos de concretar aquello tan abstracto so-
bre la institucion (nn. 15-17).

Algo que en nuestros dias falta muchisimo es el convencimiento de los experimentados,
su asumir que han de ser ejemplo.

Se refiere este tema a este hecho: si nos cuesta vivir el misterio de lo colectivo es en
buena parte porque nos faltan personas de referencia. Cuando en la organizacion hay, mas
que disciplina, admiracion por la riqueza de vida de los mayores, entonces la organizacion
se hace institucion.

24, Ocurre, en cambio, que nuestros tiempos nos han hecho mirar a los anteriores como
pertenecientes a un mundo distinto.

Los medios de comunicacién nos han hecho caer en la trampa de confundir lo cuantitativo
con lo cualitativo. Vivimos casi convencidos de que tanto somos cuanto tenemos. Y asi,
al considerar la indigencia de hace bien poco, consideramos meros aficionados a los pro-
fesionales que nos han precedido. Nuestros libros nos han llevado a olvidar que también
en otras circunstancias organizativas habia hombres maduros. Si, porque muchos de noso-
tros, ingenuamente, imaginamos que sélo con la modernidad se ha llegado a la madurez.
Cuando pensamos asi no hemos entendido nada: ni la ciencia, ni la modernidad, ni la
permanencia de las instituciones.

Entonces, por un lado, desconocemos el paso de los afios en nuestros mayores. Nos priva-
mos a nosotros mismos de raices, de puntos de referencia. Pero ademds, por otro lado,
aquelios mismos que podrian ensenarnos llegan a creer que no pueden hacerlo. Renuncian
a su mision, se desimplifican del proceso, viven un curioso complejo de inferioridad.
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V. LA ILUSION DE SER NUESTRO PROPIO DUENO

25. Para ser educador cristiano hoy —tal vez como siempre— se necesita vivir la dialéctica
entre la racionalidad y el silencio, decimos.

Decimos que tal dialéctica exige del educador cristiano sentido de la renuncia, de la veri-
ficacion y de la ejemplaridad.

Y. detrds de todo, aquello fundamental del sentido del esfuerzo y de la aceptacion.

Pero debemos ser mds concretos. La historia del encuentro del maestro y Dios da mucho
mds de si.

26. Por ejemplo: para vivir aquel sentido de la renuncia, el educador cristiano necesita
hacerse consciente de la dialéctica entre la implicacion y la distdncia. Parece abstracto
pero no lo es. Se refiere a algo que todos llevamos dentro.

Es propio del maestro nuevo el ardor. El maestro nuevo no distingue entre su persona y
su ministerio. Entiende que €l no serd nada si su trabajo no le va construyendo por dentro.
Rechaza considerar lo suyo como un oficio del que su yo estuviera ausente. Asi toma como
bien propio el interés, el trabajar y el aprovechamiento de sus alumnos. Casi, casi, al eva-
luarles se evalia a si mismo: es él mismo el sujeto y el objeto de su accion.

El maestro nuevo, asi, resulta entusiasta, ejemplar, renovador, sin horas bastantes... y tal
vez sin entidad bastante.

El maestro ya no tan nuevo nunca abjura de su primer principio, aquel que le hacia insepa-
rables su persona y su ministerio. Pero va hallando la distancia: va viéndose, como es
16gico, el Unico que se repite en aquella aula afo tras afo. Siente que si su acciéon compro-
mete a su persona, su ciencia poco a poco va teniendo menos que ensefarle. Entonces
se distancia.

Ha aprendido a programar para el otro, a escuchar, evaluar.

27.  En nuestros tiempos, en concreto, necesitamos confiar en que el encuentro con Dios
no es tan nuevo.

Necesitamos confiar en que tal encuentro se da mas por obra Suya que nuestra. Asi nos
hacemos capaces de relativizar de verdad toda nuestra ciencia y dejamos de angustiarnos
por la novedad.

Porque entre nosotros los hay, y muchos, que dificilmente pasan de vivir a caballo de cada
novedad. No tienen tiempo ni calma interior bastantes para confiar en su propia experien-
cia tanto al menos como en la dltima corriente metodoldgica. No creen en Dios, sino en
las editoriales.
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Hasta cierto punto es explicable. La experiencia vende menos libros y cursillos que la no-
vedad. Por eso se habla mds de ésta que de aquélla.

Si sélo fuera un dato socioldgico, lo habriamos callado. Pero afecta al corazén del educa-
dor: quien no cree en el misterio de su propia paternidad no es bueno para esto de educar
la fe.

28. Curiosamente la urgencia de cada novedad hace que el educador cristiano carezca
a veces de verdadera capacidad critica. De puro estar al dia no estd en ningtin sitio. Y
aqui volvemos a encontrarnos con la dialéctica entre el programa y el entorno.

Vivir a caballo entre la racionalidad y el silencio exige aceptar el juego que se da entre
nuestra suficiencia y la critica, entre el yo y el nosotros.

Normalmente la mayor causa de la trivializacion en el ministerio educador proviene de
que no se llega a percibir las voces del entorno poniendo en tela de juicio cuanto vive

la escuela. Se dirfa, muchas veces, que vivimos «clausurados» en nosotros mismos.
Y no se percibe tales voces cuando se atiende mds a la novedad que a la fidelidad.
29. Cuando la novedad prima sobre la fidelidad, la fe se hace imposible.

La nnvedad se refiere a las ideas; la fidelidad a las personas. Por eso la novedad lleva
a sobrevalorar el yo, la propia suficiencia; y la fidelidad, el nosotros, la escucha.

Dios. desde luego, no habla desde las ideas, sino desde el compromiso. Porque las ideas
llevan a la claridad, tienden a encerrarnos en su propia inmanencia. El compromiso, en
cambio, acaba siempre en la admiracion y en el sobrecogimiento ante lo personal y el
misterio de lo que nos trasciende.

Conviene recordarlo en dias como los nuestros, cuando nuestras imprescindibles urgen-
cias pueden ser presa codiciada de cualquier manipulador social. A veces, asi. el llamado
clasismo ~condmico, el servicio y apego a la riqueza econdmica, puede estar dejando el
testigo a otro, mucho mds grave: el servicio y apego a nosotros mismos, ilusoriamente
ricos en la ultima técnica.

El anterior juego de la implificacion y la distancia se llama ahora suficiencia y critica,
las dos con «auto» por delante.
30. Mirando bien todo lo anterior encontramos que la fe sélo es posible cuando se vive

a la vez en la estabilidad y en la esperanza. Y son, como hemos recordado, el alma
de la institucion.

Lo repetimos ahora para subrayar que la institucion, en educacién, se alimenta de nuestro
modo de vivir el saber y el entorno.

La institucion, en educacion, no se construye bdsicamente, como apuntan los dltimos con-
ceptos de la bibliografia y la politica, sobre la congestion y los consejos de centro o de
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aula. Asi, mientras la participacion en la gestion no afecte a la ciencia y al entorno, los
nuevos organismos de gestion serdn initiles, desaparecerdn por aburrimiento.

De la ciencia y del entorno recoge la institucion un determinado sentido de la estabilidad
y de la esperanza, es decir, de su voluntad de «poseerse» y su conciencia de vivir... Lo
recoge y se organiza a su servicio.

Asi. al educador concreto no le llega tanto un programa de reuniones. elecciones. activi-
dades. sino un sentido de la vida. La institucion pone en su vida algo que él mismo no
alcanzaria. Por si mismo no puede llegar al sentido justo de la fidelidad, de la contempla-
cion. del compromiso. de la renuncia.

Cuando el educador cristiano llega a percibir todo esto mira con otros 0jos a su institu-
cion, lldmesele escuela, parroquia, Iglesia.

VI. DAR AL SILENCIO NOMBRE DE PERSONA

31.  Habiamos comenzado preguntdndonos quién es y ¢cémo ha de ser hoy el educador
cristiano.

Para responder hemos ido recorriendo una y otra vez los tres factores sobre los que se
construye su persona: la ciencia, la relacién, la institucion.

A cada paso hemos ido encontrando la dialéctica entre el saber y el aceptar. La hemos
subrayado para indicar como en ella se abre para el educador cristiano la puerta de Dios.

Dios se llamaba, en nuestro comentario, logica y estética, contemplacion, compromiso,
servicio, personas concretas, ejemplaridad, pertenencia, posesion y esperanza, autosufi-
cienca y critica, comunidad, racionalidad y silencio.

Decimos que quien le vive asi tiene la clave para hacerle visible ante otros. S6lo necesitard
atreverse a dar nombre de persona a quien le llama diariamente detrds de tanto concepto
abstracto.

Porque a veces lo abstracto, con su indefinicion, puede no ser el refugio de los inoperantes
sino el reconocimiento humilde de que Dios es mds grande que nuestra conciencia.
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Etica y pedagogia religiosa
en la «Carta de los derechos
de la familia»

JOSE Luls LARRABE

UNA CARTA INOLVIDABLE, CASI OLVIDADA

En efecto, hay cartas que tienen y mantienen un interés singular y eterno: se salvan y emergen
a flote de toda «limpieza» y liquidacion de fin de temporada, de esas que se hacen cada
afo o cada lustro para no quedar sepultados en papeles, salvo las que proceden de una
persona singular (en este caso el Papa), de un afecto entranable (a la «familia»), sobre
un tema de perenne actualidad, como es esta misma familia. Pero ;qué decia y qué dice
esta carta y a qui€énes va dirigida?

El 27 de noviembre de 1983, todas las personas, instituciones y autoridades que tienen
algo que ver con la misién de la familia en el mundo contempordneo recibfan dos paginas
gandes y grandiosas de «L'Osservatore Romano» (edicion espanola, pp. 9-10), escritas en
ese «observatorio» desde donde se mira, admira y protege la «familia» para que esta Carta
esté sobre la mesa y en el corazon de todas las personas, instituciones y autoridades afec-
tadas ;hay alguna que no lo esté? Seria tanto como decir que los medios no tienen por
qué mirar al fin (las Instituciones que son medio y la persona y la familia, que son fin).

NATURALEZA DE ESTA «CARTA»

No se trata de un documento donde se exponga la teologia dogmdtica o moral sobre el
.matrimonio y la familia dado el destinatario de esta carta: también las autoridades e insti-
tuciones civiles de toda indole, creencia o fe (desde luego todo el mundo descubre, ante
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la simple y sencilla lectura de la carta, el pensamiento de la Iglesia al respecto). Tampoco
se trata de un codigo de conducta destinado a las personas e instituciones a las que se
dirige. (Qué es, entonces? ;Una declaracion tedrica, de principios tedricos sobre la fami-
lia? No; el documento no se anda por las ramas, ni mds alld de las nubes, sino que pisa
tierra en todo momento, de principio a fin. Tiene mds bien la finalidad de presentar a to-
dos nuestros contempordneos, cristianos o no, una formulacién, lo mas compleja y ordena-
da posible, de los derechos fundamentales inherentes a esta sociedad natural y universal
que es la familia.

No es dificil llegar a la evidencia (no sélo al didlogo sino también al reconocimiento leal)
de los derechos enunciados en esta carta, impresos en la conciencia del ser humano como
tal y en los valores comunes de toda la humanidad: también el Concilio Vaticano II dialo-
g6 en la «Gaudium et spes» (GD 46 ss.) con elementos vélidos y aceptables para el mundo
actual (no en vano este documento se llama y es «Constitucion pastoral sobre la Iglesia
en el mundo actual»).

No hay dicotomias entre la validez de estos principios naturales, accesibles a toda persona
e institucion de buena voluntad, y los valores propiamente evangélicos y revelados a que
se atiene la Iglesia como comunidad de Jesucristo. Pero no dialoga desde aqui con las de-
mads autoridades e instituciones, sino con una «Carta de los Derechos de la Familia». Lo
que aqui se quiere decir es que toda sociedad estd llamada a defender esos derechos contra
toda violacion (propia o ajena, nunca serd del todo ajena), a respetarlos y a promoverlos
en la integridad de su contenido; y en todo caso, a tender hacia ellos gradualmente: la
gradualidad se refiere al cumplimiento posibilista de estos derechos plenamente acepta-
dos, no a la existencia de éstos que son y estdn ahi desde un principio.

Basta la simple lectura (eso si, reposada y atenta) para darse cuenta de que en algunos
casos, conllevan normas propiamente vinculantes (por su misma naturaleza) en el plano
juridico; en otros casos, son expresion de postulados y de principios fundamentales para
una ulterior y mejor elaboracion de leyes y desarrollos politicos en materia familiar. En
todo caso constituye una llamada profética (;es que no valen profecias en la ética civil
y ciudadana?) en favor de la opcidn e institucion familiar que deben ser respetadas y defen-
didas contra toda agresion. Al terminar y volver la pagina del ultimo articulo (son doce
con varios apartados cada uno) se tiene la impresion de la normalidad y hasta facil unani-
midad entre las diversas culturas y credos, al menos en el orden tedrico y de principios:
otra cosa es, sin duda, la dificultad en la prdctica: la resistencia a soltar enchufes y sueldos
de quienes los poseen en plural; de abrir casas e igualdad fundamental de oportunidades
en el orden cultural, médico, juridico, econémico o simplemente alimenticio: en este lti-
mo (que es primero) nadie tendrd, supongo yo, dificultades en el reconocimiento del peca-
do y responsabilidad de todos en los jcuarenta millones de muertos de hambre cada ano...!

(Que es utdpica la «Carta»? Bien, pero no toda utopia es desechable en estos campos éti-
~ cos y de valores. Esa es nuestra condicion, posibilista progresiva, ojald que siempre pro-
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gresiva, en materias decisivas como la caridad, la justicia y otras del orden ético, incluso
juridico.

Dos coordenadas fundamentales, una de orden objetivo: el bien comiin, esencialmente vin-
culado con el bienestar, con cierto bienestar de la familia; y la otra de cardcter subjetivo:
la persuasion de la conciencia comiin de los derechos esenciales de la familia, son las que
guian de principio a fin esta «Carta» que estd llamada a ser recordada una y otra vez y
llevada a la prdctica en circulos concéntricos hasta los dltimos —y casi olvidados— confi-
nes de la gran «familia» humana ;0 no? No hay familia pequena, familia nuclear, sin esta
conciencia de la familia grande, la familia humana, subrayando ambas palabras: el sustan-
tivo familia y el adjetivo humana. A eso vamos: hacia esa fraternidad hemos de caminar
con esta y otras «Cartas» similares.

CARTA DE LOS DERECHOS DE LA FAMILIA: ORIGEN Y FINALIDAD

Buen comienzo (no puede ser otro) el de la afirmacion de la persona humana y sus dere-
chos en cualquiera de las situaciones y estados: jel del matrimonio y la familia es tan cer-
cano e intrinseco!

Ya desde el Preambulo se senala la dimension social, no sélo individual (mucho menos
individualista) de la persona humana. Parecen obvias y elementales las caracteristicas re-
lacionadas con el origen de la familia y, sin embargo, no han costado poco en Congresos
y proyectos previos de convergencia: que la familia esta fundada sobre el matrimonio co-
mo union intima de vida, complemento entre un hombre y una mujer, que estd constituida
por el vinculo indisobluble del matrimonio, libremente contraido, piblicamente afirmado
y que estd abierto a la transmision de la vida (cf. Preambulo, B).

Que la transmision de la vida estd confiada exclusivamente al matrimonio; que la familia
es fin ante el Estado (haciéndose un llamamiento —no creemos que superfluo— para que se
tenga presente esta relacion de medio a fin en el orden sefialado y no inverso); el profetis-
mo de este documento estd también en sefialar y —lo hace abiertamente— que la familia
no es ante todo y sobre todo una unidad econdmica, sino principalmente «una comunidad
de amor y solidaridad, insustituible para la ensefianza y trasmision de los valores cultura-
les, éticos, sociales, espirituales y religiosos, esenciales para el desarrollo y bienestar de
sus propios miembros y de la sociedad (/bid.E).

Hay una intencion mutua, beneficiosa o perjudicial, entre familia y sociedad, como lo
estamos viendo y constatando; la politica (de turno) quiere impregnar las mentes de la
familia para desde ahi crear el tipo de sociedad que pretende: es aqui donde estamos to-
cando el nicleo mismo del problema, de todo problema social. No darse cuenta de ello
es caer en la miopia.

Y si la familia es fin por ser mds cercana y hasta identificada con la persona, de ahi que
el Estado y las Organizaciones Internacionales deban proteger la familia con medidas (ade-
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cuadas) de cardcter politico, econémico, social y juridico: ;en qué sentido y direccién?
Se anade y especifica a renglén seguido: de forma que «contribuyan a consolidar la unidad
y la estabilidad de la familia para que pueda cumplir su funcidn especifica (no, pues, para
desestabilizar con ideologias y ciertos medios de comunicacion social que irrumpen en
otro sentido en los hogares), es lo que vienen a decir con gran sentido de coherencia y
oportunidad los apartados I-J de dicho Predambulo.

La denuncia abierta de las situaciones de pobreza y miseria de muchas familias; la necesi-
dad de promover, en consecuencia, los derechos mds elementales de las personas consti-
tuidas en matrimonio y familia (no sélo en la Iglesia de puertas para dentro: LG, sino
también como didlogo y aportacion de la Iglesia en el mundo: GS) han dado origen a esta
«Carta» con ocasion del Sinodo 1980 acerca de la mision que corresponde al matrimonio
y a la familia cristiana en el mundo; no, pues cerrada y encerrada en si misma la familia
cristiana (dejaria de serlo).

CONTENIDOS FUNDAMENTALES DE LA «CARTA»

1> El punto de partida, inexorable, es la afirmacién de que «todas las personas tienen
el derecho de elegir libremente su estado de vida y, por tanto, derecho a contraer matrimo-
nio y establecer una familia o a permanecer célibes» (art. 1). Y no se admiten aqui discri-
minaciones de ningun tipo menos, las basadas en pobreza econdmica). El Estado y demads
Instituciones publicas no son para poner cortapisas, sino para favorecer esta vocacion per-
sonal (cada uno la suya) sin meterse (que seria entrometerse) en la determinacion y la
realizacion de esa vocacion y derecho personal. (Da lo mismo al Estado la unién libre
de las parejas (matrimonio «ad experimentum») que la estable, piblica e institucional? A
esto responde el apartado ¢) y ultimo del articulo primero diciendo que «el valor institu-
cional del matrimonio debe ser reconocido por las autoridades publicas; la situacion de
las parejas no casadas no debe ponerse al mismo nivel que el matrimonio debidamente
contraido».

2° Lalglesia se alza como promotora de la libertad de cara al matrimonio: éste se con-
trae con pleno y libre consentimiento de los esposos debidamente expresado. Con el debi-
do respeto a otras culturas, pero también con la claridad necesaria, se opta y alza aqui
la voz en favor de la libertad personal y concreta de los contrayentes, hombres o mujeres,
poniéndolos y sobre todo poniéndolas a salvo de toda presion indebida al respecto. Para
unos y para otros trae consecuencias el apartado b) de este art. 2 al decir que «los futuros
esposos tienen el derecho de que se respete su libertad religiosa; que, por lo tanto, el im-
poner como condicion previa para el matrimonio una abjuracién de la fe o una profesion
que sea contraria a su conciencia constituye una violacién de este derecho». ;(Hacia falta
decir, a estas alturas, que hombre y mujer tienen igualdad fundamental? Por si acaso. aqui
queda dicho y subrayado.

3. Se afirma en este articulo 3 el principio de la paternidad responsable proclamado por
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el Concilio Vaticano II (GS 50-51) afiadiendo a renglén seguido: «dentro de una justa je-
rarquia de valores y de acuerdo con el orden moral objetivo que excluye el recurso a la
contracepcion, la esterilizacion y el aborto». ;Cudles son las competencias de las autori-
dades publicas en esta materia? Las sefial6 la Enciclica «Populorum Progressio» en el n.
37 al decir que ellas no tienen mds poder que el informativo y de consigna a que se tengan
mds o menos hijos, salvando siempre la licitud moral de los medios (en la moralidad no
tienen competencias) y salvando también la intimidad de las conciencias de los esposos
que pueden tener razones supremas para tener un hijo o mds o un hijo menos. Esto es
lo que viene a decir fundamentalmente el art. 3 desde su apartado a), llamando luego la
atencion (desde el b) de que «en las relaciones internacionales, la ayuda econémica conce-
dida para la promocion de los pueblos no debe ser condicionada a la aceptacion de progra-
mas de contracepcion, esterilizaciéon o aborto».

Y que son los padres los que tienen derecho a la eduacién (y a tal educacion) de los hijos,
no debiendo ser discriminados en materia tan fundamental.

4. Tampoco ha de haber ni hay ambages y rodeos en materia de aborto, antes bien, «la
vida debe ser respetada y protegida absolutamente desde el momento de la concepcion».
Luego el apartado b) excluye por esta misma dignidad del ser humano «toda manipulacién
experimental o explotacién del embrién humano». Lo cual no va contra el progreso huma-
no —ojald que siempre creciente— de las ciencias, pero no a este precio de que seres hu-
manos sirvan de conejitos de Indias... En cambio, se admite ;como no? las intervenciones
sobre el patrimonio genético de la persona humana orientadas a corregir anomalias (art.
4, ¢).

Y /quién no va a leer con gozo los derechos de los nifios antes y después de nacer; los
de las madres en ambas circunstancias: antes y después de dar a luz; que todos los nifios,
nacidos dentro o fuera del matrimonio gozan del mismo derecho a la proteccion social
para su desarrollo personal integral (lo cual no estd en contradiccion con la doctrina ante-
riormente afirmada del matrimonio a diferencia del «amor libre» (art. 1 ¢). ;Quiénes han
de ser los privilegiados si es que los hay —y los hay— en esta materia? Los nifos huérfa-
nos, los privados de asistencia y los marginados. Y ;por qué no facilitar la adopcién?
es el grito que aqui se hace con enorme sentido comiin, para el bien comiin y de matrimo-
nios estériles, o de los mismos nifios en cuestiéon. Y que a los nifos minusvélidos no se
les mire como objetos a los que hay que mirar —eso si— con mucho carifo, sino también
educarlos para su desarrollo humano e integral en la medida de lo posible. (art. 4, ¢).

5. Ninguna novedad en la afirmacion, palmaria (art. 5), del derecho originario, primario
e inalienable, de los padres a la educacion de los hijos; de este apartado viene, coherente-
mente, el siguiente: «los padres tienen el derecho de elegir libremente las escuelas u otros
medios necesarios para educar a los hijos segtin sus conciencias». Y que «las autoridades
publicas deben asegurar que las subvenciones estatales se repartan de tal manera que los
padres sean verdaderamente libres para ejercer su derecho sin tener que soportar cargas
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injustas» (art.5, b). Pero el documento va mas alld atin en esta materia al decir y puntuali-
zar aqui que «los padres no deben soportar, directa o indirectamente, aquellas cargas su-
plementarias que impiden o limitan injustamente el ejercicio de esta libertad» (ibid. b, al
final).

Y LA EDUCACION MORAL, RELIGIOSA Y SEXUAL?

Una vez que la «Carta» ha afirmado que los padres tienen el derecho de educar a sus hijos
conforme a su convicciones morales y religiosas y que también en este sentido deben reci-
bir de la sociedad la ayuda y asistencia necesarias para realizar de modo adecuado su fun-
cion educadora (art. 5, a), se dice ahora la otra cara de la moneda (misma moneda); a
saber: el derecho que tienen los padres de obtener que sus hijos no sean obligados a seguir
cursos que no estdn de acuerdo con sus convicciones morales y religiosas (art. 5, ¢). A
nadie extranard, por la singular delicadeza de este punto, que la «carta» tenga una mencién
especial y especifica sobre el tema, delicado, de la educacion sexual:

Esta educacién sexual es un derecho bdsico de los padres.
Debe ser impartida bajo antena guia tanto en casa como en los centros educativos elegi-
dos y controlados por ellos (cf. art. 5, ¢).

® No puede el Estado imponer un sistema obligatorio de educacion del que se excluye
toda formacion religiosa.

e No tema la Iglesia la afirmacion de este derecho de los padres e intervenir en la forma-
cion y aplicacion de la politica educativa (art. 5, e).

LA ETICA Y PEDAGOGIA DE LOS MEDIOS DE COMUNICACION SOCIAL

(Es mucho decir y pedir que «la familia tiene el derecho de esperar que los medios de
comunicacion social sean instrumentos positivos para la construccion de la sociedad y que
fortalezcan los valores fundamentales de la familia?

Asi debiera ser. Pero la realidad es que la familia no se ve «adecuadamente protegida en
particular respecto a sus miembros mds jovenes, contra los efectos negativos y los abusos
de los medios de comunicacién social» se nos dice antes de terminar ese articulo y aparta-
do, el quinto.

6. Todo el mundo estaba de acuerdo en la elaboracion y lo estard en la formulacion de
los derechos de la familia a «existir y progresar como familia»; y, qué menos que pedir
a las autoridades publicas que respeten y promuevan la dignidad, la justa independencia,
la intimidad, la integridad y estabilidad (no sélo de la familia en si, sino también y en
concreto) de cada familia»; «que el divorcio atenta contra la institucion misma del matri-
monio y la famila» (art.6, b) y el elogio para la familia amplia (la que se define a diferencia
de la familia nuclear); el elogio que el Concilio Vaticano II hizo también a peticion de
casi doscientos padres conciliares, matizado, eso si, este elogio conciliar a la familia nu-
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merosa por las caracteristicas virtuosas de generosidad, prudencia y didlogo comtin entre
ambos esposos y por la necesidad de tener en cuenta el bien social de la Iglesia y de la
sociedad misma en que se vive inmerso y comprometido (GS 50-51).

7. Todo un articulo, el séptimo, para afirmar el derecho de la familia a vivir dentro y
fuera de sus fronteras, su vida religiosa. La libertad religiosa es un derecho (ojald que en
todas partes un hecho) puesto en claro y en alto a raiz de un documento conciliar cuyo
titulo mismo (de la dignidad humana: D.H.) es suficientemente explicativo de la raiz de
donde brota ese mismo derecho a la libertad religiosa: de la dignidad de la persona humana.

Y (LA FAMILIA EN LA SOCIEDAD?

8. «Tiene el derecho de ejercer su funcion social y politica en la construccién de la ciu-
dad» (art. 8). Ni ella misma debe cerrarse (familia cerrada, burguesa, egoista...) ni debe
relegdrsela a tales limites y fronteras individualistas.

Antes bien, «las familias tienen el derecho de formar asociaciones con otras familias e
instituciones, con el fin de cumplir la tarea familiar de manera apropiada y eficaz, asi
como defender los derechos (no se dice «sus» derechos solamente), fomentar el bien y
representar los intereses de la familia» (art. 8, a). Y es que ;como se va a programar politi-
camente lo referente a las familias sin contar con éstas? Ahi estriba precisamente uno de
los nticleos de la contestacion —el psicélogo—: programar para las familias sin las familias.

para las familias sin las familias.

El tema «familia y posesion privada» ;como estd visto y planteado en esta «Carta»? Con
un dificil equilibrio entre la socializacion y la privatizacion: lo primero se haga sin discri-
minacion alguna(menos ain con sacrificios de los mas pobres como sucede a menudo
en lo que a las condiciones econdmicas, culturales, sociales y fiscales se refiere); en cuan-
to a las posesiones privadas no se puede impedir a las familias que las adquieran y man-
tengan, aquéllas «que favorezcan una vida familiar estable», las que se requieren para res-
petar las necesidades y derechos de los miembros de la familia», dice la «Carta». Como
se ve, no se estd con ello fomentando ni permitiendo acumulaciones innecesarias, mucho
menos sin limite ni finalidad (el pdrrafo a. del art. 9 lo ha querido precisar bien en evita-
cion de familias adineradas, burguesas e insensibles a las necesidades de los demds, ;de
los mds pobres, humildes y necesitados!).

La seguridad social estd afirmada, exigida y ojald que protegida de principio a fin en la
«Carta»; también el caso de paro y desempleo, el de las familias con cargas extraordina-
rias, de ancianidad, de impedimentos fisicos o psiquicos. No es un asilo pasivo el que
se pide para la tercera edad, sino un ambiente sereno, activo y participativo en la vida
social lo mismo si estdn en familia que en residencias (art. 9, b y ¢). El pdrrafo final de
este articulo estd lleno de delicadeza para con los detenidos y encarcelados, pidiendo con-
tacto con la familia y atencidn a ésta.
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El principio fundamental en el tema de la emigracion es que la familia no se resienta y
que el matrimonio no se rompa ante tales y tantos distanciamientos: que la emigracion
no sea obstdculo para la unidad, bienestar, salud y estabilidad de la familia. Que el salario
tiene que ser familiar (suficiente para que la persona trabajadora pueda tener y mantener
dignamente a su familia). La «Carta» no se opone al trabajo de la mujer fuera de casa
(también el que se hace en casa hay que valorarlo como trabajo, claro estd); lo que la «Carta»
dice es que «las madres no se vean obligadas a trabajar fuera de casa en detrimento de
la vida familiar y especialmente de la educacion de los hijos» (art. 10, a). Un articulo
entero para reclamar el derecho a la vivienda familiar, sabiendo la influencia, decisiva,
que ésta tiene para la familia (art. 11).

Y no termina la «Carta» sin dedicar el articulo final, el 12, nuevamente, a los emigrantes:
«tienen derecho a la misma proteccion que se da a las otras familias», a las naturales del
lugar o nativas. Por fin, vemos aqui formulado un deseo que tantas veces lo habiamos
expresado aqui y alld sin verlo concretado: el que se refiere al dificil equilibrio entre res-
peto a la cultura de los emigrantes y la necesidad de integracion de éstos en la comunidad
a la que se trasladan y a cuyo bien contribuyen.

Y el parrafo final, también lapidario, de que «los refugiados tienen derecho de asistencia
de las autoridades publicas y de las Organizaciones Internacionales que les facilite la reu-
nion de sus familias» (art. 12 c).

Conclusion

Se trata, pues, de una verdadera «Carta Magna» de solidaridad ético-natural en favor del
matrimonio y la familia, con afirmaciones, todas ellas, de facil didlogo, encuentro y hasta
convergencia con autoridades publicas y organismos de todo credo y politica.
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Lectura critica del temario

de la ensenanza de la religion

y la moral catdlica en el primer curso
de Bachillerato Unificado Polivalente

JOHN LEZAMIZ

I. LECTURA DEL PROGRAMA

Observaciones respecto del niicleo temdtico 1

APROXIMACION AL JESUS DEL EVANGELIO EN
CONTRASTE CON LA CULTURA CONTEMPORANEA

En toda la programacion se nota una insistencia en lo cintifico, en lo objetivo, en la riguro-
sidad que puede encerrar sus inconvenientes en esta edad de la adolescencia. En los obje-
tivos se puede apreciar este caracter tan marcado en términos como: desarrollo del juicio
critico, discernimiento critico, absoluto rigor y honestidad intelectual. Pienso que esta edad
de los quince afios estd orientada hacia la personalizacion, la bisqueda del garante ético,
el tanteo hacia el modelo de identificacion, que hard dificil de compaginar los centros de
interés con la rigurosidad cientifica. Creo que puede existir un peligro serio de que el
cardcter intelectual ponga en aprietos a los avances pedagdgicos que nos unan a los centros
de interés del alumno y que logren una mejor motivacion.

Creo que el T(tema)l se podria engarzar mejor insistiendo menos en el aspecto universal
y mads en el nuevo «<boom» religioso, en el retorno a lo mitico, en los «rumores» que nos
hablan mds alld de lo positivo en la actual situacion, en la sociedad que no quiere confron-
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tarse con Dios. Esta postura la escojo, porque me parece que resultard mds facil para el
alumno conectar con algo que se le muestra mas evidente y vital, que con los datos que
puede ofrecer la teorizacion abstracta de la psicologia y de la antropologia. Desde luego
es mds atrayante este punto de vista que la consideracion de las religiones. El interés que
se dice que tienen por ellas es amenudo irreal, en seguida se cansan de ellas, sobre todo
si son confesiones proximas a la catélica (diferentes confesiones cristianas). Tal vez el in-
terés que expresa por ciertas religiones se podria englobar en la explicacion de la tenden-
cia que tiene la sociedad hacia la complementariedad que le ofrece el orientalismo. Se
podria analizar el sindrome de Coldn, es decir, querer toparnos con el Oriente sin salir
de Occidente.

Parece que el tema 2, cuando oferta el indiferentismo y la reactivacion de lo religioso,
puede servirse como palanca para tratar el hecho Religioso como oferta de significado.
Ejemplos muiltiples de ello nos sirve el libro «la tercera ola» (Alvin Toffler); la secta de
Jim Jones, las terapias con ingredientes religiosos (mds de 8.000 en EE.UU.), los tres mi-
llones de americanos en Iglesia de la Unificacion, Camino, Pentecostales... En Madrid
mismo tenemos 24 centros reconocidos relacionados con el esoterismo.

El tema 3 pienso que habria de sustituirlo, ya que es muy especializado. Tal vez, como
ellos notan en la expresion «claramente interdisciplinar» habria que hacer alusiones a la
historia del arte o a la historia, pero no haria el tema en si. Mds bien insistiria en la con-
cepcion resumida en las palabras «La imagen de Dios depende del hombre que somos y
viceversa».

Este tema lo juzgo complicado ya que sin conocer la figura del Jesus del Evangelio este
tema podria caer en la trampa de la erudiccién bancaria o incluso para reforzar posiciones
poco neotestamentarias. No parece que sea una progresiva aproximacion al hombre Jesis
sino coger el rdabano por las hojas. Hay que basarse sobre todo en la Cristologia bdsica
primitiva. Y esto es mds que una buena base para una sintesis bdsica del sujeto hacia la
adultez religiosa.

Este tema 3 solamente en el caso de que existiese un profesor que dominase el tema pro-
fundamente y no se apegase al buen o mal texto se podria impartir.

Por mi parte sustituiria esta temdtica por un estudio de la evolucion de las religiones, un
estudio para el profesor se puede encontrar en X. Pikaza, Experiencia religiosa y cristia-
nismo. Ademds se les puede recabar la paridad existente entre la ontogénesis de la religion
y la filogénesis. Se estudiardn los tres procesos: religion cosmoldgica, religion del interior
y religion de la historia. Podria hacerse un desarrollo particular de la corriente orientalista
y la insistencia en un Dios personal que lleva hacia el compromiso con la historia. Dentro
del tercer esiadio es obligado el caso concreto de la religiosidad de Israel. Asf ya nos in-
troducinos en ci ‘2ma 4.

En este tema 4 habria que explicar la historia y ademds situarla en un tiempo y ambiente
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relacionado con la expresion biblica. Es muy importante en este tema que se recoja esque-
madticamente al proceso del pueblo: origen, opresion, éxodo, jueces, monarquia, profetas,
exilio... y que este proceso se relacione con la Biblia. Es imprescindible el situar los li-
bros para que se les comprenda globalmente.

El tema 5 podia bien titularse: una Biblia, el libro del pueblo. Asi se diferencia de las
religiones del libro, pues la Biblia estd en funcién de un Dios vivo, actuante y muy pecu-
liar con respecto al dmbito que les rodeaba. Se podria mejorar en el estudio propuesto
por la consideracién de otros libros religiosos para apreciar en contraste lo especifico de
la Biblia. Un ejercicio que revela la peculiaridad de ésta es la comparacion de los mitos
de los pueblos circundantes que les sirvieron a los israelitas de vehiculo expresivo y que
los historizaron conforme a su fe en el Dios vivo y actuante en la historia.

Este tema 5 puede ayudar mucho al desarrollo posterior. Por esto se deberia insistir en
él, pero advirtiendo de no caer en la recitacién de una serie de normas mds obstdculo
que ayuda. Seria necesario recalcar la concepcidn semita en oposicion a la helénica o a
nuestra propia cultura. Una veta a aprovechar seria la consideracion desde el lenguaje re-
ligioso que nos va a hacer entender temas como el 10 sobre los milagros. Se trataria algo
similar a rememorar los «cddigos secretos» que se utilizan en los niveles elementales de
la EGB y en el ciclo medio. Parece necesario que se insista una y otra vez en algo que
no se resalta notoriamente: la hermenéutica de las culturas que es mds importante que
los estudios literarios de los diferentes géneros. Es elemental que queden claros temas como
la cosmovision, la antropologia (personalismo, antifeminismo, tribalismo...), concepcién
de la historia...

En el tema 6 la consideracion del Diatessaron puede dar mucho juego. Por lo general pa-
race un tema desarrollado y cuidado. El dato que ofrece la canonicidad es positivo para
quitar prejuicios ante otras Biblias. Se podria ver cdmo este aspecto es menos legalista
de lo que parece, supone un respeto por otros libros apdcrifos que siempre se han tenido
en estima. Muy aleccionador es ver en un diccionario de la Biblia el epigrafe acerca de
la canonicidad y mostrarles el proceso lento y secular que 1legé hasta los tiempos de Tren-
to con su abolicién entre libro deuterocanénico y candnico.

Veo légico que se le estudie a San Pablo porque es lo original y fundante, pero el Apoca-
lipsis? (segun el temario tiene mucha actualidad hoy). No veo necesario su tratamiento
por el cédigo tan empleado y complicado del «Aguila de Patmos». ;De dénde procede
la actualidad del tema? ;Se relaciona con el milenarismo, apocalipsis=holocausto nuclear,
irracionalidad esotérica?...)

El tema 7 puede estar bien como se enuncia. Yo lo enfocaria segtin los criterios de la con-
vergencia de origen diverso, irreductibilidad, contrariedad y coherencia para buscar los
datos mds fiablemente histéricos. Pondria un apartado acerca de las manipulaciones de
Jesis y yendo a la raiz de la problemdtica. Desde aqui se podria llegar a un punto que

335



se denominaria algo asi como las limitaciones de un estudio sobre el Jesiis histérico. Se
dejaria bien en claro la relacion con el tema 6 que se dedicaria a la composicion de los
textos biblicos: vision de los testigos de fe, la catequesis, la falta de concepcién histdrica
y la prolepsis...

Observaciones respecto del niicleo temdtico 2: CRISTOLOGIA BIBLICA

Segiin proponiamos en nuestra consideracion sobre los criterios de la historicidad se pue-
de dar una conexion perfecta con el tema 8 donde se habla de la predicacion de Jesus,
ya que el dltimo criterio desde el que hablo es el de «coherencia», que es el mds fiable.
Este criterio se entiende como la aplicacion de los otros tres criterios anteriores, sobre
todo a ser posible el de contrariedad, y después enmarcarlo dentro de un cuerpo englo-
bante, de un marco referencial mds amplio, que puede asimilarse casi al micleo de la pre-
dicacién de Jesus (los cuatro temas englobantes son: la actualidad de lo escatoldgico en
la predicacion, la autoridad excepcional de su persona, el amor incondicional al préjimo
y el estilo servicial de vida).

También parece positivo comenzar con la figura de Jesus dentro del Pueblo de Israel como
un hombre religioso, ya que todo el grupo de temas precedentes han sido con respecto
al hecho religioso.

Lo que se ha expuesto sobre el critrerio de coherencia uniéndose a esto puede aumentar
el grado de cohesion. Los temas parecen correctos para el desarrollo de la vida piblica
de Jesus hasta la muerte: predicacion del Reino de Dios y llamada a la conversion, los
signos de Reino: llamados milagros. Esto estd dentro del segundo tema tematico en el
grupo a). Posteriormente aparecerda como preparatorio de la muerte, Jests el hombre reli-
gioso cuyo Padre legitima su obra subvertidora religiosa. El desarrollo apuntado en el pro-
grama es el ideal. Da una coherencia el enunciado de los temas oficiales, tratindo-
los todos. Se nota la valia pedagdgica, el tenor diddctico del autor. Pero en Cristologia,
siendo fieles a la cuestién que se nos plantea de un saber de lo mas cientifico posible,
hay una gran pega. No se ha de perder la referencia a la resurreccién de Jesus, porque
de la resurreccion ha brotado lo demds: La Iglesia, el kerigma, el NT, la fe, el dogma
la liturgia y la moral. Tal vez, a lo que mds influya para el uso de los alumnos del primer
curso de BUP sea la redaccion de los Evangelios. Al hablar de los criterios de la exégesis
debemos de haber insistido en la visién proléptica, en la consideracién retroactiva de los
evangelios escritos desde la dptica de la resurreccion. Ya la instruccién de la Comision
Pontificia sobre los Estudios Biblicos (1964) insistia en esto. Seria oportuno recabar que
los evangelistas (sobre los que hay que trabajar segtin apunta una nota del folio 14) son autores
verdaderos de los evangelios mds que recopiladores, porque dieron a los escritos un tema,
una intencién que recorre sus paginas de principio a fin, porque dieron dimensiones teold-
gicas y catequisticas segun la situacién de las Iglesias. Pero no hay que olvidar que la
muerte y sobre todo la resurreccion es la causante de la redaccién. Si no se hubiese dado
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la resurreccion el mismo Jesus habria caido en el olvido. Textos como el de Tdcito lo de-
muestran. El modo como aparecen estructurados los evangelios lo demuestra. Hay un ras-
tro de estructura bipartita (muerte-resurreccion) por todos los evangelios, quitando algu-
nos anadidos de Mt. y Lc., el prélogo de Juan... La estructura bimembre, dinimizadora,
estructurante y referencial salta a los textos kerigmaticos (sobre todo los Hechos), a Pablo,
al Apocalipsis (cordero triunfante en el trono).

Si la clave explicativa de las unidades literarias es la muerte y la resurreccidn, si en cada
paisaje se presupone la muerte y resureccion si a la luz de la resurreccion se lleva el
reconocimiento del Hombre y Dios. si la valoracion creyente de la vida de Jesus es un
acro retroactivo («Comienzo del Evangelio de Jesucristo, hijo de Dios» Mc 1, 1)..., habrd
que tener la clave del final muy presente en el recorrido de la vida piblica para entenderla
mediante la perspectiva de los Evangelios. Sin esto es imposible la justa comprension de
confesiones desincronizadas y divinidad de Jesus antes de la resurreccion (Mt 14, 33; 16,
16), la adoracion de los Magos (Mt 2, 11), de los demonios de los posesos (Mt 8, 29),
los soldados en el huerto (Jn 18, 6), el centurion de testigo en la muerte (Mc 15, 39)...

La solucion para salir de esta consideracién, del punto de vista particular mio, esté en de-
jar el temario como estd. insistiendo sobre esto al final de la resurreccion y habiendo
dado avance importante, aunque no exhaustivo, en el tema 6 sobre la génesis y estructura
del Evangelio, donde no se parece insistir demasiado en la programacion oficial. Otra so-
lucién, pero no apuesto por ella, es la consideracion del temas 14, 15 y 16 en un comienzo
y como fuente de la que derivase todo. Si no lo considero tan vdlido, se debe al aspecto
motivador, a la cercania. Es mucho mas pedagdgico, incluso dentro de la pedagogia divi-
na, la revelacion progresiva, desde la concepcion confusa a la progresiva clarificacion.
Estd mds cerca de la via inductiva y experiencial. Aunque desde la Cristologia cientifica
se insista en el camino de la manifestacion plena, referencial, nuestra condicién humana
nos aconseja seguir el mismo proceso que los desconcertados y apdstoles. Otra ventaja
de seguir el camino del temario es la mayor posibilidad de una relectura real de los hechos
sin tintes espirituales, sin el talante que traiciona la lectura de la Iglesia reunida en
Calcedonia.

Es un acierto la proposicion hecha en el programa, donde se insiste en la conexion del
plan de Dios de la preocupacion hasta la «muerte por nuestros pecados» = «proclamar la
justicia nueva del Reino». La muerte queda expuesta sin caer en lecturas falsas, miticas
(sufrimiento-castigo). Trataria de evitar lo que dice en el ultimo pdrrafo el tema 13. «Clari-
ficacion de las nociones religiosas de “Sacrificio”, “expiacion”, “redencion’... en con-
traste con las posturas actuales respecto del dolor y del pecado”. La razén se debe a que
se puede despistar a los jovenes, ya que ellos no estdn tan maleados en las concepciones
como los adultos.

Sobre los temas 14, 15 y 16 acerca de la Resurreccion comentamos lo siguiente. Segin
el desarrollo aparecido en el documento 14 la explicacion parece mds légica. No hay tanta

337



8¢f

LOS TESTIGOS DE LAS APARICIONES DEL RESUCITADO

12 Corintios Galatas Marcos Mateo Lucas Juan Hechos
167 24,34 21,1-23 ‘
Cefis Pedro Simén Pedro y 6 mds
167 28, 24,36-52 20,19-23 L
Doce "_Discipulos ___16=_ Once discipulos Once y otros—_ Discipulos —__"___ Apéstoles
o 0 202429 ‘
: Once discipulos
Tomds
Mis de 500 hermanos
Santiago
Apdéstoles
9,1-19
116 22.6-16
Pablo : Pablo 26,12-18 Pablo
. 28,91 20,1118
11 Maria Magdalena Maria Magdalena y Maria Magdalena
Maria de Santiago
24,13-35

]6‘{§_+. Dos de Emads Dos de Emaus




diferencia entre los temas 14 y 15, que forman parte del mismo cuerpo denominado «nivel
critico-histérico de la resureccion». Desde luego creo que el tema de los testigos de la
resureccion ayuda a comprender qué niicleo histdrico encierra el hecho. Valdria con expo-
ner o incluso realizar un esquema donde se perciba como eje los documentos biblicos des-
de el mas antiguo al mds moderno (1 Cor, Gdlatas, Mc, Mt, Lc, ...) en el otro la
denominacion de los que fueron los testigos (cfr. pdg. 338). De aqui se podrian sacar con-
clusiones importantes al considerar la historicidad del hecho. (A qué viene que a unos
se les nombre como testigos de un hecho tan singular y a otros no en las diferentes fuen-
tes? ;Como es que incluso un mismo escritor (Lucas en su evangelio y en los Hechos)
dé versiones diferenes? Junto con estos problemas que se aducen a la historicidad un tra-
bajo a realizar podria ser el buscar todas las pegas posibles para entender la resureccion
como un acontecimiento dentro de las coordenadas espacio temporales (ejemplos: (Cémo
es posible que unos autores, el mismo Lucas, refleje que las apariciones acontecen en un
dia y en otros a lo largo de un periodo mayor (40 dias)? ;Cémo es posible que las refieran
unos en Galilea y Lucas las coloque en Jerusalén, como a veces lo hace Juan? ;Cémo
es posible que estando una serie de personas juntas se manifiesta a unas y a otras no? (Es
que las reacciones de duda no se debian sino a la mala voluntad de los que se encontraban
presentes? ;Como es que las mujeres se preguntaban quién les iba a correr la piedra, si
en otro sitio se dice que los soldados estaban custodiando por miedo a que robasen el cuerpo?
(C6émo era posible que atravesase paredes, si se recalca su aspecto material (introduccion
de dedos en las llagas, comida de pescado...)

Después de este bagaje de dudas se les podria insistir en el parrafo que se coloca acertada-
mente en el programa. La resurreccion no puede ser constatable como el hecho histdrico
en la linea de la ciencia actual; en cambio, si es un acontecimiento real.» Es nuclear que
se subraye esto, y en oposicion, para aprender por contraste se podria introducir la postura
totalmente opuesta. Solamente de pasada seria interesante el reflejar la opinidn del grupo
de tedlogos que son partidarios de considerar la naturaleza de los encuentros con el resu-
citado como debido unicamente a la fe, plasmacidn literaria de que el justo es premiado,
un producto de la fe, de la comunidad que no pide que el hecho sea real, ni menos histdri-
co (postura de Bultman y seguidores). Esta postura debe criticarse, por supuesto. ;C6mo
se explica el paso de una resurreccidn que se esperaba colectiva a la creencia de la resu-
rreccién particular de Jesis y jqué Jesus!? ;Como se explica una cracién de la comuni-
dad tan maravillosa después de la frustracion tan grande, de hundimiento psicoldgico, de
la vuelta a Galilea...?

El paso al nivel de la fe se daria formalmente en el tema 16, pero creo que es muy diticil
hacer una separacion. Si se puede ya explicitar que Jesis, a quien el Padre resucitd, era
verdadero Dios, nos encontramos en un nivel de fe. Con él va intimamente unido la deno-
minada naturaleza mistica de las apariciones. Las dificultades que hemos ido desgranando
a manera de ejemplo caerdn si se entiende como que Dios actu6 en el corazén llevandoles
al intimo convencimiento de que Jestis su hijo resucité (hecho real no histérico), si se en-
tienden las visiones como la pantalla donde se protecta la experiencia interior. También
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se pueden explicar los textos segun el lenguaje y la finalidad que perseguian: finalidad
catequistica (Emais, M? Magdalena); finalidad eclesidstica (reforzar la autoridad de los
dirigentes de la iglesia primitiva, en especial Pedro); finalidad apologética (testimonio de
las mujeres).

A esto ultimo puede dar un buen juego esta frase: «Los diferentes lenguajes no son mds
que expresiones distintas y complementarias de un mismo acontecimiento que nos
sobrepasa.»

En este segundo niicleo no creo que sea necesario insistir en la separacion del nivel hist6-
rico y el nivel de la fe, pero si notar para los que hacen una lectura espiritualista de la
realidad que la fe es razonable (fides quarens intellectum).

Creo que no insistiria, normalmente para no complicar y porque el tiempo va a ser reduci-
do, en las raices veterotestamentarias de los titulos de Cristo. Solamente encuanto que me
vale para expresar la fe de la comunidad que reconoce la manifestacion divina, la confe-
sién del hijo de Dios en el Jesis histérico (folio 18).

Observaciones respecto del niicleo temdtico 3:
JESUCRISTO. FUNUAMENTO DE LA MORAL CRISTIANA

En este nicleo hay unas notas introductorias generales que nos hacen recordar algo ele-
mental y que se puede dar por supuesto muy alegremente. En primer lugar desde el punto
de vista cognoscitivo y dentro de un plan 16gico y coherente no estd de mas saber que
ya en 6.° de EGB se ha tratado el problema del mal y del pecado y que en 7° se han perfi-
lado unas lineas fundamentales para la moral. Pero la cuestion estd en que la moral no
es fundamentalmente conocimiento. Si unicamente fuera eso, con hacer rememorizar ya
valdria. Mi opinién personal es que casi partimos de cero y aqui no se menciona el moti-
vo. En 1° de BUP la heteronomia sobre la que se habia construido en la EGB prdctica-
mente se ha resquebrajado. La moral se personaliza. El discernimiento de lo ético se em-
pieza a situar en dimension de autonomia. Lo anteriormente visto es vdlido, si pasa el cri-
terio del «yo» naciente. Por lo tanto, las menciones que se hagan a lo anterior no pueden
sino ser pasadas por la prueba del criterio personal en evolucién.

En segundo lugar me parece correcto la alusién al Sinodo Universal del Episcopado (1977).
Se habla desde la preocupacién por la caida de los valores morales y del valor de la critica
por el tipo de sociedad que nos configure. Se urge a la educacion moral. Pero la morali-
dad no se educa sino en dmbitos donde se viva moralmente. A una persona moral o inmo-
ral por muchas duchas de teoria acerca de la praxis ética no se la prepara convenientemen-
te. La pregunta mia irfa por el cuestionamiento de la moralidad de nuestra escuela, es
decir, preguntarse si vive o no moralmente al margen de que ensefie o deje de ensenar
nociones de ética. Los valores son introducidos desde su vivencia. Habrd actividades es-

340



pecificas que los refuerzan. Donde se vive la disciplina, obediente, receptividad... poco
habrd que decir de creatividad, originalidad, responsabilidad en el amor gratuito...

Y esto si que hay que hacerlo desde siempre, fuera de las programaciones, pero cada cosa
a su debido tiempo. Quienes hemos trabajado algo con nifios problematicos, algunos bajo
en Tribunal Tutelar de Menores, nos decimos que en la mayoria de los casos se pueden
conseguir grandes mejorias, pero casi siempre habrd que contar con el fracaso. No van
a llegar a conseguir resarcir del todo esa falta de carifo, libertad, atencion... que a su
debido tiempo se les negd.

En tercer lugar me sobreviene la idea acerca del plantamiento de la dicotomia religion
y moral catdlica o ética. Expresamente se dice que el temario pretende «converger con
el programa de Etica de los otros alumnos, a fin de que la luz del Mensaje cristiano se
proyecte en los temas que pueden ser objeto de comentario entre los compafieros del mis-
mo curso». Sin mayor matizaciones quiero dejar en claro la oposicién tomada por la Con-
ferencia Episcopal Espaiiola ante la opinién que le pidié el Ministerio de Educacién me
merece serias dudas. Creo que a todos los alumnos habria que educarles en una ética civi-
ca sana, poque a todos les hace falta. No se puede poner como opcién para los que no
quieren la religion, como si la religion diese las claves éticas sin mayor explicitacién. Esta
division entre ética y religion puede facilitar el fomento de personas de cristiandad bur-
guesa, que confiesan a Dios, pero que en su vida familiar o de negocios pueden ser unos
perfectos sinvergiienzas. Su Dios es para los limites, lo marginal, no ocupa el centro de
la vida y, ademads, por ser oficialmente practicantes pueden pasear la carta de la honorabi-
lidad social. Creo que la ética debe ser para todos, porque en ella se encuentran los conte-
nidos especificos, la base del didlogo entre las personas. El cristianismo no afade ningin
contenido especifico, sino que proporciona unas motivaciones, unos subrayados o una cos-
movisién de referencia, pero lo fundamental estd en la ética civil radicada en la dignidad
humana. No obstante, seguiré viendo la programacion de la moral cristiana, ya que ante
esta situacion de hecho hay que afrontar al reto y empefiarse con la moral cristiana, que
es mejor que inhibirse,

Consideraciones sobre los objetivos

Parece que es coherente el planteamiento de Jesds como la clave que nos ayuda en la cons-
truccién de nuestra personalidad. Al estudiar la formacién de la personalidad se insiste
en la necesidad de tener garantes éticos. Obviamente desde la perspectiva cristiana no puede
existir mejor elemento como indicador de la recta moralidad. Es un acierto centrar algo
préctico como la moral en una persona, en una vida. Ademds es una vida que estd deter-
minada por un principio dindmico. No es algo determinado segiin lo estdtico, lo fijo en
un cédigo que minuciosamente regula cada nimiedad. Aqui hay un paso muy positivo al
desterrar como base unos mandamientos veterotestamentarios que no llegan ni siquiera
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a la riqueza del decreto de la ONU que engloba los derechos del hombre. Lo importante
es que se intuye que la vida moral es proyecto hecho con responsabilidad y que a cada
uno compete de forma singular. Me hubiese gustado que se hubiera explicitado desde los
objetivos que la moral se centra en la construccion personal de un proyecto de vida que
se localiza seguin una opcién fundamental y estructurante y jerarquizante de todos los demds
aspectos. Desde este punto de vista se articula la vida moral. Asi, por ejemplo, un pecado
es diferente en relacion al proyecto que se tiene. Serd mortal, si atenta de muerte al pro-
yecto elegido, si lo hace desaparecer. Ciertemante esto necesitaria mds matizaciones, pero
como observacion nos vale.

El objetivo asi considerado evita una disgregacion de materias en el curso de moral.
Todo se puede engarzar desde la dptica de la opcidn bdsica y singular que se engarza con
las demds opciones hacia la vida comun plena. Asi serd mds fdcil hablar de temas como
el que se propone de la libertad. No aparecerd como con limites para con las libertades
de los demds, sino englobada en las opciones que una junto a otras se ayudan en la crea-
cién de una comunidad de rostro humano auténtico, en lenguaje cristiano, comunidad de
resucitados.

Acerca del desarrollo temdtico

Creo que la temdtica es realmente excesiva. Ya se hace la observaciéon de que hay que
procurar que se vean globalmente todos los temas, aunque no haya tiempo. Solamente en
el primer tema (T17) hay una sintesis de lo que hemos recogido en los objetivos como
importante y que no se refleja en ellos. Particularmente me parece que insiste sistemdtica-
mente en una sana moral fundamental, poniendo por encima de todo la resposabilidad
del individuo auténomo. Se habla del proyecto conforme a una vocacion, a una llamada
subrayada desde la perspectiva cristiana de la componente del amor desinteresado, gratui-
to. Se insiste en la educacion de la conciencia como lugar de estimativa ética donde se
debe apelar constantemente. Pero esa conciencia se debe conformar a criterios de verdad,
honradez y rectitud. Explicitamente se menciona la opcién fundamental, el pecado en re-
lacion a ella, esto es, elegir el mal supone elegir la degradaciéon como persona. Creo que
es un acierto el presentar la moral como conquista auténtica de la libre dignidad humana.
No hay anulacién de lo verdaderamente humano.

Creo que es exagerado hablar de: nociones de virtud, actitudes y acto moral... Podria va-
ler si en este primer tema se quisiera acabar con toda la temdtica. Antes que eso, yo al
menos colocaria un apartado insistiendo en lo que aparece en muy segundo plano dentro
de las anotaciones metodolégicas. Se dice textualmente: «Debe apuntar al bien integral
de la persona en su sentido trascendente y al bien de la sociedad.» Si se pretende la sin-
tesis en este primer tema, no hay que olvidar que si podemos hablar de moral particular
es por analogia, pues la primera moral, su primer analogado, corresponde a lo social.
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Aqui en la introduccién se deberia dejar eso en claro. También introduciria la llamada
moral del placer. Los haria desde la consideracién del ama a los demds como a ti mismo,
desde la recta comprension de ser criatura de Dios. Es necesario insistir desde el principio
que no hay nada mds ético que lo auténticamente humano, a lo que le daremos una conno-
tacion mds o menos explicita del cristianismo. Se ha observado que el cristianismo insiste
en la alteridad. en el altruismo, en la fuerza centrifuga del amor, en el compromiso... Pero
estas insistencias no serdn en muchas ocasiones sino un peso, porque no hemos puesto
las sanas premisas para llegar a la conclusion del amor «ad extra». Estas se basan en tener
una recta comprension del hombre integral —no restringido en las categorias de entendi-
miento, memoria y voluntad— el hombre que no desconoce las fuerzas afectivas ni es titere
de ellas. En la adolescencia hay que insistir, cuando su personalidad se esti configurando
casi en ultimas cinceladas, en que hay que conocer, reconocer y amarse tal como se es.
Entre los criterios de personalidad madura aparece el de «sentido del humor». incluso lo
menciona el mismo Freud. entendido como la capacidad de reirse de las propias limitacio-
nes. Pero esto no ocurre, si uno se desprecia, si no se ama tal cual es y sin la mdscara
de lo que los demds piensan y de lo que se suefia o quiere ser. S6lo después de haber
pasado por este proceso de entenderse y quererse se puede dar el salto adecuado hacia
los demds de forma mds auténtica, obviamente la persona que es muy limitada, frustada
y no se acepta, buscard suceddneos en los demds, los mecanismos de defensa le funciona-
ran constantemente. Se justificard con los demds, se llenaréd de los demds egoistamente.
En su desconocimiento y ceguera inconsciente ocasionalmente se podrd acusar de falsas
percepciones, ya sea tranquilizandose con su actuacién hacia los demds, aunque sea egois-
tamente relacionado, ya sea culpandose de falta de entrega, cuando no hay tal motivo, pues
ya hace lo que puede...

Hablar de una moral del placer no implica una moral sin culpabilidad y desinhibidora,
porque hay una sana culpabilidad y una correcta inhibicion siempre que sean mecanismos
activadores de una correcta praxis. Hablar de una moral del placer supone ayudar a actuar
por gusto en persecucion de la opcion personal que nos hace auténticos hombres e inde-
fectiblemente nos aporta dinamismos sociales. Hablar de una moral de placer conlleva la
aceptacion de una auténtica secularizacion que confiesa la bondad de lo humano. La bon-
dad o maldad estard en funcion del uso correcto o incorrecto que se haga de las cosas,
personas o relaciones en funcién de la opcién fundamental.

El tema 18 lo considero imprecindible desde la dptica de ser explicitacion cristiana de lo
anterior. Es la fundamentacion teoldgica de la moral cristiana: Cristo. El acierto de tema
es el posible enfoque que permite su enunciado. Jests es el modelo, pero éste es dindmico,
no se puede constreiiir a unas normas o mandamientos como en la Antigua Alianza sino,
que se fundamenta en la exigencia verdaderamente enaltecedora cargada de libertad y de
responsabilidad, el amor en perspectiva del Sermén del Monte. Es muy conveniente resal-
tar lo positivo que es el dinamismo ayudado por el triple criterio expresamente anunciado:
la Palabra, los Sacramentos y la Comunidad Eclesial. Asi es posible poner unos inicios
mds peculiares a la opcién fundamental segin el seguimiento de Jesis. Tal como se enurn
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cia el tema puede derivarse una lectura espiritualista, aunque no creo que sea intencion
de la Comisién Episcopal. Claro que a la sugerencia metodoldgica que indica la conve-
niencia de iniciar el trabajo por el conocimiento personal, de lo cual ya hemos insistido
en el tema previo, se podria ayudar con el criterio del conocimiento de nosotros a partir
de la perspectiva social. De aqui dependerd el que nuestra lectura de la vida se haga mds
o menos desinteresada.

Me queda la duda de saber cémo se desarrolla la mencién a los sacramentos y la co-
munidad, pero corremos el peligro de degastar los temas al tratarlos de pasada y valiéndo-
nos de tépicos. Ya que no poseemos tiempo de sobra jno serd mejor dejarlo para el curso
segundo?

Con respecto a los temas 19 y 20 aclaramos lo siguiente

Por el desarrollo anterior creo que ha quedado bien claro el reconocimiento de la existen-
cia corporal. He hablado de conocerse y quererse a si mismo. He hablado de una sana
secularizacién que atenta contra los maniqueismos de corporalidad y espiritualidad, sa-
grado y profano. En el tratado cristoldgico he insistido en la lectura profundamente encar-
nada de Jesus, segin el modelo de Calcedonia. Por esto y a no ser que se trate de algin
grupo que haya recibido el influjo de personas mayores y que haya introyectado una sospe-
cha por lo humano, precindiria del tema como desarrollo exhaustivo de algo que parece
estar claro. Ademds, me da la impresién que por los contenidos no se da sino algo que
no conecta directamente con el tema y parece ser un rosario de textos del Concilio. Lo
que yo harda es dejar claro el principio del derecho a la vida psiquica y corporalmente.
Reflejariamos con los alumnos algunas situaciones donde se conculque este principio, sin
mayor detenimiento, y trataria segtin la situacion del grupo un tema en profundidad (suici-
dio, aborto, eutanasia, violacién, tortura, guerra, drogas, masturbacion...).

Tengo que resefiar que estos temas o se tratan con seriedad o es mejor dejarlos para no des-
cargarlos del poder que tienen como configuradores de criterios morales a causa del des-
gaste que de ellos hacen los tdpicos, las continuas referencias superficiales... No son un
pasatiempo ni el pliego de desgravacion para los que no se quieren complicar la asignatura
y se dejan llevar por las concesiones a la galeria.

Sobre la temdtica de la masturbacion haria alguna observacion mas alld de la brevedad
expuesta por el texto. «La masturbacion como actividad egocéntrica e ipsativa, que acaba
sometiendo a instintos no racionales.» Creo que se se habla del tema no se puede hacer
s6lo desde la negatividad expuesta. Casi suena a la cantinela que a lo largo de los siglos
se transmitia como depravacién que acarreaba males fisicos, amén de la culpabilidad reli-
giosa. Hay que situarla desde el presupuesto de que el chico de BUP descubra el alcance
de la relacion interpersonal a lo largo de su educacion y desde el presupuesto que trata
la problemitica desde la psicologia y que apunta al trato personal con el educador como

actuacién pastoral mds idonea. Por esto, si hubiera que tratar el tema en clase, andaria
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muy atento a exponer el paso del autoerotismo a la heterosexualidad, como positivo prelu-
dio de alteridad, haciendo notar, sin llegarles a preocupar innecesariamente, la negativi-
dad posible que encierra en el caso de fijacion. Lo resenable como falta ética estaria en
la exclusividad de la genitalidad y de lo imaginario que supone la despersonalizacion. El
tema se podria retomar en el estudio del amor en el segundo curso de BUP.

Con respecto a los temas 21 y 22

Es necesario tratar esta temdtica de la libertad, porque es una cualidad esencial a la moral
fundamental y por la relevancia que encierra esta experiencia en la adolescencia, en la
bisqueda hacia la autonomia moral.

De la programacion se pueden sacar elementos muy positivos, ajenos a la lectura equivoca
que hace la sociedad. Se pone de relevancia su unién con una vocacién personal, es una
libertad gratuidad de Cristo, quien nos libera de lo que més condiciona al hombre, mas
alld de los equivocos que suponen que estar liberado es no tener ninguna clase de coac-
cién. El gran equivoco que corre es el de creer que ser libre supone un desentenderse
de la realizacion humana y poder optar por lo que nos viene en gana. Segin esto, para
que haya libertad es necesaria la gama de opciones que van de lo recto a lo aberrante.

El segundo paso evidente conforme a lo que se programa es considerar que si la libertad
es un regalo de Dios, como lo revela la Escritura, esta ibertad debe concretarse en libertad
para. Estar liberado supone llevar un yugo ligero, conlleva el ser «dotilos», servidor. Con
la libertad hay que emparejar el compromiso.

Dejaria tal como se programa estos dos ultimos temas pero partiendo de su situacion vital
y sin cebarse en las criticas que hay para con la rebeldia e inconformidad del joven inter-
pretada desde el espectro de reacciones a las manipulaciones de la sociedad de los mayo-
res. Hay que hacer que vean la ambigiiedad en la que viven. Dicen que son libres y se
aprovechan de ellos los adultos. (Sin recargar tintas).

Este tema debe poner en cuestion el tipo de edcucacién que se imparte. Si no es mas
que adaptadora a la sociedad establecida, doma del alumno, despersonalizadora y carente
de creatividad y participacion hay que cuestionarnos seriamente, incluso empezando por
los profesores, quienes no pueden permitir que la religion sea una superestructura ideolé-
gica acalladora de lo que altera un «status quo» alienante.
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II. UN EJEMPLO

TEMA 10: Revalorizando los milagros.
Proposiciéon de un material para el alumno de 1.° de BUP.
Critica del mismo tema en un texto en uso y aprobado.

REVALORIZANDO LOS MILAGROS

Sin tener en cuenta ningiin texto oficial, en un rpimer momento voy a esbozar cémo tratria
la temdtica de los milagros. Corresponde al punto décimo de la programacion relativa al
primer curso de BUP. En la programacion oficial dice asi: «Los milagros, signos del Reino
- de Dios. Analizar la realidad histdrica de los milagros (Directamente de los de Jests e
indirectamente otros milagros) y captar su significado profundo, como revelacién e inau-
guracion del Reino de Dios entre los hombres».

En mi intencién subyacen dos preocupaciones dfundamentales, cuando me acerco al pro-
blema. En primer lugar quisiera subrayar la conexiéni con los temas previos de la exégesis
biblica. Debemos ser lo mds coherentes con los principios y criterios alli expresados. Puesto
que, aunque en la formulacién de la comision episcopal se refiere fundamentalmente a
la historicidad, ésta puede tener diferentes lecturas. En muchos lugares se estd dando mu-
cha relevancia a una ensenanza religiosa y a una catequesis creadora de lenguaje a partir
de las imdgenes biblicas. Intentaria aprovechar esta tendencia de quienes en la EGB ya
la hayan trabajado, aunque bien puede ser bastante accesible a la mayoria de los alumnos
de BUP. He aqui la primera preocupacion: el lenguaje. La segunda se detiene en la consi-
deracion cercana a los milagros de su signifacado para nosotros. La formulacién oficial
en su escueta expresion parece que se dedica principalmente a una exégesis sita en el s.I..
a.C. Hoy, al acercarnos a un texto es conveniente saber que experiencia le dio vida, pero
esto, si muy importdnte y bdsico, no genera aplicacién en el mundo moderno de por si.
He aqui, pues, la segunda preocupacion; la insistencia en la actualidad. Estan ocurriendo
milagros, sélo hace falta que estemos en sintonia para recibirlos.

Después de mostrar el desarrollo trataria de llevar a cabo a una critica de un texto en uno
desde mi punto de vista particular. No leemos nada de €ste hasta después de la proposi-
cion que va a continuacion.

° ;A QUE LLAMAMOS MILAGRO?

— Empezaria con la pregunta de este titulo sin que previamente se les hubiese hablado
de la temadtica.

— La pregunta seria abierta, sin mayor explicacién. Si sale de ellos hablar de la Biblia
o de Lourdes o de otro dambito nos es igual
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— Se les pediria sistematizar las respuestas del grupo e ir hacia el elemento esencial
que hace a un fenémeno o acontecimiento ser milagroso.
— Probablemente resalten los aspectos de excepcionalidad del hecho, un desatio a
las leyes de la naturaleza, leyes fisicas...
— Les pediria, para aclarar ese elemento esencial bdsico del milagro, su opinién res-
pecto de la definicion dada ya en el s. XVIII por Voltaire:
«Milagro: se entiende la suspension o bloqueo de las leyes de la naturaleza,
esto es imposible, porque Dios se contradiria a si mismo; si ha dado sus le-
yes a la naturaleza, El tiene que respetar estas leyes».
(Dictionnaire Philosophique).

*BUSQUEMOS EN LOS EVANGELIOS

— Les pediria que por grupos mirasen los 4 evangelios. Cada grupo se dedicaria a uno
de ellos.

— Notariamos, y para ello les dariamos las notas pertinentes, que superan la treintena;
que algunos se repiten. (Serfa interesante que se fijasen en los paralelos, siguiendo las
notas que aparecen en la Biblia. Tendriamos preocupacién por ver, incluso, para!elos
que se mencionen en los textos veterotestamentarios y si la Biblia lo refleja en las fuen-
tes extrabiblicas); que hacen relacién a dos tipos: los milagros sobre la naturaleza y
milagros sobre los hombres. Si se quiere, seria interesante recalcar dentro de‘ este ulti-

“mo grupo los tres de las resurrecciones de muertos que hay en el evangelio.

— Finalmente les cuestionariamos sobre lo esencial al concepto de milagro en los evange-
lios. Es importante constatarlo con lo que han definido en el primer punto. Después
de la definicion personal que responda a qué Ilaman milagros los evangelios.

°eLLA NECESIDAD DE AFRONTAR ESTA PROBLEMATICA

— Después de haber dado una vista geneal sobre el tema se les daria una pequefa
reflexion del tipo de la siguiente:

En el NT los hechos considerados como milagros no se pueden eludir. Su nimero supera
la treintena y algunos hablan de temas tan importantes como las resurrecciones. Estas no
son exclusiva de la Biblia y por ello el tema no se puede olvidar. Nos topamos con €l
en fuentes extrabiblicas. Hay que responder al serio desafio. Cifiéndonos al tema de las
resurrecciones, no solo aparecen en la hija de Jairo (Mc 5, Mt 9, Lc 8), el joven de Naim
(Lc 7) y Lazaro (Jn 11), tenemos en el AT el caso de los profetas Elias y Eliseo (I RE
17, 2 RE 4), quienes resucitan al hijo de una mujer en diferentes ocasiones. Ademds, Eli-
seo resucita a un hombre en cuyo sepelio se habia colocado sobre la tumba abierta (2 RE
13). En el NT los Hechos de los Apdstoles testifican que Pedro y Pablo hacen revivir (Act 9,
20), en el primer sindptico se nos menciona la mision de «sanar a los enfermos y de resu-
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citar a los muertos» (Mt 10) y Mateo en el momento de narrar la agonia de Jesis menciona
como se abren los sepulcros (Mt 27). También se nos hace dificil evitar el tema, si considera-
mos las fuentes extrabiblicas, ya sea la literatura judia, ya los apdcrifos, ya las vidas de san-
tos. En la literatura judia Dios es el dnico que posee las tres llaves. Una para abrir las com-
puertas de la boveda del cielo y hacer llover, otra para abrir el claustro materno y se ae
el nacimiento y la tercera para para abrir el reino de los muertos. A pesar de ello se cuenta
de varios rabinos que hicieron resucitar en virtud al poder de Dios. En el Helenismo hay
un texto sobre Apolonio de Filostrato que parece ser paralelo del milagro del joven Nain.
En los apdcrifos, entre otros textos, tenemos el evangelio de la infancia de Tomds en que
se nos cuenta como Jesis de nifio resucitd a un amigo suyo que cayé del tejado mientras
jugaba. También se nos habla de resurreccion en las vidas de santos como S. Martin de
Tours, S. Benito, S. Fco. de Asis, D. Bosco o en el caso de la interseccion de santos: Ma-
ria, San Esteban, Santa Isabel, Santa Eduvigis. Todos estos textos y precisiones sobre los
milagros de resurreccién son un desafio a buscar su significado, porque con mayor motivo
que en el resto de los milagros, se juega el entendimiento de la resurreccién de Jesus.
Si no matizamos bien, si dejamos las puertas al reino de la fdbula, ésta se colocard y no

seremos mas dignos que unos pobres enganados.

EL CONTRASTE ENTRE LO QUE LLAMAMOS MILAGRO
Y LO QUE ES DENOMINADO POR TAL EN LA BIBLIA

— Se trata de ver la diferencia entre la concepcion que hemos ido describiendo se-
gun nuestra concepcion de milagro y lo que entiende la Biblia por tal. En un dia-
logo se podria ir matizando. Resumen de ello podia ser algo similar a lo siguiente:

Cuando la Biblia narra un milagro lo presenta como un acontecimiento con un cariz mas
o menos sorprendente y que es interpretado como un hecho de Dios que salva. En esta
definicién se pondera mucho la experiencia del que interpreta y la mayor o menor excep-
cionalidad del hecho es relativa. Parece, por el contrario, que hoy tenemos «in mente»
de forma esencial para que haya milagro la excepcionalidad del hecho, que éste contraven-
ga a las leyes conocidas de la naturaleza, que no tenga explicacion cientifica o algo simi-
lar. Por esto, hay que tratar de construir puentes que superen la incomprension. No obs-
tante, la penetracion del significado serd ardua, porque no tenemos sino testimonios de mi-
lagros y no entramos en relacién directa con el milagro, porque no hay interés histérico
narrativo, sino que van a mostrar la accién salvifica de Dios para plantearnos un compro-
miso, porque no pretenden dar afirmaciones de talante cientifico, sino dar testimonio del
hecho de que Dios nos da la salvacion.

e INSISTIENDO EN LA EXPERIENCIA

— Hemos distinguido cémo en nuestra sociedad para considerar una accién como mila-
grosa lo que importa es la excepcionalidad del hecho sin que importe demasiado la
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experiencia del sujeto o sujetos en quienes influye la accién milagrosa. Para notar el
elemento de primacia que se da en la Biblia, la experiencia del sujeto mds que la ex-
cepcionalidad del hecho. les haria considerar una serie de citas biblicas y comentarlas:

Mc 6,5; 10,52; 8,12
Mt 14,37
Le 17,19

— Después de sus resultados les daria el resumen siguiente:

Es digno sefalar cémo los milagros van acompanados de la fe en toda la accion de Jesus.
Un ejemplo lo tenemos en Mc 6, 5. Como viera Jesus que en su patria Nazaret nadie tenia
fe, no pudo realizar milagros. Insistentemente dice después de algunos milagros: «Tu fe
te ha salvado» (Mc 10,52; LC 17,19). Pero, a veces, el milagro sirve para aumentar la fe,
como en el caso de Jesus sobre las aguas (Mt 14,27). Aunque no haya fe total, si se exige
la apertura necesaria para acogerla. Cuando Jesis en Mc 8,12 dice que no se le dard a
la gente ninguna senal, se debe a que no estaban abiertos para recibir, lo que querian eran
pruebas apodicticas. eximiéndose de la fe.

e HISTORICIDAD

— Para darnos una vision inicial de la problemdtica que encierran hay que ver
las diferentes palabras que se usan en el NT para expresar el concepto de mila-
gro. Unas ya indican que pueden ser meros simbolos que no necesitan de base
histdrica explicita. Si los alumnos estdn preparados se les podia dar un resumen
del vocabulario biblico de Anton Grabner-Haider o explicarles los tres concep-
tos de Thaumasia (Hechos que despiertan atencién o/y admiracion), Dynameis
(Demostracion de potencia), Semeia (signos).

— El que hayamos expuesto la etimologia ayuda entre otros motivos a ver cémo
Juan sdlo utiliza el término de acepcion de signo (semeis) y que ademds estos
se colocan junto a los discursos para dar mayor penetracion al mensaje. Estas
y otras consideraciones ayudan a matizar lo entendido por historicidad. Seria
también resaltar el concepto de Historia en la Biblia, auque se supone que se
ha dado en los temas anteriores.

Tal vez, si se da la ocasion, como ha sucedido con la aparicion de articulos en revistas
de divulgacion amplia (Revista: «<Muy interesante». Titulo de la portada: ;Miente la
Biblia?) sea conveniente aprovechar los materiales mas proximos a ellos, aunque la
calidad teoldgica no sea la mds adecuada y con algin matiz de periodismo simplificador
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y sensacionalista. Esta revista estd en la ténica de aquellos libros y articulos que se
se empenan en decir que la Biblia tenia razén, dando las explicaciones mds razonables
posibles. Hay que advertir que el dar este matiz puede ser peligroso, porque se posibili-
tan interpretaciones dificiles de creer. Incluso mds alld en la dificultad que supone creer
el texto en su literalidad. Esto los alumnos lo deben saber. Un ejemplo del caso se les
puede poner. Nosotros tenemos a mano este texto tan socorrido.
«Las llamas y el humo que elevaron del monte Sinai, cuando tuvo lugar la entrega
de las leyes, fue simplemente un fuego que encendié Moisés, a fin de producir una
impresién mas profunda en la imaginacién de las gentes, junto con una fuerte tor-
menta en truenos que accidentalmente tuvo lugar en aquel momento particular. El
brillo de su semblante fue el efecto natural al estar demasiado caliente; pero no sélo
la gente, sino también el mismo Moisés, que ignoraba la causa verdadera, lo consi-
deraron como una manifestacién divina», STRAUSS Friedich, The life of Jesus,
London 1906-48.
— Otras interpretaciones mds accesibles a nosotros y mds directamente relacionadas con
los milagros las tenemos en el caso de la multiplicacién de los panes y los peces:

La pregunta sobre este milagro es respecto a su realidad histdrica. ;hubo multiplicacién?.

Si. Jesds afirmé, recordando la fe del AT, que el hombre vive de la Palabra de Dios y
cuando el hombre cree en la palabra, tiene las fuerzas para compartir todas las cosas. Pue-
de hacer que se multipliquen las cosas. Lo que hace que se multipliquen es la Palabra
de Dios. (Cual fue la realidad del milagro? Habia hombres que se crefan en la Palabra
y por ello seguian a Jesus dejando todas las cosas. Ellos fueron capaces de poner en comin
todo lo que tenian de salir de su egoismo y de darse unos a otros. El pan y los peces de
unos paso a ser el pan y los peces de todos. Llevados de la Palabra de Dios fueron capa-
ces de compartir todo lo que llevaban en su haber.

— (Por qué es mas accesible?
Debido a que atiende a un mensaje. Aunque ponga en duda la historicidad, segin
nuestras coordenadas, se entiende a la intencién que debia tener ;Qué intenciones

pueden existir?
Aclaremoslas con algunos ejemplos:

e Notemos que en nigin momento queremos dejar a los milagros sin base historica llegan-
do a la desmitologizacion total. Honestamente creo, como lo hacen muchos exégetas, que,
cuando se recurre al milagro en la narracion evanggélica, existen serios motivos que dieron
pie a la utilizacién de este recurso expresivo. Estudiosos del tema no dudan en dar a Jesus
poderes exorcistas particulares.

® Colocaria para los alumnos una serie de textos:
Mt 14, 15-21 frente a dos Reyes 4, 42-44 (la multiplicacién de los panes.
Jn 4, 46-54 con el Talmud de Babilonia, que dice asi:
«Una vez enfermé el hijo del rabino Gamaliel (sobre el 90 d.C)
y le envi6 dos de sus discipulos al rabino Canina-ben-Dosa para
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que intercediera por él. Cuando éste los vio, se subid a la azotea
y suplicé misericordia en su favor. Al bajar les dijo: «Marchaos,
la fiebre lo ha dejado.» Y ellos le dijeron: «;Eres ti profeta?».
Entonces se inclinaron y escribieron la hora exacta. Y cuando
llearon al rabino Gamiel, éste les dijo: <A la hora de culto: ni
mads ni menos. Fue precisamente en aquella hora cuando le aban-
don6 la fiebre y nos pidid agua para beber.»

Recogeriamos las apotaciones teniendo en mente que es opinion bastante generalizada
la que los refleja la inseguridad de gran nimero de las narraciones como ralidades his-

toricas, pero la afirmacioén o la desestimacion rotunda no estd del todo fundada. Son
razones para pensar en la improbabilidad histérica texto como el de Mt 14, 15-21, que
tienen su paralelo en el AT (2 Reyes 4, 42-44) (La multiplicacion de los panes) (No
pueden obedecer estos textos a la intencién de corroborar el AT en el NT o viceversa?
La consideracion de otra clase de textos como el del tipo de Jn 4, 46-54 en el que se
nos narra la curacién del hijo del funcionario real y que tiene paralelos en otras litera-
turas, en este caso el talmud de Babilonia, ;no puede obedecer a un recurso expresivo
propio del ambiente? Tampoco hemos de olvidar que los evangelios tienen una vision
proléptica, una consideracion retroactiva de la visién postpascual que influye sin duda
en las formas de una expresion gloriosa dentro de la actividad piblica y tal vez nada
de poco relieve de Jesdis de Nazaret.

En el libro de WEISER. Alfons, ;4 qué llama milagro la Biblia? Paulinas, Madrid.
1979, hay un capitulo dedicado al texto de Jn 11, es decir la resurreccién de Ldzaro.
En un apartado se reflejan todas las incongruencias del texto. Esto mismo lo pueden
hacer los alumnos desde una visién critica de la historicidad. Después se cotejara su
trabajo con lo expresado por Weiser. Pero al final hemos de quedarnos con el mensaje:
En el caso concreto de la resurreccién de Ldzaro el autor del cuarto evangelio nos po-
dia dar a entender que Jesis resucitado es constituido por Dios en el Sefior de la vida
y de la muerte y que la fe en El conduce a la vida. Segiin esto la Biblia tenia razén,
aunque la historicidad del hecho sea mds que dudosa. Por esto, podemos afirmar que
la narracién no supone un falseamiento de la realidad, sino su verdad profunda.

Como colofén del apartado de la historicidad resumimos:

Los milagros reconocidos (sobre todo nos referimos a los evangleios) son propuestos
como formas literarias y esquemas con frecuencia similares a hechos andlogos existen-
tes fuera del judaismo. Pero su valor histérico no ha de ser juzgado a su férmula litera-
ria, sino a partir de la garantia ofrecida por los testimonios provenientes de su valor
intrinseco. Bastante con recodar caracteristicas de los relatos evangélicos que los dife-
rencian de los apdcrifos; presencia de testimonios directos, la discreccidn, la intensi-
dad religiosa, la negacion de Jesis a hacerlos por motivos extrafios o disconformes
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con su mision, la exclusién de toda actitud magica, su armoniosa articulacién en el
contexto de las ensefianzas y de la vida del Sefior. Todos estos elementos son muy inte-
resantes para reorientar lo que entendemos por valor histdrico.

e EL MENSAJE DE LOS MILAGROS PARA NOSOTROS

— Notamos la formulacién de la cominsion episcopal. Esta se detiene en la considera-
cién de la inauguracién del Reino entre nosotros. Es importante remarcar desde esta
clave lo ya expuesto. Pero ;qué supone?.

— Discusion a partir de ese interrogante desde el subrayado PARA NOSOTROS AHORA.
— Comentario- confrontacion con la cita de Hubertus Halbfas:

«Los milagros acontecen tnicamente para aquellas personas que se entregan tan pro-
fundamente a las situaciones de la realidad, que experimentan la gracia de Dios...
Cuando la verdad de este acontecer crea lenguaje, se sirve del mito... Los milagros,
no los creemos nosotros andlogamente jsino como reales!... La experiencia de fe llega
hasta la profundidad de la existencia. Pero el «contenido» de esta experiencia no puede
captarse co conceptos y formulas sino que es accesible inicamente a la comunicacién
indirecta». El educador tiene la cita completa en Catequética fundamental, DDB, Bil-
bao 1874, p. 214-215.

— De aqui a decir que el mayor milagro es el de la fe no hay ningin salto. Pero no hemos
de quedarnos en la lectura espiritualista. Hay que caminar a mostrarles también que
el percibir la presencia del otro y su preocupacion por nosotros, que esto es la fe, implica:

La presencia y la preocupacion por los otros cuando estamos liberados de nuetro egois-
mo, cuando abrimos el corazén para comprender y amar, acoger y servir, entonces
se da el milagro. La toma de conciencia del mundo en que se vive cuando considera-
mos el milagro no como evasién del mundo. Jesis es el gran milagro de Dios en la
vida del hombre. Son milagros en el mundo los hombres y las mujeres que se compro-
meten en su transformacidon, en la liberacion del egoismo, agustia y desesperacion.
Son milagros los que transforman el mundo mediante el amor.

e RELEYENDO LA VIDA CON NUEVAS PERSPECTIVAS

— Insistimos que lo importante de los milagros es calar en la perspectiva que subyace,
al igual que en la intencionalidad bajo las claves de una expresion penetrada de fe.
Les aclarard a los laumnos el trabajo propuesto para los nifios los Lagarde en su libro
«ensefar a decir Dios» (p. 116ss). Veamos en el apéndice de este trabajo como ralizan
el trabajo los nifos.
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—Como trabajo les popondria la creacion de un poema o redaccion que lleve por
titulo el de la cancién. «Siempre hay algin milagro. En cualquier momento puede su-
ceder.» Les indicaria que deberian seguir la pauta llevada por los ninos aue codifican

el hecho milagroso de Lourdes (del apéndice).

— Una idea optativa es buscar lecturas de la vida que se pueden tildar de milagrosas
por su afinidad con la vision de fe de los acontecimeintos. Pueden existir canciones
a explotar que sirvan como base para ver la vida desde una dptica de fe. Se puede re-
modelar, por ejemplo, la cancién de M. Sosa «Gracias a la vida». Se podria codificar
en clave religiosa la cancion de Serrat «Hoy puede ser un gran dia»

353






Programa de ensehanza religiosa
para 1° y 2° de Formacion
Profesional (FP 1)

JOSE JORGE LANCHAS R.

I. LECTURA CRITICA DEL PROGRAMA DE ERE PARA ALUMNOS
DE FORMACION PROFESIONAL (1.° FP 1)

«Enserianza de la Religion y moral catdlica
en FP»

Bases de programacion para los tres prime-
TOS Cursos.

Comisién Episcopal de Ensefianza y
Catequesis

Madrid-1981

A) OBJETIVOS PRESENTADOS
Ante adolescentes en un momento evolutivo muy concreto, desde el cual surge y se de-
sarrolla el juicio critico, se debe tener en cuenta:

° Un ambiente mds pragmatico.
e Unos intereses mds inmediatos.
® Unos adolescentes con menor capacidad de abstraccion.

Las Orientaciones Pastorales sobre ERE en el nim. 97:

Los objetivos se proponen en linea de acentuar «el andlisis de los datos sobre Religion

355



y Moral catdlica recibidos en la etapa anterior, de manera que la presentacién sintética
de la fe cristiana se vea acompafiada de un discernimiento critico».

Desde aqui las Orientaciones proponen las siguientes modalidades:

e CONOCIMIENTO objetivo y critico del cristianismo en el proceso de asimilacion de
la tradicién cultural del alumno (99-101).

® ANALISIS de las implicaciones sociales del mensaje cristiano en referencia con los
principios bdsicos de la convivencia social (102-106).

e ESTUDIO de la vertiente moral de la fe cristiana: Moral fundamental y problemas
de la juventud comprometida en el mundo laboral (107-110).

e CONSIDERACION del mensaje cristiano como fuerza capaz de articular toda la per-
sonalidad del creyente y respuesta a las necesidades humanas fundamentales (111-113).

e VISION global de lo nuclear de la fe (114-117).

«Las coordenadas en que se sitia este primer curso giran en torno al proceso de perso-
nalizacion que vive el adolescente y la presentacién de Jesucristo, Dios y Hombre, como
modelo de identificacion para el creyente. La moral cristiana acentia en este curso la di-
mension personal.» (Bases, pag. 7)

Tanto las orientaciones como las bases elaboradas por la Comision Episéopal. aunque
pretenden acercarse a la realidad adolescente, descuidan la realidad concreta y las diferen-
cias claras que existen entre un adolescente de BUP y un adolescente de Formacién
Profesional.

B) CARACTERISTICAS QUE CONDICIONAN LA EDUCACION RELIGIOSA DE
LOS ALUMNOS DE FORMACION PROFESIONAL (FP 1)

1. LaFP no es la solucién légica de los alumnos que han concluido sus estudios de EGB.
Por solucién ldgica entiendo la posibilidad de la mayoria de los alumnos de 8° de
EGB que acaban y aprueban los estudios, de seguir, normalmente, los estudios de BUP,
de continuar en el mismo centro, de contar con los mismos compaiieros y profesores,
de gozar del mismo ambiente educativo. Los que acaban 8° de EGB y no aprueban,
0 «abandonan» los estudios o van, deberfan ir, a FP. Pero esta nueva modalidad supone
una no-continuidad, un cambio, nuevos planteamientos...

2. Cada vez hay més alumnos que con el Graduado Escolar se deciden a hacer FP. Con
todo, es mayor el nimero de los que esta «opcién» es obligada. No pueden hacer BUP,
pues no han aprobado los cursos de EGB. Y asi la FP queda como solucién para aque-
llos que han «fracasado», que no pueden seguir estudiando. Empiezan a considerarse
marginados, frustrados, desilusionados...

3. Como no pueden «sacar los estudios», como «no valen» para seguir BUP y hacer des-
pués una carrera, tienen que intentar «aprender» o «sacar un oficio». Lo concreto de
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un oficio les lleva a un desprecio manifiesto por lo intelectual, lo abstracto, el estudio
y la reflexion en aras de lo practico. Y llegando a las iltimas consecuencias surge un
desprecio por las asignaturas tedricas: humanisticas, idiomas, RELIGION.

Anadiria que la nocién que tiene mucha gente y muchos padres, y con la que van mu-
chos chicos/as a la FP, es de que no tienen que estudiar. Y esto no es cierto. El dato
concreto es que lo «pragmdtico» de la FP estd en las prdcticas y en en el dibujo que
les ocupan a la semana trece de las treinta horas de clase.

El ambiente familiar: los padres proponen esta solucion a sus hijos sin conocer la rea-
lidad de la FP, y ademds no olvidan y recuerdan con frecuencia la «comparacion» de
este hijo/a con otros hermanos, que por «estudiar» estdn en BUP, mientras que él por
«no estudiar» tendrd que aprender un oficio. Con todo lo que esto conlleva de ser me-
nos, mds «sucio», y de quedar fuera del «rango» familiar, de lo que los padres habian
pensado para él. Asi la FP como «castigo» por no haber estudiado.

Todo esto va creando un clima de desdnimo en estos chicos. Al fin «odos» los que
no valen para estudiar se encuentran reunidos en los centros de FP. Parece, y a veces
se consigue, desgraciadamente, como si la FP fuera mas un camino terapéutico y no
un modo de formacion integral de la persona.Se llega asi a considerar como funda-
mental e indispensable: el torno, el destornillador, el taller, el dibujo, la mdquina, el
aprender el oficio... Y como «pegote», «rollo» y sin importancia la humanistica, la
RELIGION... Ya estd mal que sean los padres o los alumnos los que caigan en este
despropdsito, pero estd peor, y va cundiendo cada vez mds, entre los profesores de
estas asignaturas.

DIFICULTAD para lo religioso:

Todo lo dicho anteriormente haca cada vez mas dificil la clase de religién y la pro-
puesta de fe:

e Vienen a FP desde diferentes centros. Centros donde la ERE casi no existe y cen-
tros donde se ha seguido desde una buena programacién y desde una gran dedica-
cién por parte de lo educadores. Unos provienen de centros estatales y otros de
centros privados. Se constata una gran diferencia en el campo religioso.

e La experiencia y la vivencia de Dios y de los valores religiosos se encuentra, en
muchos casos, ahogada por la experiencia del fracaso en los estudios.

e La reflexion, el estudio y la vivencia de lo religioso es para los que «siguen estu-
diando», no para aquellos cuyo interés inmediato y concreto es el oficio.

e Por sentirse fracasados estdn tocando fondo en lo que a libertad se refiere. Los pa-
dres ya no pueden ir mds alld en el campo de la exigencia. Llevarles a hacer FP
es la tltima solucién. A trabajar no pueden por la edad y porque no hay trabajo.
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® [os padres, muchos de ellos de corte religioso tradicional, no han sabido aceptar
las limitaciones reales de su hijo/a. Les resultaria dificil comprender que un hijo
valga para estudiar y el otro no.

° Los profesores, y peor todavia si son los educadores de la fe, que caen también
en la trampa del desdnimo y del desinterés; se limitan a explicar, a leer el libro
de texto, a evaluar y a corregir, en vez de educar, comprender y animar.

® Los centros desde su Programacién General estdin mds preocupados por el éxito
escolar que por la verdadera educacidn.

C) CARACTERISTICAS QUE FAVORECEN LA EDUCACION RELIGIOSA EN FP

Lo dicho hasta ahora es una realidad pero no es toda la realidad. Los adolescentes que
optan por la FP presentan una serie de aspectos humanos que pueden y deben retomarse
de cara a una Educacion religiosa profunda y eficaz. Los centros y los profesores de FP
lo tienen muy dificil pero no imposible.

El punto de partida debe ser un conocimiento real y concreto del alumno, también de
su situacion humano-religiosa.

Desde aqui:

Ver la importancia que los valores del Evangelio pueden tener en este ambiente adoles-
cente de FP.

Las bienaventuranzas son mds propias de los fracasados, de los inseguros, de los ne-

cesitados y de aquellos en quienes nadie confia.

¢Cudl es la SITUACION de estos adolescentes?

a)

b)

Estos adolescentes estan viviendo una situacién de fracaso. Es interesante que no la
vivan porque no hay mds remedio. Hay que intentar hacerles ver que esa es su situa-
cién real, que sean conscientes de ella porque la viven y no porque se la imponen
desde fuera. El fracaso es positivo o negativo segiin la solucién o las vias de salida
de él. La opcidn de Jesiis a la opcion del Evangelio por lo mds pobres nos dice que
el hombre fracasado tiene mds cabida para los valores auténticos.

El adolescente en general, y el adolescente de FP en particular, vive una situacion
de inseguridad, de cambio y de busqueda. La sociedad, la ciencia y la técnica les pro-
porcionan unas soluciones que €l acepta. Por esto la religion también debe ofrecer
soluciones, debe ofrecer Evangelio y fe, sin dnimo de rechazar la ayuda que aporta
la cultura.

El adolescente fracasado o marginado vive una experiencia de desamor y de rechazo.
No es la familia ni la sociedad la que con sus slogans demasiado «intereresados» con-
siguen la solucién que necesita el chico/a. Es la actitud del adulto, padre o educador
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cristiano y desde la perspectiva del Evangelio la que les hace mds capaces de escu-
char, de dedicar tiempo, de entregar su persona, de comprender, de acpetar a cada
uno como es y si es necesitado con una mayor disposicion. El adolescente necesita
educadores que le quieran, que estén con €l, que pierdan tiempo a su lado, que com-
partan sus inquietudes y su vida... y segin el modelo de Jesis de Nazaret.

d) El adolescente rechaza la familia como grupo pero busca refugio y seguridad en el
grupo: pandillas, amigos, equipos, grupos de montafia o de diversion... Es otra faceta
que debe aprovechar y en la cual puede desempeiar un gran papel la ERE. Deberd
poner las bases para iniciar al adolescente en la experiencia de grupos que compartan
su fe y sus inquietudes cristianas. Deberd, también, presentar lideres o modelos ac-
tuales, asequibles y capaces de atraer a estos chicos/as.

Es desde estos presupuestos desde donde se debe intentar la programacion de la ERE.
Aqui no valen los programas generales, ni los correspondientes a 1.° de BUP, ni los que
tengan en cuenta el ambiente concreto y la situacién personal a nivel familiar, social, cul-
tural, religioso...

Son muy validas las bases de programacion propuestas por la Comisién Episcopal,
pero ahora viene la tarea del educador para reformular, redistribuir y adaptar estos objeti-
vos, contenidos y métodos de los alumnos de la ERE a los alumnos/as de FP. Ademads
la Comision presenta diversas lecturas de la ERE desde la programacién General. Todas
estas lecturas se relacionan, aunque en el ambiente de la FP se pueden destacar estas dos:
e CONSIDERACION del Mensaje cristiano, cuya fuerza capaz de articular toda la res-

ponsabilidad del creyente y de ofrecer respuesta a las necesidades humanas

fundamentales.

e Presentacion del Misterio cristiano de modo que se consiga una visién de lo nuclear
de la fe.

D) PROGRAMACION DE 1° FP 1
(segiin las Bases de la Comisién Episcopal):

1> NUCLEO: la dimensi6n religiosa del hombre.

Tema 1. Situacién del mundo contempordneo ante el hecho religioso y cristiano. Bus-
queda del sentido de la vida.
Tema 2. Laevolucidn religiosa y moral de la persona. Proceso de crecimiento de la fe.

2.° NUCLEO: Jesucristo, revelador de Dios y del Hombre.

Tema 3. ;Quién es Jesis de Nazaret?

Tema 4. (El Nuevo Testamento: Génesis, formacion y estructura bdsica de los
Evangelios. '

Tema5. Actitudes fundamentales de Jesus y su mensaje de salvacién. La Buena Noti-
cia del Reino.
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Tema 6. Jesus, signo de contradiccién. Su personalidad y éxito. Confrontacién con
los poderes de Israel. Su muerte y resurreccion.

3.2 NUCLEO: La moral cristiana. Responsabilidad del cristianismo ante la vida y ante
la libertad.

Tema 7. Jesucristo, fundamento de la moral cristiana.

Tema 8. Sentido cristiano del cuerpo.

Tema 9. Moral cristiana del derecho a la vida corporal y psiquica.
Tema 10. Sentido cristiano de la libertad.

Se advierte una cierta adaptacién al ambiente propio de la FP en el menor nimero
de temas y en que son mds cercanos a la realidad de este tipo de adolescentes. Pienso
que es necesario un esfuerzo para acercarlos mds, por concentrarlos... siempre desde el
eje propuesto por la Comision Episcopal:

° El Hombre, ser religioso.

e Jesucristo, Dios y Hombre.

® Responsabilidad cristiana ante la vida y ante la libertad.

Esta adaptacién se puede conseguir teniendo presentes los grandes interrogantes que
se plantean los adolescentes y que el educador debe estar en disposicion de captar. Estos
interrogantes se deben de tomar como punto de partida o base desde la cual tiene sentido
la propuesta de Jesus de Nazaret y su actitud hacia los demds y ante la vida:

—  (Quién soy yo?

— (Valgo para algo o soy un inutil?

— (Soy aceptado como soy?

— (Tiene sentido mi vida desde esta «inutilidad»?

— Lo que voy a hacer jtiene sentido?

— (Por qué soy diferente?

— (Qué me gustaria ser?

— (Jesus, la RELIGION... pueden decirme algo?

— (Soy libre estando aqui?

— (Mi oficio igual que una carrera?

E) INTENTO DE PROGRAMACION GENERAL DE 1° DE FP 1

1. OBJETIVOS GENERALES

1.1. Descubrir los interrogantes vitales del adolescente.
1.2. Descubrir las repuestas a esos interrogantes en Jests de Nazaret.
1.3, Ver las implicaciones que estas respuestas tienen en la vida del adolescente.
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2. OBJETIVOS CONCRETOS

2.1. Presentarlos segin la programacién de cada tema.
2.2. Es interesante que sean concretos, experenciales.

3. CONTENIDOS

1.° NUCLEO: ;Quién soy YO?

Tema 1.

Tema 2.

Tema 3.

Tema 4.

Tema 5.

(Animal o robot?

® Semejanzas y diferencias con los animales.
® Proceso de hominizacién y humanizacion.
® Lo religioso:YO-COSAS-PERSONAS-DIOS.

¢Un ser que cambia?
® Evolucién fisica, psiquica, religiosa, sexual.

® Segin las etapas de la vida: Evoluciéon moral y religiosa.

;De dénde vengo?

® Yo soy lo que me han hecho ser.
® Aqui no estamos todos...

(Cémo soy?

°* Coémo me veo.

e Coémo me ven los demas.
(Cémo quisiera ser?

® Pensar por mi mismo.

® Actuar libremente.

® Amar y vivir mi sexualidad.

2.° NUCLEQO: Jesis Dios-Hombre

Tema 6.

Tema 7.

Tema 8.

Jesis modelo de hombre responsable.
e El Jesus de la historia ;Quién es Jesus?
® Actitudes de Jesus:

— Empez6 en un taller.

— Se dedica a los mas pobres.

Jesis modelo de hombre libre.

e Se hace pobre con los pobres.

* Signo de contradiccion.

e Libre ante la familia, autoridad, normas, RELIGION.

Su vida, su muerte y resurreccion por la salvacion del hombre y de todos los

hombres.

3° NUCLEO: YO, responsable y libre
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Tema 9. Yo, hombre responsable.

e ,Condicionado y libre?

(Original y comunicativo?

® ;Autosuficiente y abierto a Dios?
Tema 10. Yo, hombre libre.
(Quiénes deciden lo que yo hago?
Me siento libre cuando...
(Se puede ser libre obedeciendo?
Mi libertad y las de lo demas.
Hacerme libre liberando a otros.

Tema 11. Hombre responsable y libre para amar.
® /Quiénes me quieren?
°® Amor y sexualidad.
e El amor me realiza como persona.

El primer nicleo tendria como finalidad el hacer ver al adolescente el valor de la per-
sona humana desde su realidad concreta. Y como en su vida, sometida a un constante
cambio, tienen sentido y cabida las auténticos valores que proponen la Religion, la fe y
el Evangelio. La vision cristiana de la vida no es una vision mds, es intentar llegar al senti-
do dltimo de nuestra existencia.

El segundo niicleo aborda el tema de Jesids, Dios y Hombre, como algo que es esencial
en el mensaje cristiano. La figura de Jesdis como dato central de la dimensidn religiosa
del adolescente. Interesa que el chico/a sepa claramente quién es Jesus y cudl es su mensaje:

e Predicacion y mensaje de Jests.

® Las actitudes de Jesus ante la familia, las autoridades religiosas ante las normas...

e Fidelidad de Jesis al plan de Dios: Reino de Dios, salvacion y liberacion de los hom-

bres necesitados

e Su muerte y resurreccion como aceptacion del Plan de Dios y como proclamacién del
triunfo de los valores del Evangelio. Jests muere por salvar a los hombres de su injusti-
cia. de la opresion, de la mentira, del odio... y por instaurar el Reino de Dios donde
tienen sitio los que parece que no cuentan para nadie.

Y el tercer nicleo debe ser sintesis prdctica de la bisqueda de realizaciéon que se da
en la persona y la realizacion concreta que se da en Jesus de Nazaret.
F) PROGRAMACION de una parte del curso:

3.2 NUCLEO: YO, responsable y libre

Tema 9 ;Autosuficiente y abiero a Dios?
Finalidad: Habrd alguien que me comprenda de verdad.
Experiencias:
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a) «Soy un incomprendido» (incluso las personas mds cercanas y que dicen
apreciarme, no logran comprenderme).

Negativamente: Egoismo «de los demds»
Familia: diferente mentalidad.

Escuela: sélo valora mi rendimiento.
Trabajo: explotacion de la persona.
Sociedad: todo el mundo a lo suyo.

Soy un nimero mas.

No cuentan mds que para el consumo.
Religién: cumplir con lo establecido.

Positivamente: despertar de la conciencia critica y de la necesidad de
cambio.

b) <Tengo que hacerme (buscarme) la vida yo mismo»

Negativamente:

Cerrarse en su mundo «y a lo mio».
Evasion de los problemas.

Incoherencia con los deseos de cambiar.
Pensar de todo y de todos.

Vivir a costa de los demds.

Positivamente: Yo comparto con los otros.

c¢) «Yo tengo que cambiar»

ma

Necesito que alguien me comprenda desde dentro y comprenda toda la

realidad. Jesus tiene la pretension de conocer a fondo el «corazon del

hombre» y de conocer «la realidad humana en su conjunto».

Necesito creer que el cambio en mi vida y en la de los demds es posible.

En Jesis se me ofrece la posibilidad de ser responsable de una nueva
nera de «ser persona».

Esquema de una programacion concreta:
«El rechazo»

1. OBJETIVOS GENERALES:

1.1.

1.2.
1.3.
14.
1.5

Descubrir que en su vida ha experimentado y esperimenta situaciones de recha-
zo personal.

Valorar las reacciones personales ante estas situaciones concretas.

Constatar que es una situacion vivida por mds chicos/as de su edad.
Descubrir que la fe da respuestas a estas situaciones humanas.

Experimentar la alegria de compartir, acoger y convivir en casa, en el colegio,
en la calle...
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2. OBJETIVOS ESPECIFICOS:

2.1

2.2

2.3
24.

2.5

Enumerar situaciones concretas de rechazo. .
Comparar tu reaccion con la de otros companeros ante esta situacion. Erumerar
actuaciones en las que tui hayas rechazado a otros.

Recopilar datos sobre la marginacién juvenil en el ambiente cercano.

Buscar actitudes y respuestas de Jesus ante la marginacion, en el Evangelio. Bus-
car testimonio de personas creyentes.

Elaborar propuestas de unidn, aceptacion y participacion en casa, en clase, con
los amigos...

3. CONTENIDOS:

3.1
32

33

34.

3.5.

La vida del hombre condicionada por su relacién con los demas.

No basta decir «no valgo». En lo profundo del ser humano estd el deseo de reali-
zarse como persona.

«Ser joven» es una llamada a mejorar una sociedad que se aprovecha, que margi-
na, que rechaza y que utiliza.

No se puede amar a Dios a quien no vemos si no amamos y aceptamos al herma-
no a quien vemos.

El Reino de Dios es...

Los cristianos tienen que ir construyendo ese Reino de Dios en el cual no tiene
cabida la marginacién, ni el rechazo, ni las clases...

A pesar de estar en FP podemos demostrar que valemos para algo.

4. METODOLOGIA:
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4.1.

4.2.

4.3.

44.

Breve exposicion del profesor intentando situar a los alumno en el tema, y el tema
dentro de la programacion.

Reflexion personal para, en gran grupo, hacer una lluvia de ideas que se irdn
anotando en la pizarra.

Tratar de resaltar las situaciones mas comunes.

Ph.66 para esas situaciones mds comunes.

Por pequenos grupos sefialar las reacciones positivas y negativas que tiene cada
uno.

Elaborar desde esos pequeiios grupos, una pequefia encuesta para hacer en la
calle o dentro del colegio a otros chicos/as de la misma edad.

Puesta en comin sobre los resultados obtenidos.

Por grupos, pueden ser los mismos, andlisis de textos de personajes que hablen
o traten estos temas (conviene que el profesor los tenga seleccionados).
Buscar en el Evangelio actitudes de Jesus ante situaciones de rechazo en su
ambiente.

Personalmente tratar de hacer una pequefa sintesis de la postura cristiana ante
el rechazo.



4.5.

Formulacién de algiin slogan concreto y facil para proponerlo a la clase e inten-
tar llevarlo a la practica.

5. EVALUACION:

51,

5:2:
5.3

54.
5.5.

Participacion en la actividad,

Autoevaluacién del propio grupo.

Cada grupo elabora un esquema-panel de resultados.
S intesis realizada de modo personal.

Autoevaluacion del trabajo sobre el tema.

6 UNIDADES DIDACTICAS:

6.1

6.2.

6.3.
64.
6.5.

Media clase.

Media clase.

Una clase.

Una clase y media.

Media clase

Mis el tiempo que utilicen fuera de la clase.

7. MATERIALES:

e Estadisticas sobre situaciones de rechazo o marginacion: Paro, drogas, alcoholis-
mo, suspensos, alumnos que hacen FP,...
Fotocopias de textos que comenten el tema.
Varios ejemplares del NT.
Cartulinas, folios, rotuladores,...

II. LECTURA DEL PROGRAMA DE ERE PARA ALUMNOS DE
FORMACION PROFESIONAL (2.° FP 1)

Enserianza de la Religion y Moral catélica en
FP»

Bases de Programacion para los tres prime-
ros Cursos

Comisiéon Episcopal de Ensefianza y
Catequesis

Madrid-1981
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SEGUNDO CURSO FP 1

«La COMUNIDAD de los creyentes en Jesucristo»

En el primer curso FP 1 las coordenadas giraban mds alrededor de la persona del adoles-
cente que debia asumir su propia realidad y desde ella buscar respuestas a sus interrogan-
tes vitales a la luz del modelo Jesis de Nazaret. No importaban tanto los demds cuanto
llegar a ser capaces de integrar su momento evolutivo concreto.

Poco a poco el adolescente debe ir dindose cuenta que los demds caminan junto a él si-
guiendo un proceso evolutivo similar; que las respuestas de fe son mds ficiles desde una
perspectiva comunitaria, y que debe ir optando por un determinado compromiso social.

Este es el trabajo propio de 2.° FP 1. El chico/a tiene ya 15-16 afos, tiene como base la
integracion y la aceptacion de si mismo y ve la necesidad de un apoyo en los otros.

A)  (QUE INTERROGANTES SE PLANTEAN ESTOS ADOLESCENTES?

La mayoria de los alumnos que han comenzado y concluido el 1.° FP 1 tienen la posibili-
dad de hacer 2.° FP 1. Todavia siguen dentro del periodo de ensenanza obligatoria y la
ley les ampara para que sigan adelante, aunque no hayan aprobado todo.

Un gran nimero de alumnos han pasado a segundo con alguna asignatura suspensa y otros
han aprobado con muchas dificultades. Esto supone un mimero mds o menos determinado
de chicos en cada clase que empiezan a desanimarse y desanimar teniendo como horizonte
cercano la posibilidad de no pasar a FP 2. Para pasar a FP 2 hay que tener todo aprobado,
segun exige la ley. El cambio evolutivo a que se ven sometidos también es una constante
de la crisis.

Es un dato constatado durante estos ultimos afios que s6lo el 30% de los alumnos matricu-
lados en Primer Grado pasan a Segundo Grado. Parece, pues, como si todo acabara para
muchos de estos chicos.

Ahora ya ni «aprender» el oficio.

Los padres ya no saben qué hacer con él.

Hoy es muy dificil encontrar trabajo, y mas para un chico/a de 16 anos.
El préximo afo al «paro».

La ilusién que habia iniciado en 1.° se va difuminando.

Para qué seguir esforzandose.

Busca consuelo a su desdnimo en los desanimados.

Este clima de malestar afecta no sélo al orden y a la disciplina, sino también a la seriedad
y concentracion en los estudios y asignaturas. Y de un modo especial a las «<mal» llamadas
asignaturas «faciles»: Humanistica, Religion...
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Esta inquietud suscita un sinfin de interrogantes que.la RELIGION debe tener en cuenta:

(Qué voy a hacer cuando acabe?.

(Qué lo decidan SOLO mis padres?.

(Soy de los que ya no tienen nada que hacer?.

Ya no creo en nada?.

(Por qué no estoy contento con nada y con nadie?.
(Mis relacines (chico/a, amigo/a) me sirven?.

Desde esta problemdtica se advierte que estos adolescentes no estdn en condiciones de
seguir una programacion demasiado elevada y exigente. Estd claro que las inquietudes son
muy concretas y muy urgentes para dedicar su interés a cosas abstractas a aprender, a
leer documentos, a reflexionar durante mucho tiempo,...

La situacion concreta de estos chicos/as exige una reformulacion de los objetivos y, sobre
todo, de los contenidos propuestos por las Bases de Programacion. El educador debe in-
tentar unos objetivos mas asequibles, unos contenidos mas faciles y una metodologia mas
sencilla y llevadera. Esto les supone a los educadores abandonar sus esquemas cldsicos
de explicar, exigir el libro, de hacerse valer y de hacer valer su asignatura, de dar todo,
de preguntar de memoria...

En 1° han descubierto el valor de sus actitudes y de las de Jesus, actitudes religiosas,
cristianas y evangé€licas que ahora no ven reflejadas en los demds o en la Iglesia. Se va
haciendo cada vez mads critico y corre el peligro de quedarse en lo negativo de lo religioso,
de lo cristiano, de la RELIGION y de la Iglesia:

«Creemos que el despertar del JUICIO CRITICO en el alumno con el nacimiento de la
adolescencia, marca un momento determinante. Antes de esa edad, la ensefianza religiosa
se situard bajo el signo de una presentacion de datos para integrar la sintesis del Mensaje
en el proceso de su formacion. Después se acentuard paulatinamente el ANALISIS DE
DATOS de manera que la presentacion sintética de la fe cristiana se vea acompanada de
un discernimiento critico, tanto en el interior del propio Mensaje como -desde él- respecto
de la cultura humana. Ha de evitarse, sin embargo, en todas estas edades formativas el
polarizarse en los aspectos conflictivos. Sdlo sobre la base de unas convicciones funda-
mentales, el juicio critico y el didlogo serdn constructivos». (Orientaciones,nim. 97).

Con mayor razén debe intentar el educador de la fe el que estos chicos/as vayan haciendo
«su sintesis de fe», si para el proximo curso van a tener que vivir en otro ambiente de
colegio, trabajo o calle... Reto que incluso habria de tomarse como prioritario, para este
grupo de alumnos.

No se trata de confundir la exigencia concreta de estos adolescentes con la reduccion del
programa. Es para los educadores de la fe una aventura arriesgada y apasionante:
® Arriesgada porque exige una gran capacidad de creatividad e inventiva constante,
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que deja la posibilidad de no acertar, de tener que volver a replantear todo, de tener
que buscar nuevos métodos...

® Apasionante porque les pone en sintonia con el mundo adolescente, donde es posi-
ble la sorpresa en unas vidas que siguen, que se renuevan, que cambian
constantemente y que reclaman una presencia nueva.

Quizas el final del curso o al final de los dos primeros afios de FP 1, el educador de la
fe se pregunte:

— Me he adaptado y he adaptado los programas, pero al final no saben distinguir
cosas elementales.

— Entonces ;qué diferencia cabe entre la temdtica presentada en Religion y la que
puede presentar un profesor de ética meramente humana?

— Serd posible que desde estos planteamientos los adolescentes lleguen a hacer su
sintesis de fe o a hacer un minimo de experiencia religiosa.

Es interesante que los educadores de la fe lleguen a plantearse estas preguntas. Significa
que no se quedan tan tranquilos porque han dado el libro o explicado todos los temas.

B) (COMO TRATA DE ADAPTARSE EL PROGRAMA?

Las Bases de Programacion proponen unos CONTENIDOS distribuidos en tres nticleos
y con diez temas (Bases, pags. 1l ss.).

1° NUCLEO: «La dimensién comunitaria de la religién»

Tema 1. Influencias sociales sobre la persona del creyente:
e La persona vive en el mundo.
e La fe es comunicable, personal...

Tema 2. La comunidad de creyentes como institucién social. La Iglesia: Comuni-
dad de creyentes en Cristo, el mundo. Elementos esenciales: Relacio-
nes mutuas, comunidad de ideas y creencias, instituciones, simbolos...
Autonomia-independencia/Dependencia-colaboracion. laboracidén.

2° NUCLEO. «La Iglesia de Jesucristo».
Tema 3. Proceso histérico de la Iglesia.
Tema 4. El progreso técnico y la fe cristiana.
Iglesia y la revolucién industrial contemporénea.
Tema 5. ;Qué es la Iglesia de Jesucristo?.
Tema 6. Expresiones eclesiales de la fe en Jesucristo Magisterio, sacramentos, conver-
sién y compromiso.

3° NUCLEO: «La moral cristiana comunitaria».

Tema 7. El mandamiento del amor, principio y sintesis de la moral comunitaria.
Amor a Dios y al prdjimo.
Amor como sentido de la vida humana.
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Tema 8 La moral sexual y familiar.
El amor cristiano en la vida sexual y familiar.
Andlisis de algunos problemas: masturbacion, relaciones prematrimonia-
les, fines del matrimonio, control de natalidad, divorcio,...

Tema 9. Comportamiento del cristiano en el mundo sociolaboral. Moral de la libertad,
justicia y solidaridad. Compromiso cristiano politico.

Tema 10. El proyecto evangélico de un mundo nuevo.
Compromiso cristiano por construir un mundo muevo segun el proyecto del
Evangelio.
Jesucristo como el que da sentido a la vida humana.

LECTURA DEL PROGRAMA DE 2° FP 1 PRESENTADO EN LAS BASES:

1° NUCLEO: La dimension comunitaria de la Religion

Me parece importante este nicleo al comenzar el 2.° curso, pues el adolescente estd dando
el paso de lo personal hacia lo social comunitario:

En 1.° curso se ha profundizado en la dimensidn religiosa del hombre.

® ;Quién soy yo? hombre religioso.
® A la luz de Jesus, revelador de Dios y del hombre.
® En mi situacién concreta: hombre libre y responsable.

Las coordenadas de 2.° curso se fijan mds en el 4ambito social y comunitario que el adoles-
cente busca en su evolucion. Resultan interesantes los dos primeros temas: «Influencias
sociales sobre la persona del creyente» y «La comunidad de creyentes como institucién
social», aunque pienso que deberia irse a temas mds concretos. No se puede olvidar que
a estos alumnos les cuesta mucho asimilar lo genérico, y su reflexion necesita constantes
referencias a la experiencia y a lo cercano.

2° NUCLEO: La Iglesia de Jesucristo

La sintesis del proceso histdrico de la Iglesia de Jesucristo desde su fundacién hasta el
siglo XX, creo que es un tema que puede resultar demasiado drido. Ademds que por ser
sintesis se detiene en datos, aspectos y personajes que, al momento y a la problematica
que estdn viviendo estos chicos/as, dicen muy poco. Seria interesante, con todo, que algo
de esa realidad de la Iglesia sobre todo en los primeros siglos (primeras comunidades cris-
tianas) aparezca en estos temas. Para detenerse mds en la Iglesia y los cristianos del
siglo XX: Iglesia, Pueblo de Dios hoy, testimonios actuales, testimonios y experiencias
de la Iglesia espafiola, movimientos eclesiales en los cuales «van a vivir su cristianismo...

El tema 5: ;Qué es la Iglesia de Jesucristo?
Este tema deberia estar enfocado desde una Iglesia como Reino de Dios, anunciado e ini-
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ciado por Jesus. Reino terreno e historico y Reino escatoldgico, pleno en el mds alld. Para
ello es necesario retomar el tema de Jesis desarrollado en 1° FP 1, acentuando las actitu-
des del Jesus histdrico frente a las cosas, personas, instituciones, costumbres... siendo con-
secuente hasta el final y desde una perspectiva del AMOR al hombre.

Seria una reiteracion de los Valores del Evangelio que deben estar presentes en la Iglesia
hoy como comunidad cristiana. Unos valores que se profesan (credo...), que se celebran
(sacramentos, liturgia...), y que se viven (compromiso cristiano...).

3° NUCLEO: La moral cristiana comunitaria

El Reino de Dios (Iglesia) encarnado en nuestro mundo aqui y ahora, implica nuestro es-
fuerzo por construirlo. En 1.° FP 1 se ha iniciado este esfuerzo al tratar de profundizar
en el sentido cristiano de la persona humana y de la existencia corporal. Ahora en 2.°
se trataria de ver la importancia de esos valores personales en el ambito de la comunidad
de creyentes, en la Iglesia.

Pienso que los temas 7, 8, 9 y 10, tal como se presentan en las Bases de Programacion,
son demasiado elevados:

Tema 7. «Estudio teoldgico del mandamiento del amor...»
Tema 9. «Estudio moral de los principios de libertad...»
Tema 10. «Estudio teolégico-moral del compromiso...»

Lo que se pretende es reflexionar sobre los valores que Jesus vivié y que deben estar pre-
sentes en la vida de la Iglesia Reino de Dios. Los valores que Jesus vivid giran todos en
torno al AMOR a Dios y al hombre. Y este amor a Dios y al hombre se puede presentar
a estos adolescentes desde una categoria mds cercana como seria la CONVIVENCIA en
un clima de amor, fraternidad, justicia, solidaridad...

Con estos chicos/as podria valer un esquema asi:

Descubrir con quiénes se convive.
Quién o quiénes influyen en nuestra convivencia.
e Convivencia cristiana mediante:
La comunicacién de personas.
La solidaridad entre pesonas.
La fraternidad y la justicia.
El AMOR a Dios y al otro.
e Convivencia cristina de hombres nuevos creadores de un mundo nuevo.

PROGRAMACION GENERAL DE 2° FP 1

«JESUS y la Iglesia: EL REINO DE DIOS»
«La comunidad de creyentes en Jesucristo»
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SEGUNDO CURSO FP 1

Tema 1. Los que siguieron la causa de Jesus
Los que siguieron la causa de Jests.
® Una experiencia comunitaria ¢ irrepetible: «Cristo vive».
Alguien a quien vale la pena seguir.
Alguien por el que vale la pena vivir y morir.
® La vida de los primeros cristianos.
e El por qué de la Iglesia.
Tema 2.° la Cristiandad
{Qué quiere decir ser cristiano?
(El cristianismo es para minorias?
(Ser catdlico = ser espanol?
(Los profetas; cristianos que no estdn de acuerdo?

Tema 3. Las reformas
® [a Iglesia es historia y no ideolologia.
® La Iglesia en constante revisién y conversion.

Tema 4. Los desafios actuales del cristiano
e Exigencias del testimonio.
e Relaciones con el poder, capitalismo, totalitarismo.
e Necesidad de reforma.

Tema 5. Los que le buscan, le siguen y le seguirdn

e Cristianos del s.XX: Valores de una fe profesada.
ante el progreso y la ciencia
ante los movimientos obreros y la politica
ante el mundo del trabajo

® Nueva conciencia de Iglesia: Fe celebrada
de Iglesia jerarquia a Iglesia Pueblo de Dios sacramentos
signos actuales (individuales o comunitarios)
que animan a los creyentes: Madre Teresa, Oscar Romero,
jovenes,...

e Cristianos del manana: Fe comprometida
Iglesias jovenes
movimientos juveniles
papel del laico en la Iglesia
papel de la mujer en la Iglesia

2° NUCLEQO: Jests, (mito o realidad?

Tema 6° ;Por qué Jesis y no otro?
® Jesus para creyentes y no creyentes.
® Jesus, un ser historico.
e Jesis ante los demds y ante el mundo

Iglesias
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ante las cosas; compartir lo que se tiebe
ante las personas; amar superando las apariencias de poder, fama, oficio...
ante instituciones: mantenerse libres y dar sentido a la ley, religion, politi-
ca, costumbres...
e Jesds consecuente hasta el final

Tema 7. Jesds ama con todas las consecuencias
® AMOR como principio vital de quienes siguen a Cristo y viven con los valores
del Reino
e AMOR como vocacion del cristiano
amor personal: la sexualidad
amor amistad: matrimonio
amor universal: celibato

32 NUCLEO: Los OTROS (socializacién)

Tema 8. ;Con quiénes convivo?
® Familia ;estoy o convivo?
® Amigos ;los necesito o me necesitan?.
e Sociedad ;juno entre todos o sélo entre muchos?.
e Necesito un grupo que me acoja,

Tema 9. ;Quiénes me influyen?
¢ Ideologias: consumismo, pragmatismo, idealismo...
e Politica: orientacién, ayuda, manipulacidn...
¢ Organizaciones sociales: ;nos dejan vivir o nos «viven»?.
e Jglesia: jcumplimiento o creatividad?
Tema 10. Cémo podemos convivir?
e Comunicar y comunicarse.
® Con quiénes y en qué grado me comunico.
e Dificultades que pongo y me ponen para comunicarme.
e La comunicacién en la familia, en el grupo, en la calle, en la Iglesia...
Tema 11. Podemos convivir solidarizindonos
o Los problemas comunes exigen soluciones solidaristas y constancia en el compromiso.
e ;Quién hace a los delincuentes, marginados...?
® Me siento marginado ;por quién? ;A quién margino yo?
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Bib]iografia

Alessandro PRONZATO, Un cristiano comienza a leer
el Evangelio de Marcos. (1. 1982). (I1.1983).
(I11.1984). Sigueme. Salamanca.

Resulta extrano y. a la vez, gratificante que un no
biblista. entendido como no especialista académica-
mente. escriba sobre estos temas y lo haga dgil y acer-
tadamente. Este es el caso de Alessandro Pronzato.

A fuerza de leer los textos de la Escritura ¢ inclu-
so de saberlos de memoria. no se sigue que a uno
se le haya «revelado» la hondura y el significado vi-
tal de tales palabras. Cuando esto sucede. la sorpre-
sa es indecible e inesperada.

No es tanto una «revelacion» en el plano estético.
sino a las raices mismas del corazon y la existencia
de un hombre. Asi cuenta que le ha ocurrido. al autor
de estos libros.

Cuando las palabras de estos textos se nos reve-
lan. el hombre es revelado asi mismo. No es. por otra
parte. una palabra inocua, sino una palabra preocu-
pante, exigente, resucitadora y comprometida.

Los hombres. bajo estas palabras «reveladas» y
«desveladas». no aumentan, ante todo. el bagaje de
sus conocimientos o fantasmagorias, sino el camino
de sus compromisos concretos. Es lo que a €l cre-
yente y tedlogo Karl Barth llamé el aspecto «dramd-
tico» de la palabra.

Alessandro Pronzato ofrece por escrito lo que a €l
le ha acaecido en la lectura del Evangelio de Mar-
cos, el mds antiguo de los cuatro «candnicos». Al
hacerlo €l tiene la esperanza de que otros se sientan
contagiados y que le acompanen en estos inicios sor-
prendentes e imprevisibles: entender, ver. sentirse y
empezar a ser cristianos por la gracia y la fuerza del
Evangelio.

Los «listos» podrdn montar guardia ante la inge-
nuidad de este hombre escritor y creyente, que se cree
en verdad «ingenuo». Hermosos libros, que ofrecen
esta andadura evangélica de ingenuidad.

VICTORIANO CAsAS GARCiA

Werner scumipt, Introduccion al Antiguo Testa-
mento. Sigueme. Salamanca, 1983.

Existe ya una larga tradicién de «introducciones».
Este libro, naturalmente, estd dentro de ella y, a la
vez, rompe con ella.

La presente obra consiste fundamentalmente en un

analisis de los escritores veterotestamentarios. Esto
implica un conocimiento de las épocas de formacion
de los textos mds exactos y mds profundos del que
hemos alcanzado hasta ahora.

El autor. dentro del mundo que conoce e investiga
el A.T.. destaca los aspectos prevalentes y mas con-
solidados en el campo de los expertos. El libro auna
los tres aspectos ya reconocidos en toda introduccion
al AT: a) la historia de Israel; b) el estudio cientifico
de los escritos veterotestamentarios; ¢) la teologia del
AT.

Estas pdginas combinan puntos dificilmente con-
ciliables: un conjunto de conocimientos bdsicos (con
algunas nociones biblicas). la necesaria brevedad y
la compresibilidad del contenido.

Ciertamente esto lo encontrard el lector a lo largo
de sus capitulos.

VICTORIANO CAsAS GARCIA

Ernst KASEMANN. El testamento de Jesus. Sigueme.
Salamanca. 1983.

El subtitulo de la obra es El lugar historico del evan-
gelio de Juan.

E. Kidsemann es un hombre de reconocido talante
e inconformista, de agudeza critica. Con todo. lo mds
caracteristico de su personalidad es el toque de fe que
hace presente en todo lo que sale de su pluma. Este
«historial» le ha acarreado al venerado profesor ale-
mién no pocas dificultades y disgustos de parte del
sector conservador de su iglesia luterana.

La presente obrita, corta en paginas, desato tales
reacciones que algin experto la calificé de «material
inflamable o explosivo». Han pasado ya casi diecinueve
anos de su publicacion y ahora, acallados los dnimos.
este escrito puede en verdad ser considerado como
«<historia».

La pretension de E. Kdasemann al escribir este tra-
bajo es responder a la pregunta que €l ha tenido plan-
teada a lo largo de cuarenta anos, su gran preocuo-
pacion como maestro y profesor de Tubinga: el de-
sarrollo histérico del cristianismo primitivo. Dentro
de €l, ;qué lugar ocupa el evangelio de Juan? ;Cual
es el momento histdrico en que surge esta obra? Es
muy compresible la pregunta,dada la diversidad del
evangelio de Juan respecto no sélo de los sindpticos:
sino también de los escritos paulinos.

Estas paginas son un trabajo sobre la cristologia
del cuarto evangelio. De ella depende tanto la esca-
tologia como la eclesiologia y la soteriologia. Los re-
sultados a los que llega son suficientemente claros:
el cuarto evangelio ha surgido en los limites del cris-
tianismo del siglo I, en su camino hacia la «gran igle-
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sia». Y en €l se puede apreciar el influjo de la gnosis
y. por tanto, de una ideologia aparentemente ajena
al caracter fundamental del cristianismo naciente. Re-
sulta, por tanto, una obra lindante con la herejia, que
se transparenta en una concepcion cristoldgica inge-
nuamente doceta. Su entrada en el canon se produjo
por un error histérico de la Iglesia. Este seria el re-
sumen apretadisimo de la presente obra.

Antes de reaccionar con la «descalificacién», me-
rece la pena ponerse de viaje a la lectura de este tex-
10, que nos «alerta» por una parte y, por otra, nos «in-
troduce» en este Evangelio, cuya admision en el ca-
non fue, en frase de E. Kdsemann, «providentia Dei».
Tantas de las aportaciones de este biblista alemdn han
sido ya fundamentalmente incorporadas a la exége-
sis actual del cuarto evangelio.

VicTorIANO CASAS GARCIA

Franz MUSSNER. Tratado sobre los judios. Para el
didlogo judeo-cristiano. Sigueme. Salamanca,
1983.

El espiritu anti-judaico ha perdurado entre los cris-
tianos hasta nuestros dias. Y esto desde la época de
los Padres de la Iglesia en gue se escribieron «Trac-
tatus adversus judaeos».

Por eso que tal vez haya llegado ya el momento de

escribir un «Tractatus pro judaeis». situado en el con-
texto de la nueva mentalidad global y del cambio que
se ha producido en las iglesias. en lo que toca a su
relacion con el judaimo. Justamente esta es la pre-
tension del presente libro. Largos afos de estudio,
de aprendizaje. de cambio verdadero de pensamien-
10 constituyen la antesala de las paginas de esta obra.
Al leerlas serenamente el autor desea que quienes lo
hacen se introduzean en ese proceso hasta reconocer
gozosamente que Israel es el hermano mayor y la
«raiz» de la Iglesia.
Es un libro. ante todo. para cristianos. Si los judios
se aproximan igualmente a él y se aperciben que un
tedlogo cristiano ha escrito acertadamente acerca ic
cllos serd motivo de cordial alegria.

Ciertamente lo expuesto en este libro suscritard en
igual medida rechazos y asentimientos. En todo ca-
$0. aqui no se toca un tema «marginal» de la teolo-
gia. sino mds bien una temdtica que nos conduce a
lo mds nuclear de ella. Entre los que abrieron ya el
camino, en este sentido, dentro de la Iglesia catdli-
ca. estd el repetado y honorable biblista, Cardenal
Agustin Bea.

Optima obra. realizada por un biblista catdlico ale-
maén. que nos lleva a nuestras «raices» y a nuestro
hermano mayor. Israel. del que proceden, «segtin la
carne». Jesis. los Apdstoles, la primitiva Iglesia.
VicToriaNo Casas GARCIA
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Willi MARXSEN, Introduccion al Nuevo Testamento.
Una iniciacion a sus problemas. Sigeme. Sala-
manca, 1983.

Normalmente, los principiantes en el estudio y co-
nocimiento del NT encuentran demasiado amplio el
material ofrecido por las «introducciones» al NT. Y,
sin embargo, hay que reconocer que la «ciencia de
la introduccién» es basica hoy para la «exégesis prac-
tica» 0 «exégsis en la praxis».

Esta es la ayuda que desea ofrecer la presente obra,
centrada en el material. La «introduccién» del profe-
sor Willi Marxsen estd concebida como «libro de lec-
tura», que adentra en los problemas de esta ciencia
y muestra. al mismo tiempo, su necesidad para toda
exégesis critica y solvente, de la que ha de echar mano
toda predicacion, catequesis y lectura personal o
dirigida.

ViIcTorIANO CAsAS GARCIA

Giinther BERNKAUM. Estudios sobre el Nuevo Testa-
mento. Sigeme. Salamanca, 1983.

La presente obra es una seleccion de los cuatro vo-
limenes de la edicién alemana, calificada como el
mejor trabajo del autor: El fin de la ley, Estudios so-
bre la antigiiedad y el cristianismo primitivo, Histo-
ria y fe (dos volimenes).

Estas paginas recogen muchos afos de reflexion y
estudio. Aqui se encuentra lo que se ha considerado
mas revelante. Ensayos como «Para la compresion del
servicio religioso en Pablo». «La libertad cristiana».
«Eucaristia e iglesia en san Pablo». «Las palabras de
Jesus sobre el confesar a Dios», etc., hablan del va-
lor teoldgico. exegético e histdrico de este libro. Es
sin duda de gran ayuda para aquellos que busquen
una lucidez creyente.

VICTORIANO CAsAS GARCiA

Rinaldo FaBris (Ed.). Problemas y perspectivas de
las ciencias biblicas. Sigeme. Salamanca. 1983.

Existe entre nosotros, en Espafia, una pasién por
la Biblia, que creci6 al compds de la renovacion post-
conciliar. Igualmente dicha pasion se ha visto alimen-
tada por diversos impulsos, a veces de signo contra-
rio. Asi. las comunidades cristianas de base recurren
al texto biblico para encontrar su propia identidad re-
ligiosa y una carga espiritual en contraste con las ins-



tituciones eclesidsticas en medio del conflicto social.
Los diversos movimientos de renovacion espiritual
apelan a la Biblia para robustecer y confirmar su pro-
puesta de camino espiritual y de proyecto cristiano.
La orientacion catequética y pastoral de la Iglesia es-
panola. comprometida en la renovacion del anuncio
cristiano tanto por en el contexto de la prdctica sa-
cramental como en el de la vida ética y social. ha
dado un impulso realmente notable a este interés por
la Biblia.

En el afianzamiento de este movimiento biblico-
espiritual cuentan los trabajos de divulgacion y de tra-
duccion. que contribuyen a difundir y a suscitar el
interés por los estudios y la formacion biblica.

El presente libro. fruto del trabajo de varios auto-
res. con competencia en sectores especificos. ofrece
una informacién lo mds actualizada posible y con-
creta sobre los puntos neurdlgicos de las ciencias bi-
blicas y sus posibles desarrollos en el futuro.

No hay aqui una misceldnea de monografias bibli-
cas. ni tampoco una especie de introduccion puesta
al dia. Intenta mds bien ser un instrumento de infor-
macion de primera mano y lo mds amplia posible para
favorecer una valorizacién y una orientacion critica
y actualizada sobre algunos de los problemas mas im-
portantes y discutidos de las ciencias biblicas.

Es asi: Una lectura seria y criticamente fundada
del texto biblico puede sin mds favorecer el encuen-
tro con la Palabra de Dios. impregnada de mensaje
y de eficacia operativa también para el hombre y pa-
ra el mundo de hoy.

VICTORIANO CASAS GARCIA

Josef BLANCK. El Evangelio segin san Juan (la, Jn
1-4.6) (Ib, Jn 5.7-12). Herder. Barcelona. 1984.

El comentario entero comprende todavia otros dos
volimenes. publicados ya en 1979 vy
1980, respectivamente.

El autor del Evangelio se aventuré en la empresa
teoldgica de buscar nuevas formulaciones de palabra
y de pensamiento para la persona de Jesus y su cau-
sa. Solo asi puede permanecer fiel a Jesus y. por en-
de, a su propio origen. El pensamiento y el mundo
judio Palestino y helenista asi como el pensamiento
y el mundo greco-romano fueron el horizonte con el
didlogo y al que reté este escritor cristiano evange-
lista a finales del siglo I.

La referencia a Jesus de Nazaret, muerto y resuci-
tado, y la formulacién de su mensaje adecuada al tiem-
po. al medio ambiente y a la sociedad son los dos
polos entre los que se mueve el evangelista.

Este cardcter misionero del Evangelio de Juan es

el objetivo que trata de dar a conoczr el exegeta ca-
tolico Josef Blanck. de la mano. a la vez. de una lec-
tura critica del texto y de una aproximacién del mis-
mo a las preguntas y clamores de los hombres de nues-
tro tiempo.

Esta obra constituye un firme y dgil comentario de
este Evangelio. que abrird a quienes se ecerquen a
¢l la riqueza de esperanza y de liberacion que los hom-
bres siempre anhelan.

VICTORIANO CAsAS GARCIA

D. MOLLAT. La Palabra v el Espiritu. Exégesis espi-
ritual. Sigeme. Salamanca. 1984.

La Palabra. el Espiritu. la Vida y la Gloria son los
cuatro grandes temas que configuran el contenido de
esta obra. aunque a primera vista el titulo —en su
traduccion castellana, no asi en el original francés—
pudiera sugerir que solamente se estudian los dos pri-
meros. El ¢je central que recorre toda la obra es un
cje biblico: a partir de los datos aportados por los
textos de la Sagrada Escritura se va urdiendo toda la
reflexion. acreditando asi el autor su condicion de es-
pecialista de la Palabra de Dios. Nos situamos. pues.
ante un estudio de teologia biblica sobre el Espiritu.
la Palabra. la Vida y la Gloria. donde quizis se aprecia
una cierta falta de unidad de conjunto en el desarro-
llo del libro. asi como una impresion de dispersion
al quedar introducidos dentro de cada tema algunos
aspectos mds marginales. sobre los cuales no incide
directamente la luz de la reflexion biblica.

J. M. BERRUETE

Teofilo CABESTRERO. Revolucionarios por el evange-
lio. (Testimonio de 15 cristianos en el Gobierno
Revolucionario de Nicaragua). Desclée de Brou-
wer. Bilbao. 1983, 348 pp.

La obra recoge IS testimonios palpitantes, de 15
hombres y mujeres nicaragiienses: cristianos revolu-
cionarios, pertenecientes al gobierno de Nicaragua.
Se confiesan «revolucionarios por el evangelio». ti-
tulo del libro que comentamos.

Como libro testimonial, estos hombres entrevista-
dos por Tedfilo Cabestrero han asumido la Revolu-
c¢ién como opcion cristiana. La fe ha sido su motiva-
cion, el sandinismo su instrumento.

La temdtica de la obra va aclarando a lo largo de
su recorrido el concepto de «revolucion» para estos
hombres. Ella tiene un claro significado de servicio
concreto al pueblo, de respuesta urgente a las nece-
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sidades de las mayorias desheredadas del pais. No
quieren un proceso reformista. ni un cambio super-
ficial, se trata de una revolucion capaz de cortar las
aspiraciones a acaparar y a despilfarrar de las mino-
rias. en detrimento de las mayorias pobres de Nica-
ragua. Es descubrir al pobre su condicién de probe-
za y descubrirle que necesita cambiar. Reconocen que
este proceso revolucionario no es el Reino de Dios.
un Reino de justicia e igualdad. pero se sienten vo-
cacionados a buscarlo. Saben que su camino pasa por
los pobres. por eso. en la medida que la revolucion
sea un proyecto favorable al pueblo. ellos estdn con-
vencidos de haber dado un paso histdrico, limitado
e imperfecto, por ser historico y humano. pero un paso
en la construccion del Reino.

No olvidan de todo lo que se les acusa. aluden cons-
tantemente a ello a lo largo de la obra: vendidos al
poder. manipulados por ideologias sin fe. ellos sen-
cillamente se remiten a los hechos. Su poder no les
enriquece. no hay oportunismo. sus sueldos son ba-
jos. necesariamente bajos afirman. viven sin exce-
dentes. con austeridad han entrado en la experiencia
comun del pueblo. El proceso revolucionario les ha
llevado a la renuncia y al compartir. Ellos mismos
critican sus errores, reconocen sus fallos. aceptan la
critica: «El dia en que esta revolucidn no sirva para
el bien de las mayorias pobres. seremos los prime-
ros en criticarla».

Nitidamente aparece a lo largo del libro la volun-
tad de estos hombres de pertenecer a la Iglesia, pero
exigiendo. al mismo tiempo. el derecho a la libertad
que su condicion de hijos de Dios y de pueblo de Dios
les concede. Quieren encarnar su opcion cristiana en
los restos histéricos que vive hoy el pueblo de Nica-
ragua. Entienden claramente hasta donde puede lle-
var una opcion concreta por el Reino: empobrecimien-
to voluntario. renuncia a privilegios clasistas. ruptu-
ras dolorosas, etc. Confiesan su entranable comunion
con Jesus y su evangelio, quieren andar en su segui-
miento, no huyen de la pasién y de la muerte, por
eso asumen las contradicciones. los conflictos fami-
liares, pero miran con esperanza el resurgir de un nue-
vo mundo.

Seguramente muchos no comprenderdn las pdgi-
nas de este libro. Pero nadie que lea honestamente
estos testimonios podrd decir que estos hombres y mu-
jeres no llevan dentro aquello de Mateo 25, donde
se nos recuerda a todos que un dia seremos juzgados
por el amor prdctico, entrafiable y comprometido.

Cristianos revolucionarios, poetas, confesores de
una fe comprometida en la historia, el libro en cues-
tion es el testimonio conmovedor de una Palabra que
somete a juicio, que desistala y construye nueva hu-
manidad. Confesién creyente de un punado de hom-
bres en la Iglesia de Nicaragua.

ENCARNACION PEREZ LANDABURU
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Juan A. ESTRADA: La Iglesia: ;Institucion o Caris-
ma? Edit. Sigeme (Col. Verdad e Imagen). Sala-
manca, 1984, 280 pp.

Estamos ante un libro interesante y serio. Y actua-
lisimo. El titulo puede despistar, porque se trate de.
al final, concluir si la Iglesia es «institucion o caris-
ma». El autor llega a la conclusién de que es ambas
cosas. Y, para ello, a través del Nuevo Testamento
y de la Teologia, enmarca su trabajo en tres pardme-
tros: Fundamentando biblicamente la institucionali-
dad de la Iglesia. estudidndola en su proceso hitdrico-
teoldgico y percatandose. por tltimo, de la insuficien-
cia de toda institucion.

La primera parte se mueve en la vision eclesial de
los escritos lucanos, paulinos y jodnicos. Todos ellos
destacan, en general, una Iglesia mas pneumatica que
institucional, aunque «el NT es lo mds opuesto a pre-
sentar un modelo concreto de Iglesia. legitimado por
Cristo o por el Espiritu, y que hubiera que conser-
var de forma inalterable a lo largo de la historia». No
obstante. Juan A. Estrada afirma que el cristianismo
evoluciona hacia ¢l catolicismo. naturalmente. en su
verdadero significado semdntico.

La segunda parte gira sobre la idea —que todo ecle-
si6logo ha de tener en cuenta— de que. a medida que
van desapareciendo los «testigos» del Resucitado. la
Iglesia se institucionaliza. De donde «la Iglesia pasa
de un cristianismo primitivo. en el que pesa sobre
todo la dimension carismdtica, a un cristianismo de-
sarrollado en el que paulatinamente el proceso de ins-
titucionalizacion va ganando en importancia y pro-
fundidad». Y el mismo autor del libro que comenta-
mos sacara dos conclusiones: «Que la antitesis
institucion-carisma es falsa» y que «ambos clemen-
tos perviven en la Iglesia —en cuanto comunidad—
y se establecen con una tension fecunda».

La tercera parte, tras una imprescindible revision
de la «estructura sacramental» y de la «estructura mi-
nisterial». que le lleva a dejar por sentado que el mi-
nisterio no es un privilegio personal. ni unos «pode-
res» recibidos a titulo privado, ni un sacramento que
se pueda considerar fuera del concepto eclesioldgi-
co de la Iglesia-Comunidad, Juan A. Estrada la si-
tia desde una «critica de las instituciones» y desde
una «critica de la iglesia institucional». Este libro tam-
bién es una llamada contra el peligro siempre ace-
chante de un involucionismo burocratizante y legu-
leyo por el que « la Iglesia deja de ser un lugar de
utopia, de puesta en cuestion de la sociedad, de cri-
tica profética en nombre de aquel que murié asesi-
nado por las instituciones de la sociedad de su
tiempo».

Consideraciones sobre la «disfuncionalidad de la
institucién», el enorme papel clarificador del Vati-
cano II, la «funcién socioldgica de la Iglesia», la «de-
mocratizacion de la Iglesia» y las consecuencias



teoldgico-eclesiales de las dos eclesiologias, cuyas co-
rrientes sintetizan la mayoria de los textos neotesta-
mentarios, nos abocan al final de esta preciosa obra
de Estrada, dejindonos la grave responsabilidad de
—empezando por aquellos que detentan la autoridad
de la Iglesia— intentar la recuperacién de la dimen-
sion profética de la Iglesia, y renovar la comunidad
eclesial, teniendo en cuenta que ésta es la tnica que
tiene en plenitud la experiencia del Espiritu de Jesus.

La Comunidad de Base y una. Teologia-Eclesiologia
auténticamente «liberadoras» tienen la dltima pala-
bra en estos finales del siglo XX.

ALFONSO GiL GONZALEZ

Cardenal Basil HUME. Ser un Peregrino. Sigueme.
Salamanca. 1984 (Col. Pedal).

A primera vista recuerda el titulo de la Barca Va-
rada. que habla de un peregrino en busca de Cristo,
aunque aqui es una sola persona quien va en busca
del personaje central.

Ser un peregrino nos ofrece una perspectiva mas
completa. Completa, en el sentido que habla en un
primer lugar del peregrino en sentido general. si bien
trata de una manera especial de el hombre como
peregrino.

La vida del hombre desde que nace es un peregri-
no. Un peregrino que a veces es especialista «en hui-
das». Ante esta circunstancia. se nos presenta el gran
peregrino: DIOS. Dios que va en busca del hombre
en la persona de Jesus de Nazaret.

Basil nos indica el perigrinaje completo hasta las
tltimas consecuencias. Capaz de morir por hacerse
el encontradizo con ‘el hombre peregrino Recordar
¢l encuentro de Jesds con los de Emaus. es la mani-
festacion de ese encuentro cotidiano. Caminar codo
con codo. todos hacia una meta comin: caminando
con Dios. el unico capaz de llenar nuestra mochila
de esperanza un dia y otro Jia.

El autor nos senala los puntos de referencia donde
el hombre pasa su camino hacia Dios. Puntos de re-
ferencia importantes puestos por ¢l Gran Peregrino:
fe, sacramentos, amor. etc: las rutas elegidas por el
hombre no son siempre las mismas y a veces las mas
seguras.

En este caminar diario, Hume va sefalando con hi-
tos en el camino, las tareas de todo peregrino. Aque-
llas obligaciones sin las cuales todo peregrinaje que-
daria un tanto falto de indentidad. Son todos aque-
llos encuentros con las personas, las obligaciones. en-
cuentros, dificultades. respuestas a los interrogantes
de la vida.

Acaba el libre indicindonos la etapa final de la vi-

da de todo hombre: el encuentro con el Gran Pere-
grino. Los dos caminos se encuentran en un mismo
punto.

Ser un peregrino, es un libro ficil de leer y ameno
y apto para toda persona.

ANTONIO IBANEZ

Victor sioN. Camino de oracion con Teresa de Li-
sieux. Ed. Herder, Barcelona, 1985; 94 pp.

Es interesante ver como cada dia aumenta el ni-
mero de centros para orar. Y cosa curiosa, es dificil
poder atender a los nutridos grupos que piden plaza.

Los cristianos, en efecto, como ya notara San Juan
de la Cruz, estdn deseosos de orar. Sienten la nece-
sidad de hallar las guias y modelos de oracién. No
les duele sacrificar diversiones y comodidades con
tal de unirse a algin grupo. Con todo, parece como
si los caminos de los misticos les asustaran. ya sea
por imaginarse que son muy empinados para ellos.
ya que por considerar que no tienen libres las horas
que los santos dedicaban a orar. Y es que olvidan en
la prdctica que la oracién es una honda comunica-
cién con Dios. ’ )

Soi Enriquete ensefio a Teresita. ain muy nifa. un
modo sencillo para rezar a Dios. «Cuando rezo, le
explicd, hago mds o menos lo mismo que haces ti
cuando al llegar por la tarde a casa te encuentras con
tu papa a quien no habias visto desde la mafana. Le
saltas al cuello. le ensenas tus buenas notas y le cuen-
tas todas tus cosas. tus penas. y alegrias... Pues bien.
yo hago eso mismo con Dios que es mi padre. En
pensamiento me pongo junto a El y le adoro.hacién-
dome pequenita como ti y le hablo. Hago mi ora-
cién con el corazdn, y jqué rdpido pasa el tiempo...!»

(. Quién no puede hacer algo tan sencillo por mu-
chas ocupaciones que tenga?

Con mano certera. el experimentado autor en los
caminos espirituales sabe presentar con atractivo los
medios sencillos que podemos emplear para que nues-
tra oracion nos sea facil.

La lectura de este librito nos convencerd de que es
tan factible orar. que no podremos por menos que
intentarlo.

H. T.
Jesus BURGALETA CLEMOS: Palabra del domingo. Ho-
milias Ciclo B. Ed. PPC. Madrid. 1984: 203 pp.
Con la puntualidad que caracteriza al autor. nos lle-

ga este comentario a los Evangelios del Ciclo B.. poco
antes de que terminemos el A.
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Como en el A y C, evita la monotonia presentan-
do algunos comentarios en Verso y otros en prosa.

Con mucho acierto, en cada comentario, después
de enunciar el tema, presenta destacadas las ideas que
luego va a desarrollar. Esto permite al predicador pre-
parar mejor su sermén y al lector que se sirve del
libro como guia para lectura espiritual retener los con-
ceptos esenciales. Para este iltimo le seria muy util
la indicacién del Evangelista, capitulo y versiculos
del dia para localizarlos en su biblia, hoy en tantas
familias, gracias a Dios.

Confiamos que estas nuevas homilias serdn de gran
ayuda tanto a predicadores como a Comunidades de
Base para mejor celebrar el dia del Sefior.

H. T

F. BOURDEAU:«El camino de perdon» (Peregrinacion
y reconciliacién). Ediciones Verbo Divino, Es-
tella (Navarra) 1983, 128 pp.

El libro, con un estilo dgil y sencillo, trata temas
realmente actuales dentro de la literatura sacramen-
tal de la Igelesia

Aunque el titulo asi lo indique, no se refiere, uni-
camente, al sacramento de la reconciliacion, sino a
su relacion con el de la eucaristia, sobre el que el
autor ya tiene otras publicaciones («L"Eucharistie, pa-
que du pelérin» Cerf, Paris 1981) y al papel que jue-
ga la peregrinacion, tanto interior (sentido de Igele-
sia peregrina, que busca el camino de conversion) co-
mo exterior (sentido actual de la peregrinacion); en
relacion con la vida sacramental de la Iglesia.

El autor, mas que pretender hacer un tratado de
sacramentologia. busca devolver a los sacramentos.
en especial al de la reconciliacion. su sentido origi-
nal, en contra del «individualismo» descomprometi-
do en que ha caido, en especial debido a la confe-
sion individual que deviene rutinaria y mecanizada
cuando se limita a una enumeracion de pecados y a
la correspondiente penitencia.

Para eso dedica los tres primeros capitulos a rea-
lizar una auténtica sintesis historica de la evolucion
de este sacramento hasta nuestros dias. Al final de
cada capitulo relaciona lo expusto con la realidad ac-
tual, surgiendo asi temas tan interesantes para la re-
flexion como: La eucaristia ;perdona los pecados?.
el sacramento de la reconciliacién, como estd estru-
turado actualmente, ;comporta una verdadera asce-
sis?; al caer en el «individualismo» ;cabe el auténti-
co sentido de «reparacion»?, ;qué sentido tiene la pe-
regrinacion, hoy?, ;qué actitudes de escucha y de
orientacion ha de tener el confesor?, etc.

El cuarto y ltimo capitulo lo dedica a matizar
y concretar sus puntos de vista con una serie de pro-
puestas précticas. Concluye el libro con el Documento
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en el que figuran las condiciones del Congreso de Tou-
lon (1981) de la «asociacion nacional de directores dio-
cesanos de peregrinaciones».

En el fondo, el autor pretende revitalizar el senti-
do actual de la peregrinacién, alejando de ella toda
supersticion o «folklorismo», para darle un auténti-
co sentido de ascesis personal, de reparacion y pro-
fundamente comunitario.

Merece una mencion especial las notas de pie de
pdgina que permiten, sin duda alguna, profundizar
en temas concretos referentes a la historia del sacra-
mento de la reconciliacion. Respecto a esto, es una
ldstima que el libro, para un uso mds 4gil de estas
notas y de los materiales que se citan, no disponga
de una pagina destinada a la bibliografia.

Su facil lectura, la invitacion que hace a investi-
gar otros temas, su actualidad y los temas de refle-
xién que suscita lo convierten en un libro de necesa-
ria lectura.

F. CLAUSELL

B. MANZANO MARTIN. s. 1. Por los caminos de Jesiis,
Verbo Divino. Estella (Navarra). 1984, 121 pp.

F1 P Manzano dedica su libro en homenaje al XVI
centenario de la peregrinacién que la religiosa espa-
fiola Egeria hizo a Oriente. Este célebre «Itinerario»
fue recientemente publicado en la BAC.

La obra consiste en un reportaje por Tierra Santa
que combina una serie de fotografias a color junto
a textos del Evangelio y comentarios del autor. La
distribucion intenta seguir aproximadamente el orden
en que el material aparece en las Escrituras. Asi, nos
conduce a Palestina y Egipto en primer lugar, y a con-
tinuacion Galilea, Judea y Jerusalén. Cada uno de
los seis capitulos de que se compone el libro va pre-
cedido de una resena geografica puesta en relacion
con los Evangelios. Va también acompafiado de un
pequeno mapa.

Las aportaciones del autor recogen numerosas tra-
diciones, datos histricos y descripciones que nos de-
muestran su conocimiento del terreno. El mismo ha
elaborado también las fotografias.

La presentacion es atrayente, sugestiva, «bien cor-
tada», sin pretender mayor profundidad que la sufi-
ciente para presentarnos un documental grafico en un
estilo vivo y directo. En la catequesis puede servir
de ayuda. en cualquier edad. para acercarnos al Je-
sts histdrico conociendo un poco la tierra en que vi-
vi6. Muchos de los Santos Lugares y gran parte de
Palestina han experimentado las vicisitudes del tiempo
y la historia. pero otros aiin se asemejan notablemente
a como eran a principio de nuestra era.

J. ESPUNY



Albert RoUET. Hombres y cosas del Nuevo Testamen-
to. Ediciones Verbo Divino, Estella (Navarra),
1982, 125 pp., 24X17.

Este librito puede ser un valioso instrumento de tra-
bajo de cara a una aproximacién al Nuevo Testamento.
Consiste en un conjunto de treinta y tres términos re-
copilados a manera de diccionario. De cada uno de
ellos se traza una descripcion y un estudio, con la
ayuda de numerosos mapas y esquemas. Abundan
también las referencias geograficas e historicas. To-
do ello a fin de hacernos asequibles los temas que
se tratan. El autor nos quiere familiarizar con las pa-
labras mds usuales del Nuevo Testamento: Mesias,
fariseo, levita, romano, Sumo Sacerdote, sinagoga...
asi hasta el nimero total que compone la obra. De
esa forma logramos acercarnos a los <hombres y co-
sas» de la época de Jesus: sus maneras de vivir, los
oficios que desempeiiaban, sus medidas, sus fiestas,
cémo consideraban a los nifios, de qué forma cons-
truian los templos...

El estilo es claro y la presentacién muy sencilla.
Podria mejorarse, con todo, algunas de las ilustra-
ciones. La profusién de datos gréficos permite visua-
lizar muchos contenidos, y da una posibilidad para
elaborar fichas de trabajo ttiles para la clase, espe-
cialmente del Ciclo Superior de EGB en adelante.
Desde luego, también es de gran ayuda para la cate-
quesis y en general para todo aquel que desee pro-
fundizar en el Nuevo Testamento.

El librito consigue ofrecernos, quizd sin pretender
mucho, una panordmica atrayente del dmbito cultu-
ral, geogréfico e histdrico en que se desarrolld la vi-
da de Jesis y donde fueron escritos los Evangelios.
En cualquier caso, lo aconsejable serd hacerse con
una buena traduccién del Nuevo Testamento, para cu-
yo estudio y asimilacion- Albert Rouet nos propor-
ciona con su libro un inapreciable colaborador.

J. EspuNYy

A. VANHOYE: «Sacerdotes antiguos, sacerdote nue-
vo segun el N T. Ediciones Sigueme, Salaman-
ca, 1984, 340 p.

La amplia y profunda crisis del sacerdocio, tras el
Concilio Vaticano II, ha suscitado en estos iltimos
anos una gran produccion literaria sobre el tema del
sacerdocio cristiano, tanto en libro como en revistas.

Esto es reflejo de las grandes discusiones y la de-
sorientacion que existe sobre el mismo. No puede ser
abordado el tema sacerdocio recurriendo a las sim-
plificaciones o a los reduccionismos de una u otra
mentalidad.

Se ha producido un emborronamiento de la ima-

gen «tradicional» del sacerdote, debido, sobre todo,
al proceso cultural de secularizacién, y se ha barri-
do casi por completo las referencias sacrales del sa-
cerdocio. Hasta la palabra sacerdote encuentra su di-
ficultad para hacerse presente en el lenguaje eclesids-
tico actual, cediendo terreno a palabras mas neotes-
tamentarias: ministerio ordenado, presbitero, etc.
El presente libro trata de responder a esta cuestion
y «busca la luz en los textos del NT que hablan de
los sacerdotes y del sacerdocio», dando a la palabra
sacerdote su justo puesto y significado. Consta de 11
capitulos, que se dividen en tres partes fundamentales:
1° Sacerdotes antiguos y fe cristiana: Estudia el
tema en los evangelios y los hechos de los apds-
toles. En los evangelios, la palabra «sacerdote»
nunca se aplica a Jesus ni a sus discipulos, sino
que se designa siempre a los sacerdotes judios.
Estos libros del NT muestran a la fe cristiana
enfrentada con el sacerdocio antiguo.

2° Jesucristo, sacerdote nuevo: Segun la doctri-
na de la carta a los Hebreos. Nos describe don-
de estd la novedad y originalidad del sacerdote
de Cristo. El ofrece el sacrificio de su propia
vida por amor a todos, y amor al Padre.

3° Un pueblo sacerdotal: Pasa revista a los textos
de Pedro y Pablo y del Apocalipsis, «donde se
expresa una compresion sacerdotal de la Igesia
de Cristo, aplicable de diversas formas a los pas-
tores y a los fieles».

Es un libro interesante, que puede hacernos mu-
cho bien, sobre todo a los sacerdotes, para que sepa-
mos cual es nuestra indentidad sacerdotal. cudl es el
verdadero significado y sentido del sacerdocio
cristiano.

JuaN VELAscO R.

Juan LORENTE ARENAS. Una familia acosada: la del
minusvdlido, PPC, Madrid, 1984, 141 pp..
18'5x12°5.

El autor, en diecisiete breves capitulos, nos quiere
hacer reflexionar sobre la minusvalia vivida desde
dentro de la familia. para ello recoge algunos aspec-
tos de interés como las causas, conflictos y diversas
reacciones de padres y hermanos en las familias «to-
cadas» por la crisis de una minusvalia.

Quiere ser un toque de atencion a la sociedad en
general para que ante los numerosos casos de los que
se «pudren» en sus casas no nos quedemos de meros
espectadores angustiados, sino que seamos autores
de nuestras soluciones, con nuestro trabajo, nuestra
denuncia y nuestra solidaridad.

Ante esas familias que no han querido o sabido
aceptarlos, porque la sociedad no les ha hecho un hue-
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co al que tienen derecho como personas, quiere pro-
vocar una dindmica de creatividad y de esperanza.

Destaca el capitulo quinto, «mds vale prevenir»,
pues una actuacion a tiempo ahorraria muchos es-
fuerzos, y el dltimo con algunos textos de interés so-
bre minusvdlidos y la familia, donde se apunta algu-
nas lineas de actuacion.

A. Puig

Richard L. CourRwIN y Allen N. MENDLER, La disci-
plina en clase —guia para la organizacion de la es-
cuela y el aula, Narcea, Madrid, 1983, 252 pdginas.

En las pdginas de este libro podemos encontrar mu-
chas aportaciones positivas para atajar los problemas
que plantea la disciplina en clase. Intentando los auto-
res. ami modo de ver. presentar un enfoque practico
del tema. Esto no quiere decir que abandonen la parte
tedrica. prueba de ello son el capitulo dos sobre qué
cs la disciplina y las distintas teorias sobre la disci-
plina que incluye el capitulo ocho. En las restantes
pdginas abundan actividades y ejercicios destinados
a orientar al profesor en la buena organizacion del
aula.

Como los mismo autores afirman en el prélogo.
su intencion no es tanto la solucién de problemas
cuanto la prevencion de los problemas disciplinares.
Para ello la eleccion de técnicas y métodos que estén
de acuerdo con el estilo del profesor es algo que este
libro ofrece de manera sencilla y asequible. La di-
mension preventiva. analizada en seis etapas de ma-
nera progresiva. sirve para una reflexion sobre la préc-
tica escolar y a la vez abre caminos a posibles reali-
zaciones. Estas. orientadas siempre a un mejor co-
nocimiento del mismo profesor. del alumno. sus com-
portamientos y manera de hacer. como observamos
en el contenido que presenta: aumentar la autocon-
ciencia. aumentar la conciencia de los estudiantes.
expresar los verdaderos sentimientos. descubrir y re-
conocer las distintas alternativas. establecer contra-
tos sociales. realizar los contratos sociales. La vision
de cardcter preventivo es completada por otros dos
pasos. descritos como accion y resolucion. De esta
manera consiguen el enfoque tridimensional: preven-
cion. accion y resolucion.

El problema de la disciplina es tinico personal pa-
ra cada profesor. Su forma de responder a una situa-
cion dada depende de sus valores, creencias. actitu-
des y sentimientos, también de las necesidades del
chico, de las actitudes que predominan en la comu-
nidad escolar y del conocimiento de otras alternati-
vas y enfoques. Este libro ofrece un marco en el cual
cada persona puede desarrollar su peculiar estilo de
conducir la clase. No podemos buscar en €l la expli-
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cacion del porqué los alumnos son indisciplinados o
una lista de razones para cada indisciplina. Trata, y
ahi estd su aportacion mds positiva, lo que se puede
hacer para mejorar la disciplina. Ayuda, por tanto,
a evitar el fracaso de los profesores noveles y no tan
noveles en este terreno.

A. TERCENO

Teoria de la educacion I. (El problema de la educa-
cion), por varios autores. Murcia. Ediciones Limi-
tes. 1983, 186 pp.., 24.5X16.5.

Bajo un titulo prometedor y veraz, disponemos de
estudios presentados en el Seminario de Teoria de la
Educacion que se desarrollé en Salamanca a princi-
pios de junio de 1983, seguido dltimamente por otro,
del que también estdn en curso de publicacion varias
ponencias.

Los autores del primer volumen nos sitian ante el
concepto interrogativo de educacidn, y logran mos-
trar distintos aspectos de la realidad que en €l se re-
coge y oculta; pero principalmente nos ayudan a ver
como desde esta realidad se plantea y se impone en
su luz —al ir adquiriendo sentido y posibilidades—
la pregunta por el quehacer educativo y por la refle-
Xion tedrica sobre el mismo quehacer. abierta con efi-
cacia progresiva a la realizacion humana del hombre.
como hombre educable. Mds que darnos soluciones
explicitas. los autores expresan criterios para buscar-
las: el libro nos habla mds bien de como investigar
sobre educacion. habida cuenta de los recursos, exi-
gencias y condiciones implicados en la realidad edu-
cativa. Aun debe precisarse que la perspectiva adop-
tada aqui. al considerar tales aspectos. es de manera
dominante la de su posible manifestacion. sobre la
cual los autores ofrecen en conjunto una aportacion
bien documentada. actual y esclarecedora.

Las primeras paginas. de J. M. Esteve. senalan con-
diciones y criterios para determinar el concepto de
educacion por referencia al aprendizaje. El estudio
de A. J. Colom presenta los factores educativos en
el interior del ecosistema. mostrando los recursos y
cauces que esto significa. asi como también la nove-
dad que el comportamiento humano introduce: pero
sobre todo ve el autor en esta Pedagogia ambiental
un marco tedrico fecundo y bien relacionado con el
quehacer educativo. La vision sistemdtica adoptada
por J. Sarramona permite comprender los influjos
educativos y sus consecuencias en términos de co-
municacion. captar de forma coherente sus condi-
ciones objetivas y humanas. y desarrollar la Pedago-
gia con cardcter de ciencia. La atenta reflexion de J.
Escdmez sobre la normatividad educativa define un
criterio fundamental de la investigacion pedagdgica.
a saber. la contraposicion dialéctica de lo que la rea-
lidad es y debe ser como realizacién educativa.



Discute J. Garcia Carrasco una version reciente de
la cultura reproductiva, y al par que reconoce condi-
cionamientos bdsicos, ve en la praxis educativa re-
cursos que solo pueden ser negados ilusoriamente,
una vez admitido que la sociedad se define por dina-
mismos y estructura dialécticos.

El breve trabajo de A. Cervera muestra cémo la
funcion critica da sentido y posibilidades a la précti-
ca del quehacer educativo y a la correspondiente in-
vestigacion. En sintesis rica y vigorosa, R. Marin
Ibanez determina criterios, cauces y recursos del de-
sarrollo humano optimizador. Por su parte, G. Viz-
quez Gomez logra poner en relacion cientifica y edu-
cativa lo concreto y temporal de las expreriencias con
estructuras de valor que les dan sentido y a la vez
en ellas viven concretamente.

Por iltimo, los profesores J. L. Castillejo y A. San-
visens estudian la forma de investigar sobre educa-
cion. senaldndonos en el sistema —unidad compleja
interconectada— una realidad y un concepto fecun-
dos. que por su indole tan rigurosa como capaz de
iluminar el proceso y el horizonte educativos, pue-
den ser paradigma de investigacion, y de hecho se
proponen como tal a través de los dos estudios, dife-
rentes en su enfoque. pero claros y precisos por igual.

J. CASTANE

José Maria QUINTANA CABANAS. Pedagogia Social.
Prologo de Ricardo MARIN IBANEz. Madrid,
Ediciones Dykinson. 1984, 527 pp.. 23X15.5.

El libro de J. M.* Quintana tiene por contexto real
y tedrico las relaciones interhumanas como cauce de
educacion, que la configuran al imponerle sus propios
limites. siendo base y ambito del desarrollo perfecti-
vo que la define y la constituye. En el plano mds pro-
fundo se reconoce la realidad humana susceptible de
educacion. con exigencia de llevar a desarrollo y per-
feccionamiento ulteriores lo que esa realidad es; y
al mismo nivel, de constitucion progresiva, se reco-
noce la dimensioén interhumana como ineludible y
esencial en el proceso de lo que el hombre es a lo
que puede y necesita ser por la indole mds honda y
radical de su constitucion. Se debe caminar hacia un
fin que en su progresiva realizacién supere los limi-
tes de un solo sujeto concreto y singular, y se extien-
da a todos cuantos le estin unidos en el interior
del conjunto o sistema de relaciones recipro-
cas: y a lo largo del camino, por el proceso de edu-
car y educarse, dichas relaciones han de promover
a quienes, como individuos humanos. son nicleos a
partir de los cuales ellas cobran sentido y eficiencia
humanizadora.

La Pedagogia Social es ciencia que investiga sobre
estos recursos, exigencias y condiciones del proceso
y del fin educativos, en doble y complementario mo-

vimiento de informacion: desde el hombre educable
y desde los miiltiples y cambiantes aspectos objeti-
vos que dan efectividad y configuracion al proceso.
La investigacion cientifica asi desplegada, al permi-
tirnos avanzar en la compresion, ilumina la practica
de quienes asumen el quehacer educativo, ya que en
la citada reciprocidad, vista como contexto determi-
nante de toda posible educacion, «ensefia a preparar
a los individuos para su vida social y a intervenir edu-
cativamente en algunas circunstancias sociales espe-
cialmente conflictivas para la calidad bésica de la vida
humana de ciertos grupos sociales» (p. 26).

Al sugerir la vertiente prdctica, debe subrayarse el
hecho de que este libro hoy por hoy es el tratado im-
prescindible. en nuestro idioma, sobre el conjunto de
temas de Pedagogia Social, que por todo cuanto su-
ponen en su viva y bajo distintos aspectos angustio-
sa actualidad, anaden urgencia a su imperativo de es-
tudio —ya impuesto, segin queda dicho, por la in-
dole esencial del quehacer educativo y del hombre
educable— y atafien a todos los educadores. En tér-
minos mds explicitos: juzguese de lo que supone pa-
ra quienes educan hoy a la ninez y juventud el estu-
dio de temas como pueden ser «las desviaciones de
la socilizacion» (capitulo octavo), «educar para la de-
mocracia y en la democracia» (véase el c. 10), «la ac-
cion socializadora de la escuela» (en el c. 11), «la di-
namica de grupos aplicada a la educacién» (c. 13).
Toda la segunda parte del libro, con su enfoque pe-
dagogico del trabajo social. ofrece igualmente infor-
macién y sintesis, asi como también criterios. de in-
dudable interés y valor educativo. Baste con mencio-
nar algunos capitulos, muy bien documentados. en
que subyace y se expone el pensamiento del autor y
se refleja su actitud: «Reeducacion de los inadapta-
dos sociales y prevencion de la delincuencia» (c. 18):
«Terapia pedagogica de las toxicomanias (c. 20); «La
educacion de los adultos y la animacién sociocultu-
ral» (c. 21).

La informacion amplia, coherente y precisa sobre
los temas que en el libro se estudian, su planteamiento
riguroso. y una respuesta cada vez mds adecuada a
nivel de sintesis cientifica y cada vez mas eficiente
en la practica. son vectores esenciales de la Pedago-
gia. Hay quienes tratan de sustituirlos por el estudio
descriptivo de la sociedad. o neutro —lo cual parece
ilusorio— o determinado por presupuestos que ni son
evidentes ni se discuten. sino que en su raiz resultan
del poder y lo traducen bajo formas de sistema cien-
tifico. Ofrece el autor con su tratado una alternativa
pedagodgica felizmente imposible de marginar: la del
esfuerzo inagotable de los educadores por compren-
der al hombre en sus relaciones interhumanas. y por
promoverle con los recursos que resultan de su iden-
tidad personal intransferible y de su interdependencia.

J. CASTANE
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Josef SIMON, La verdad como libertad. El desarrollo

del problema de la verdad en la filosofia moder-
na. -Salamanca, Ediciones Sigueme, 1983, 456
pp-. 21.5X13,5.

La pregunta por la verdad puede parecer tan sen-
cilla si la referimos a conceptos como la significa-
ciénde la pregunta por el «verdadero» camino. Qui-
z4 una y otra, formuladas de manera muy clara y sen-
cilla, sean sumamente dificiles de contestar, y aun
carezcan de respuesta segura, a pesar de todos los
andlisis e indagaciones. Es mads también la for-
mulacién interrogativa remite en todos los casos a un
contexto sobre el cual no podemos lograr informa-
cién definitivamente segura, no condicionada por pre-
guntas ulteriores que la afectan de raiz. El autor nos
sitia ante esta perspectiva preocupado por la necesi-
dad que tienen los hombres concretos de encontrar
camino para la comprensién de su vida y de toda la
realidad. y para conseguir la realizacion de la propia
vida a través de sucesivas decisiones concretas ilu-
minadas por la misma comprension.

La documentacién abundante y bien meditada que
el libro nos presenta abre nuestra reflexién a posibi-
lidades tal vez poco propicias por su falta de cohe-
rencia: han sido no s6lo muchas las interpretaciones
de la verdad en su relacién con la vida, sino también
en gran medida ajenas a una armonia que las articu-
le desde la variedad, por complementacién recipro-
ca de sus distintos y a menudo contrapuestos signifi-
cados. Queda una alternativa, y la investigacion que
el autor nos ofrece puede sin duda apoyarla: hacer
de las interpretaciones y en su origen, hacer de todo
conocimiento que descubra algiin aspecto de la ver-
dad, otros tantos nudos unidos en la constancia del
esfuerzo que una y otra vez ensaya, con los ensayos
aprende, y al poner los resultados en relacion supera
de forma progresiva los errores y la parcialidad.

Lo que ve el autor en la pluralidad concreta y siem-
pre irrepetible de los significados a nivel de interpre-
taciones, le parece indicio de libertad; mds aun, ca-
mino de respuesta a la pregunta por una verdad pro-
gresiva, que de manera también progresiva dé libertad
tad al hombre. Es preciso que cada cual reconozca
la peculiaridad concreta de cada punto de vista adop-
tado por quienes buscan comprender la realidad y la
vida y hacer efectiva con ello la promocién humana.
Asi, la reciproca afirmacién implica a los hombres
en un mismo proyecto de bisqueda compartida y, de
suyo, también eficaz, aunque necesitada siempre de
nueva superacion. Hay algo mds, que Simon sélo su-
giere, sin poner de manifiesto su importancia: la ci-
tada interrogacion y buisqueda supone cierta afinidad
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entre el hombre y un mds cualitativo no susceptible
de identificacion con la vaciedad ni con la simple idea,
sino origen de nuestra progresiva plenitud.

J. CASTANE

Restituto SIERRA Bravo, Ciencias Sociales. Epistemo-
logia, Légica y Metodologia. Teoria y ejercicios.
Madrid. Paraninfo, 1984, 308 pp., 21XI5,5.

El nuewo libro de Sierra Bravo responde bien al pro-
pésito de presentar en forma precisa y escueta algu-
nas de las principales cuestiones que por su indole
fundamental , reconociéndolo o no los cientificos, se
presuponen en toda pregunta sobre el desarrollo de
la ciencia.

Aqui son las ciencias sociales las que se examinan
en las propias bases de sus planteamientos y de sus
criterios metodicos. El autor presenta aspectos sig-
nificativos a través de un lenguaje no s6lo muy ase-
quible por su claridad, sino también, en notable me-
dida, por su armonia con las motivaciones intelec-
tuales (demasiado ocultas) de los alumnos a los que
este resumen introductorio se destina.

Los temas estdn distribuidos en tres partes, cada
una con las cuestiones bdsicas correspondientes: Epis-
temologia. Logica y Metodologia. Después de la vi-
sién tedrica que estas tres partes ofrecen siguen cin-
cuenta paginas de ejercicios, adaptados al lector de
modo que pueda adentrarse en los temas desde si mis-
mos y confrontar su propia respuesta con la que el
autor le da. Por iltimo, viene una seleccion biblio-
grifica bien concebida.

Es cierto que en este tipo de manuales sintéticos
resulta fécil —y concretamente es también fdcil aqui
sefialar multiples imprecisiones. En nuestro caso,
se trata de una limitacién superable con el necesario
complemento de las explicaciones del aula (no me-
nos insuficientes cuando son el tnico o principal ve-
hiculo de informacién) y por medio de los didlogos
mantenidos reciprocamente entre el profesor y los
alumnos.

Quien como profesor tenga sensibilidad para un in-
tento continuo, renovado siempre, de suscitar la re-
flexion activa, la asimilacién personal y el plantemien-
to de cuestiones a partir de un germen de motivacion
e interés ya presente en los alumnos, habrd de reco-
nocer la importancia del esfuerzo que denotan pagi-
nas en apariencia tan elementales y sencillas.

J. CASTARE
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