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Sobre la dificil y santa costumbre de
‘nadar y guardar la ropa

- Naturalmente, <nadar y guardwr la ropa» es unq expresion con

-mala foma.

La decimos de quien 10 se entrega no ama, no recibe ni da, no
_ estd pero tampoco falta, no calle pero tamrpom habla, no busca
_pero tampoco para, nos acomp&cma sin estar con nosotros.

_Por eso la expresién tiene mala fama: porque significa opm-tunw-
Mo, insignificancia, cobardia, inseguridad, pasado y no futuro ni
presente. .

En tiempos como los nuestros; de urgentes bisquedas y doloro-
sas insatisfacciones, tmtamos pm‘ todoe ﬁos miedios de huir tales
= connotaciones.
Todos —politicos, literatos, t‘eologos, cwnta,fwos, artistas— tro-:
tan:de afiadir a su obro wdjetwos opuestos: empefiative, compro-
mietide, concreto, significante, liberador::

El hombre de la calle, igualmente, ha incorporado tales adjetivos
a sus esquemas de 'ualor situdndolos incluso en la. cuspide de to-
dos los criterios o en el niervio estructurante de todos los com-
- portamientos. En realidad no podia ser de otro modo, porque re-
~Sultan 1o me ]or traducmon pam nuestm conciencia de buscado-
7es.

Es uno de Zos gromdes Zegados hwtmwos —tal vez el umico— de
todos los «pemodos con&tﬁi‘uyentes>> SUs gentes viven obsesiona-

. das por dar con una expresion auténtica y saben que sélo es po-
. sible si viven entregadas a uno experiencia total de su epoca,
o Baben que la vide —el convivir— solo confia sus secretos a quien

omorguarda: reservas ni se le acerca con visiones preconcebidas.

Bl destino de los secretos deseos humanos exige, para su reve-
v lacion, ser busoaolo (3 cwerpo Zﬂmmo, en una pretension ingenud
Yy sostemda
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Por eso nuestros hombres desprecian a quienes hablan desde
cualquier trasfondo: sea un trasfondo ideolégico (una doctrina
politica, artistica, religiosa, etc., previa), sea desde un trasfondo
estructural (intereses de grupo, de partido, de sectores sociales ).

Todo esto es bueno, afortunadamente. Y en nuestros tiempos
contamos con ello, mucho mds que con los resultados concretos
de esta actitud. Los resultados son transitorios o provisionales;
la actitud, definitiva.

Y sin embargo, hay una observacion importante que hacer : cuom-
do se trata de vivir la entrega al momento presente de un modo
relevante para los demds, puede ser una traicion o un engafio el
olvidar la ropa.

(«Relevante para los demds»: cualquier actitud vital cuyo sen-
tido vaya mds alld de nosotros mismos; toda paternidad, mision,
liderazgo, educacion, por tanto).

Para comprenderlo nos bastard recordar como en realidad su-
cede nuestro encuentro con la vida. Como, mds alld de todas las
teorizaciones y la pre-ciencia, se desarrollan de hecho las cosas.
Encontraremos algo asi como dos momentos o dos situaciones.

Primero, el momento de la identidad.

Es hermoso —y ademds, verdad— el gesto de abandonarse sin
restricciones mentales comulgando con una vida cuyo sujeto se
llama siempre «nosotros». Es hermoso y verdad porque ningin
otro gesto nos llena de tal satisfaccion ni nos identifica igual-
mente con la roiz de nuestra existencia.

En ese gesto desaparecen todas las distancias y la unidad fun-
damental nos llena de sentido histérico, progresivo, biogrdfico,
esperanzado.

Pero ahi no estd todo. Hay un segundo momento, el de la con-
tradiccion.

Si todo estuviera en lo anterior —diciéndolo con solemnes y con-
sagradas palabras— caeriamos en el engaiio de idolatrar la iden-
tidad. Y tal como andan los tiempos debemos, como aquel pen-
sador, preguntarnos si todavia es posible la poesia.
Olidariamos que la vida no es sélo la unidad fundamental de
todo lo existente, es decir, algo puramente clarificador y con-
cordante. La vida es ademds la contradiccion o la pugna de in-
compatibilidades. Asi la vida nos va ensefiando periddicamente
esta su doble entrana: confortadora y sorprendente, satisfacto-
rig e irritante. Como si nos dijera: por mds que os empenéis en
vivirme sencilla y fundamentalmente, siempre os huiré y os asal-
taré con algo impensado, retador, hasta doloroso.



Por eso no basta con nadar.

Hace falta, ademds, guardar la ropa y la distancia. Porque
el precavido supera los golpes sorpresa. Y, ya se sabe, precaw
es sinonimo de alejamiento y descompromiso.

Merece la pena detenerse en este punto. Se estd diciendo
efecto, que se trata de vivir a la vez dentro y fuera (Y, po
hiciera falta ponerle trasfondo fundamental al tema, recorde
que no es otra la problemdtica encendida entre los término:
teoria y praxis).

Para empezar, una afirmacion bdsica: el pensamiento en cut
tal no pasa de radiografia de la vida. En muchas ocasiones,
ejemplo, los libros nos parecen obra de taxidermistas del pe:
miento, disecadores de la realidad, sospechosamente imexm
v0s. Y por eso el pensamiento puede ser la gran traicion al ¢
promiso. En el fondo, el pensador tiene cara de espectado
competiciones, recetario de cocina, manual de salvamento; 1
de socorrista, cocinero o luchador.

Todo eso, porque el pensamiento distancia.

Y sin embargo, estamos hechos de tal modo que para disfruta
vida necesitamos también pensarla. O lo que es lo mismo: 1
disfrutar la vida y el sentido debemos matarlos un poco.
eso al pensar, al matar un poco la vida que nos rodea, nos m
mos um poco <@ nosotros mismos. Y por eso con frecuenci
rehuimos o tachamos de escapista al pensante.

Y aqui estd lo importante de esta reflexion: sélo quien se at:
a matar un poco su placer de vivir poniendo entre paréntesi.
trabajo y su creacion gozosos, sélo él, tiene la garantia de e
de veras vivo. S6lo él puede dar testimonio de una entregu
téntica a su profesion y a la convivencia.

Es una especie de ascética laica que la vida misma nos imp

Si miramos ahora al objetivo de cuantos trabajemos en Sini
en el Instituto SPX, encontraremos estas consideraciones e
memente fecundas.

Por ejemplo. Encontraremos gentes honradamente entregadi
un convivir en cuya fuente van bebiendo el sentido de su tral
educador y la naturaleza real de su hacer cristiano. Viven en
gados a una mision que les ilusiona. En su die y en su corazoi
hay limites a la hora de responder a todas las sugerencias d
trabajo. Hacen su propio programa atendiendo objetivamen
las necesidades de sus alumnos, superan el encasillamiento de
horarios o los métodos, se preocupan cuando su. palabra no 1
a todos los rincones que quisieramn.



Sdlo que su entrega, de puro honrada, no es suficientemente dis-
tante: al cabo de un cierto tiempo, la vida les sorprende con un
giro imprevisto o incluso contradictorio, para el que no tienen
defensa y entonces toda su entrega les llega a parecer absurda o
incluso inconfesablemente deshonesta.

Pueden, asi, llegar a pensar que su entrega les hacia olvidarse
realmente de su propia tarea de construirse a st /mismos. Que
les permitia vivir la ilusion de ser conciencia ajena prescindiendo
de la propia. Pueden entonces, injustamente, tacharse de frus-
trados vocacionales, buscadores no adultos de una compensacion
culpable.

Es el caso de quienes viven en un descontrol afectivo real. La ilu-
siom de su vida es la satisfaccion de sus alumnos y a ese dios sa-
crifican todas sus comodidades o su serenidad. Reemplazan con
mds trabajo la preocupacion que les puede venir de otros dmbitos
de la vida. Y es el caso de quienes viven un semejante descontrol
intelectual. Estos funcionan ardorosamente tras unas premisas
un dia claras, sin cuestionarse por su wigencia o su lectura ac-
tuales.

Es el caso... Todos ellos viven generosamente la identidad. Olvi-
dan que su gran esfuerzo y su gran felicidad son enormemente
fragiles.

La ascética laica de antes se nos convierte ahora en una actitud
fundamental del catequista o del educador cristiano. Encontra-
mos, por ejemplo, el sentido testimonial ( jeristiano?, shuma-
no?) de la renuncia: entregarse y distanciarse ya no son enton-
ces una actitud potestativa para curas o frailes, sino algo defi-
nitivo o sustancial de quien vive lo cristiano.

En el fondo, tras el simultdneo nadar y guardar la ropa, puede
haber la gran palabra cristiana: esperar. Porque esperamos tiene
sentido nuestro buscar indiferenciado, sencillo y sin restriccio-
nes. Y tienen sentido nuestras desesperanzas o perplejidades par-
ciales, nuestros gozos o nuestros encuentros parciales, nuestro
pensamiento o nuestra distancia necesarios.



Las dimensiones de la fe del

adolescente
Avrrrio Rozas

Entendemos por dimensiones de la fe las lineas maestras que-
nen a ser como los pilares sobre los que se levanta y mantien
edificio de la fe cristiana. Eliminamos conscientemente la te:
ci6on de considerar estas dimensiones como «peldafios» o cc
fases sucesivas que se han de recorrer una tras otra; nada 1
contrario a nuestro prop6sito y a la realidad misma de la fe,
abarca estos cuatro fuertes simultdneamente.

De hecho, las dimensiones de la fe se ven imbricadas y se in
fieren mutuamente formando «como un todo» en la persona
mana. Sin embargo, nosotros por razones obvias, nos vemos ¢
gados a estudiarlas por separado, particularmente cuandc
quiere estudiar la fe en el adolescente. Este vive la fe de mar
distinta a la del adulto.

En este momento, hemos querido como resumir todo cus
estd relacionado con la fe a través de la consideracion de ex
cuatro facetas, que vendrian a ser los elementos constituti
de la fe cristiana.

Segtn esto, la fe estaria constituida por el factor relacional
que toda creencia en la divinidad requiere un contacto con D
Esta sera mas personal en la medida en que la fe suponga r
ci6én profunda con Cristo.

Por otra parte, la auténtica fe cristiana viene a exigir en su1
va dimensién una conversiéon total y radical a Dios; y esto .
largo y ancho de la existencia. Esto es lo que entendemos po
dimensién que hemos dado por llamar actitudinal.

La verdadera fe forma parte integrante de la propia existe:
concreta, lo cual exigira unas obras que se traduciran, er
majyoria de los casos, por medio del compromiso apostolico. E
tercera dimensién vivencial hacemos alusién a este aspecto.
Finalmente, la comunidad de creyentes, la dimensién comunit:
serd el medio natural de expresar y vivir la fe cristiana.



I. LA DIMENSION RELACIONAL

De ordinario, es en un clima de amor que es esperado y nace el ni-
fio. Este necesita tanto del afecto y del amor paternos, como de la
comida y de los cuidados maternales. El nifio necesita tanto amar
como sentirse amado para vivir en seguridad. De hecho, la rela-
cion paterno-filial resulta trascendental para el normal desarro-
llo del nifio.

De manera similar, otro tanto podremos afirmar del mundo ado-
lescente. El amor y el reconocimiento personales pertenecen a la
naturaleza humana, llegando a ser intrasferibles.

En efecto, la existencia del hombre se desenvuelve en medio de
toda una red de relaciones personales que, al tiempo que le pro-
tegen, le condicionan y le educan o deseducan. La familia, la
escuela y los amigos se llevan la mejor parte de las relaciones
personales adolescentes.

Y asi, podiamos llegar hasta al adulto. De hecho comprobaria-
mos que éste no puede vivir dignamente y desenvolverse de ma-
nera adecuada sino en un ambiente relacional propicio; es decir,
en medio de un clima y de un contacto que supone amor y consi-
deracién por parte de los otros.

«Es en la relacién con los hombres

ITEL, Pierre, ue yo descubro mi relacién con Dios» 1.

les  d’aujourd hui q y

narches de la fol. - . i _
e: «Temps et Pa- Y €s que el ser humano ha sido creado a imagen y semejanza de

n.° 5, pag. 47.  Dios; de Dios que es AMOR, de Dios que es esencialmente RELA-
CION TRINITARIA.
De donde y por esto mismo, creemos que la primera dimension
de la fe cristiana es la relaciéon personal con Dios, como parte
integrante y constitutiva de su misma personalidad.
En realidad toda fe religiosa supone, de principio, una relacién
con la divinidad.
Por el mero hecho de la existencia humana, Dios da a cada hom-
bre la posibilidad de llegar a conocerle. En el plano particular de
cada persona, esto se producira cuando coincidan ciertos aspectos
concretos, histéricos y personales. Estos los resumimos en dos;
a saber:

A) La propia existencia

En la la gran mayoria de los humanos, es a través de la relacion
padres-hijos que Dios comienza a formar parte de la vida de la



persona humana. De donde se deduce, como aspecto pedagd;
la gran responsabilidad de los padres en la educacion de la £
sus hijos.

En el trabajo que hemos llevado a cabo, a través de la encu
que hemos aplicado a 453 adolescentes de uno y otro sexo de
celona, vemos como la gran mayoria ha recibido una educa
infantil religiosa altamente positiva. Asi se deriva, inclus
los casos actualmente més negativos, de las respuestas que
gieron los encuestados.

Ahora bien, a esta primera influencia familiar, debemos afi
que, de ordinario, el Centro Escolar sigue favoreciendo e ir
sificando la experiencia de Dios en sus educandos, alimentan
con la vision sintética de todo el mensaje cristiano.
Ademés, el nifio y sobre todo el adolescente, en su evoluci
desarrollo se abre a los demés ampliando el campo famili:
escolar de sus relaciones personales. Es posible que el nific
cuentre en la Escuela los primeros compaiieros, y el adolesc
halle los mejores amigos.

Sin lugar a duda, toda esta red de relaciones personales lle
al nifio, preadolescente y adolescente a enriquecer y a modi
el encuentro y la relacién con Dios. Cuando pequeno, es la im:
paterna que el nifio proyecta en su relaciéon con la divinidad.

Luego, al llegar a la adolescencia, el muchacho contempla
nuevos ojos el mundo, los seres vivientes, su propia exister
los demés humanos, su propia visiéon del futuro, la divini
Todo parece nuevo, distinto y peculiar; por lo que sus relaci
consigo mismo, con sus padres, con los demas, con las cosas,
la vida, con Dios, ...todo esencialmente cobra una nueva dir
sién, todo se transforma notablemente.

Hemos visto, a través de nuestro trabajo, como la fe del ad
cente ha ido evolucionando a llo largo de su desarrollo; y es a
tir de la adolscencia que la relaciéon con Dios toma una nuev:
recciéon: de mayor acercamiento o distanciamiento. De heck
adolescente estd abierto a multiples posibilidades que iran
talizando en relacién de las diversas opciones que ira realiz
con el transcurso de los afios.

B) EI Dios personal revelado en Jesucristo

La historia personal de cada individuo condiciona, como ac
mos de ver, el encuentro personal con Dios. Sin embargo, hay
tener muy presente que el segundo aspecto de la relacion
sonal con Dios ha exigido el que El mismo se ha revelado



humanidad. Y esto ha sido cierto en la manifestacion que Dios
nos ha hecho de si mismo en la persona de Jesucristo.

El caricter especifico del cristianismo en relacion con otras
religiones radica precisamente en que la iniciativa ha partido
de Dios. Es El quien se manifiesta, quien se da a conocer, quien
se revela a los hombres. Todo en El es don gratuito y trascenden-
te. Dios nos revela su misterio personal: su relacion trinitaria.
Dios se revela y comunica a los hombres por amor.

Dios se revela como persona en Cristo. Es en el personaje con-
creto e histérico de Jestis que Dios se revela como el Cristo, co-
mo el Sefior por excelencia, como Dios que es. Y es s6lo a través
de Cristo que la persona humana puede llegar a conocer en cierta
medida lo que Dios es y la forma de relacionarse con El.

Dios hace alianza con los hombres, en el A.T. a través del pueblo
israelita; y en el N.T. por medio de Jesucristo, Dios renueva su
alianza y la cumple de manera definitiva con toda la humanidad.
Por medio de esta alianza, puede el ser humano formar parte de
la intimidad de las tres divinas personas.

La revelacién en J. C. es una alianza con la divinidad, y segln
acabamos de decir, es una invitacién a participar en la vida di-
vina. Esta relacion personal del hombre en la vida divina, supo-
ne en pensamiento de Coudreau:

a) Un encunentro personal con Cristo

La fe es reconocer que Dios ha hablado a los hombres, pero y
sobre todo, la fe es un encuentro personal con Cristo. Este en-
cuentro personal con Dios por mediacién de Cristo viene a con-
cretizar la alianza de amor y es todo un acontecimiento a nivel
personal.

La fe cristiana es encontrarse a Dios como el «otro»; pero esto
se realiza de manera real a través del encuentro personal y con-
creto de Cristo. De ahi que la relacion personal sea esencial para
la fe cristiana, si aquélla cristaliza en relaciéon personal con
Cristo.

b) Un descubrimiento personal de Cristo

Dios habla; su palabra eternamente engendrada es el Hijo. Pero
esta palabra se encarna en la historia, es Jests. Ademas, esta
palabra proclamada por todos los hombres en el espacio y en el
tiempo es la Iglesia, como la continuacién de Cristo en este mun-
do. Pero, en este momento, apuntamos la dimensién comunitaria
de manera indirecta,



Dios revela su misterio personal a través de Cristo, la Pal¢
de Dios, que contiene la Biblia. De donde, se deduce la impor
cia para la fe cristiana de la revelacion que Dios ha hecho a
hombres y que encierra la Sagrada Escritura. El cristiani
es una religion revelada. Y es por la fe cristiana —el encue
personal de Cristo— que el ser humano llega hasta Dios.

c) Un acontecimiento personal de salvacion

«La Revelacion es el acontecimiento de Dios en la historie
los hombres». El Dios que habla y se revela al hombre en J
cristo lo hace para nuestro bien. La revelacion en la que se !
damenta la fe personal nos presenta a Cristo como el saAr
DOR, y por medio del cual, la existencia humana cobra una
mension de trascendencia.

En efecto, Dios interviene en la historia de los hombres a tre
de J. C. para alcanzarles la salvaciéon. Esta se inicia en la En
naciéon y se perpetiia en la Redenci6én, consumandose —de
cho— con la muerte de cada ser humano. De donde se deriv
sentido escatologico de la fe cristiana que nos merece Cristo
su muerte y resurreccién, signo y figura de nuestro futuro.

Por todo lo cual, podemos concluir este segundo apartado dic
do que la fe no es s6lo teologica, sino que debe ser cristolog
De hecho, es en la relaciéon personal con Cristo que comienz
Revelacién y la Redencion del cristiano. Cristo, como don de T
con su muerte y resurrecciéon hace posible la salvacion de tc
los humanos.

Como dice muy bien el canto pentecostal:

«CRISTO NOS DA la libertad,
CRISTO NOS DA la salvacion,
CRISTO NOS DA la esperanza»;
CRISTO NOS DA el amor,

por lo cual, la vida del creyente posee un sentido de trascenc
cia, al que hemos ya aludido, y, por ende, de esperanza qu
hace distinto a los que no tienen esta misma fe.

C) En relacion con la CATEQUESIS
Ahora bien, la Catequesis tiene como objetivo primordial susc

la creencia, la adhesién a la persona de Cristo. Esto requiere
experiencia de Dios y supone un itinerario personal.



Concretamente, una vez que el adolescente ha experimentado el
amor y la amistad en sus relaciones con los compaifieros y ami-
gos, a buen seguro que estard mas sensibilizado y tendra mas
facilidad para iniciar o incrementar su relacién personal con
Dios por mediacion de Cristo. En efecto, a partir de esta edad
el muchacho y la muchacha son capaces de captar a los demés
como personas, y otro tanto, le sucedera respecto de Dios.

Por otra parte, las relaciones personales en el adolescente pueden
ahora ser mas interiorizantes, profundas y vivas. De donde otro
tanto le sucedera en su relacién con la divinidad. Con todo, tiene
el peligro de que Dios venga a ser para el adolescente un lugar de
ensuenos, un refugio, una huida de la propia existencia concreta.
Es en el encuentro personal con Cristo que el adolescente inici6
de pequefio a través de la educacion familiar y escolar que podra,
de manera progresiva, vivir como encuentro las diferentes ex-
periencias en las que se ha encontrado personalmente con Dios.
La Catequesis debe prestar especial atencion a esos momentos
fuertes donde los adolescentes dicen haber sentido méas de cerca
la presencia de Dios en sus vidas:

1. La primera Comunion

En esta circunstancia la relacién personal con Dios ha sido ma-
nifiesta. Asi lo confiesan la gran mayoria de los adolescentes
encuestados; en especial los més reacios en la actualidad a toda
esta problematica de la fe cristiana y menos dispuestos a una
préactica religiosa de creyentes.

2.*  Momentos de oracion personal y comunitaria

Es a través del diadlogo con Dios, en medio de la oracioén, que el
muchacho o la muchacha de 15 a 16 afios se relaciona con Cristo.
Tal ha sido el testimonio clarividente de nuestro grupo cuando
se le pidi6 en qué momento se sintieron més cerca de Dios.

3.2 Durante los Ejercicios Espirituales

En las jornadas de reflexion cristiana, arguye otro buen grupo
de nuestros muchachos, ha sido cuando se sintieron con mas fe,
y por consiguiente, cuando tuvieron una cierta experiencia de
la relaciéon intima y personal con Dios.

4.*  (Celebraciones liturgicas

Durante las celebraciones litirgicas, tales como: una Misa pre-
parada de manera peculiar y participada; la recepcién o la cele-



braciéon de otros sacramentos: bautismo, confirmacién, m
monio, en especial; asi como otras celebraciones liturgicas
gilias, de la penitencia... Todo esto ha supuesto para otros
cuestados momentos de encontrarse y de sentirse con Dios.

5.2 (Cliertos acontecimientos de la vida

Estos son de muy diversa indole, como podrian ser: la mtu
de un familiar o amigo, una alegria muy especifica, una cal
dad publica, un éxito personal, una enfermedad, etc. Tam
en este abanico de circunstancias los adolescentes se encontr:
con Dios.

6. Kl ejemplo de los adultos

El comportamiento de los mayores puede motivar y favorec
encuentro personal con Cristo, tal y como lo han afirmado s
nos de nuestros muchachos-as. Los adultos que han nomb:
son: los padres, algunos sacerdotes y religiosos, los cristi:
convencidos, algunos vecinos de la familia, ... el testimoni
los allegados.

Creemos que en toda catequesis escolar, parroquial y fam
se pueden tener en cuenta estos puntos concretos que proc:
del testimonio de los mismos adolescentes.

Este encuentro personal! con Cristo, que ha fraguado de mult!
maneras en la existencia de los adolescentes se inicia a p¢
de la propia experiencia v se concretiza en la persona de Cr
De donde. y por todo lo dicho hasta aqui, en cuanto a la Cate
sis, podriamos sintetizar en estos dos puntos a tener muy
cuenta:

— que ésta parta y se base en la EXPERIENCIA
— que sea CRISTOCENTRICA.

El ser humano no puede, de hecho, encontrarse con Dios sin
la medida en que lo hace a través de la persona salvador:
Cristo, que se ha manifestado en la historia de los hombres.

Tal es la primera dimensiéon de la fe cristiana.

II. LA DIMERSION ACTITUDINAL

El adolescente se halla en vias de conquistar su personali
Toda su actividad estd encaminada a alcanzar su autonomia,
objeto de descubrir su identidad y de realizarse en la vida.



El adolescente deja la etapa de la infancia, época de seguridad,
para lanzarse tras lo incierto, pero que al mismo tiempo posee
su «quid» de misterioso, de atraccién y de aventura. Todo esto
produce en el adolescente inquietud y angustia.

Por otra parte, el mundo de los mayores no le satisface; de don-
de esa tentacion de incertidumbre y de inseguridad entre el pre-
sente que contempla y el futuro que espera.

Ante esta situacion, el adolescente puede vivir su relaciéon con
Dios ya como una evasion, refugio o incluso alienacién, ya como
una dimensién que formando parte de su vida le da un sentido
especifico.

Esta solucion positiva que abarca e influye a la persona humana
en su totalidad, seria lo que venimos a llamar la dimensién ac-
titudinal o de conversion a Dios. Segfin esto, la conversion a
Dios encierra los siguientes elementos:

a) Una llamada de Dios

La actitud de conversién a Dios, supone, en primer lugar, que la
iniciativa parte de la divinidad. Y esto no sélo por el hecho de
que El ha querido revelarse sino porque la fe individual presu-
pone una expresa llamada personal de Dios.

De ahi, ademas, que consideremos la fe como un don, una gracia
que es inmanente a la divinidad. La fe es un don gratuito y de-
sinteresado. La fe como don, nos hace participes de la misma na-
turaleza divina y, por ende, nos relaciona mas estrechamente
con Dios.

De donde, la auténtica fe transforma en comunion de relaciones
personales los contactos habidos entre Dios y €l hombre.

b) Una respuesta del hombre

La fe como llamada requiere una respuesta, que seré, claro esta,
libre y personal. Por la combinacién de estos dos elementos, po-
demos decir que la fe es la suma de las libertades: la de Dios y la
del hombre.

«Creer es vivir con Dios en alianza de amor».

La fe es una determinaciéon del hombre en virtud de la que éste
se compromete con toda la responsabilidad que le proporciona
s upropia libertad. Ahora bien, si creer esta religado al amor, el
acto de amar compromete toda la persona humana y, en especial,
su afectividad y su voluntad.

Por la conversion a Dios, la persona humana llega a establecer



una alianza de amor por decision libre y positiva. De donc
segln esto, la fe es un acto que compromete toda la personali
De hecho, la fe es una decisién, un aceptar la invitacién dix
un responder a su llamada.

La actitud de conversiéon a Dios encierra pues, una deci
libre y personal que no s6lo consiste en el descubrimiento
Dios presente, sino que lleva consigo una aceptaciéon y una
hesion a la persona concreta y real de Cristo muerto y res
tado.

La conversion a Dios se traduce fundamentalmente, como he
dicho, por la adhesién a la persona de Cristo, pero no se enci
en si mismo, sino que por el contrario, se extiende a tod
«Cuerpo mistico de Cristo» que es la Iglesia.

I. Limites de la conversion adolescente

Hemos insistido al decir que la segunda dimensién de la fe «
tiana es la conversiéon a Dios, que viene expresada por una
puesta a la llamada divina y por una adhesiéon incondicion
Cristo. Esta radical postura viene a reflejar una cierta mad
en la persona que se pronuncia del lado de Cristo, que se ¢
promete con la llamada recibida.

Por otra parte, el grado de maduracién de la persona hun
lo podemos como medir en consonancia de la libertad que es
paz de ejercer y de la responsabilidad que asume.

Ahora bien, en los adolescentes, tanto su capacidad de opcio6r
mo la responsabilidad que esto supone estan en vias de desar
y de alcanzar mayores cotas. De ordinario, el grado de mad
y de responsabilidad del adolescente estaran en consonancia
la edad y seran proporcionados tanto a la evolucién que ha e
rimentado como a los factores que han intervenido.

A pesar de que el adolescente sea incapaz de llegar a la mad
propia del adulto, sin embargo puede vivir su fe cristiana :
medida y en relaciéon con el desarrollo alcanzado. En una |
bra, puede vivir su fe que podriamos llamar «fe adolescer
Por todo lo cual, al hacer referencia a esta segunda dimen
—1Ila conversién a Dios— ésta presenta variantes y matices
pios segin las personas y sus circunstancias.

Seglin esto, en el caso del nifio y quizds también durante
parte de su preadolescencia, la actitud de fe como conver
supondré esencialmente una postura de respeto, de obedier
de confianza y de fidelidad. Esto es lo que pedia Dios a su pu
escogido en la Antigua Alianza: una fe que se apoya en los
yores «padres y profetass.



En el caso del adolescente, hemos visto en nuestro trabajo de
investigacién que la fe del muchacho de estas edades atraviesa
periodos en donde se dan cita: la inquietud y la desazon, la bus-
queda y la insatisfaccion, las dudas y los problemas, las dificulta-
des y los confusionismos, etc. Todo esto forma parte inte-
grante del itinerario de una fe que desemboca en la conversion
a Cristo o en el rechazo sisteméatico de toda relacion con la divi-
nidad.

La adolescencia es la época de las primeras y, a veces, profundas
crisis de fe, que pueden resolverse con una resultante que le acer-
que o aleje cada vez més de la relacion y conversién a Dios.

Dios llama al adolescente por la fe a una conversién que es una
decision personal segiin la medida de sus posibilidades. De ma-
nera que la dimensién actitudinal es una llamada de Dios y re-
quiere una respuesta libre y responsable del hombre. Esta adhe-
sién personal a Cristo es lo que pretende suscitar la Catequesis.

II. Aspectos catequisticos

Toda catequesis, si queremos que sea eficaz, debe respetar esta
dindmica, esta maduracion de la fe a la que nos hemos referido
y que requiere una respuesta personal y libre del ser humano. De
donde se sigue que el catequista debe tener sumo respeto al ca-
mino emprendido por cada uno de sus alumnos en la basqueda y
en el encuentro con Cristo. Creemos que ésta debe ser la primera
premisa que ha de dominar en la actuacién de todo educador de
la fe, sobre todo en nuestros dias.

De hecho, la fe cristiana no se impone sino que se propone; so-
bre todo cuando se trata de adolescentes, sino que por el contra-
rio, la doctrina y la persona de Cristo se presenta, se ofrece, se
expone a la consideracién de los catequizandos. El Catequista
trata, en su misién de evangelizador, de suscitar la fe, de favo-
recer la adhesién personal a Cristo; pero eso si, el trayecto lo
ha de andar ya sea el nifio, ya el preadolescente, ya el adolescen-
te...; en una palabra, el futuro creyente.

La catequesis de la edad evolutiva nos dice que para llegar a una
conversion personal y adulta se requiere ir superando diferentes
etapas propias del desarrollo humano. La conquista y el encuen-
tro de Dios se hace en la aventura de las relaciones humanas
miultiples y diversificadas.

a) La fe infantil

Como ya hemos dicho antes, la fe infantil se reduce a una simple
imitacion y obediencia de los mayores, si bien esto mismo exige



un trasfondo de confianza y de amor que cubre todos los de
requisitos que, por otra parte, no le son accesibles todavia a
fio. De este modo, su fe viene a ser el reflejo de la adhesi¢
del amor que le merecen sus progenitores.

El ejemplo de los padres por una parte, y una adecuada
tualizacion de la fe de los mayores por otra, seran los mej
medios de educar la fe de los hijos. Todo lo cual, exige de
padres una responsabilidad y ademas una cierta exigencia ¢
quietud por estar al dia en materia y vivencia religiosas.

Por lo que respecta a la fe infantil, nos ha chocado const
en nuestra encuesta, que los grupos mas negativos en la ac
lidad en cuanto a la actitud de la fe, son precisamente los
sefalan la época infantil como el periodo mas floreciente d
contacto y de su experiencia con la divinidad.

Las aplicaciones y deducciones pedagogicas que de esto se
rivan son obvias y en favor, en cierto sentido, de una m:
profundizacién de la catequesis infantil.

b) La fe preadolescente

La fe preadolescente implica en una parte de los casos, se
constatamos en nuestro estudio experimental, las primeras
das y dificultades que vienen a formar parte integrante del
ceso evolutivo de la fe. De hecho, es muy dificil convertir.
Dios, si nunca se ha replanteado y cuestionadc seriament
que supone la fe cristiana.

La fe preadolescente se transforma, es decir, deja las actity
de mera imitacion v de simple obediencia para formularse
primeros interrogantes que vendrian originados, en partici
por el desarrollo normal de su capacidad intelectual y po:
evolucion afectiva. Por lo cual, a partir de entonces, tod
«mundo paterno» se pondra en tela de juicio para dar pa:
argumentos méas personalizados que avalaran su propia fe.
En el trabajo que hemos llevado a cabo, mas del 70 % de
adolescentes confiesan que ya han tenido dudas y problema
relacion con la tematica religiosa.

¢) La fe adolescente

Durante la adolescencia la problematica religiosa se agudiza
lo general. Y seréd a partir de este momento que se iniciarar
primeras soluciones de uno y otro signo, y que suelen ser 1
cales tanto en cuanto a su creencia como a su practica religic



Hemos constatado en nuestro trabajo que hay un 6,8 % de nues-
tros muchachos que han optado por el abandono de su fe cris-
tina. De manera parecida, algo mas del 12,4 9% dice estar con-
vencido plenamente de su fe.

Todo lo cual nos lleva a aspectos catequisticos muy concretos
que vale la pena tener muy presentes. Estos puntos que quere-
mos sefialar son los siguientes:

1.. Sumo respeto, por encima de todo, a la decision personal de
cada adolescente y que viene a ser como el derecho que tiene a
determinarse por si mismo, por todo lo que se refiere a la fe.

2.° Tener en cuenta el periodo evolutivo de desarrollo y de evo-
lucién que atraviesa cada sujeto. La adhesién a Cristo es par-
ticular y personal, por lo que supondra no pocas renuncias.

3.© Tomar en consideracion las aportaciones y el progreso de las
ciencias humanas, en especial, la psicologia, la sociologia y la pe-
dagogia. Un buen catequista debe tener presente los medios mo-
dernos que nos ofrecen las nuevas conquistas en este terreno.
Sin lugar a duda, todo esto condiciona la catequesis de tal mane-
ra que a veces estos mecanismos la hacen mas o menos eficaz.

4.° Hay que tener en cuenta que la conversion a Dios nunca €s
definitiva, ni acabada; de ahi, la necesidad de renovacion conti-
nua que aquélla supone. Esto mismo exige esfuerzo, vigilancia
y conversion permanente. En la persona humana anidan recove-
cos de incredulidad que de cuando en cuando afloran hasta la
superficie, de donde la lucha continua que viene a ser la vida
de todo cristiano.

La verdadera catequesis de la adolescencia, si quiere ser una au-
téntica educacién de la fe, va mucho més all4 de lo que a veces
se pretende; un mero saber teologico; puesto que en aquélla en-
tra en juego la persona humana en su dimension de relacién per-
sonal con Cristo que para que sea auténtica tiene que ser con-
versioén total a Dios.

Ahora bien. ;como vivir estas dos dimensiones a las que acaba-
mos de hacer referencia?

De ahi, el que la fe cristiana no se ve reducida a un juego inte-
lectualista y a una teoria, sino que debe descender hasta la vida
y a la préactica. De donde, las dimensiones que hemos optado por
llamar: vivencial y comunitaria. De ellas vamos a tratar en los
apartados siguientes.



III. LA DIMENSION VIVENCIAL

A lo largo y lo ancho de nuestro trabajo, hemos apreciado a -
vés del cuestionario que el adolescente vive una cierta distors
entre lo que pertenece a su mundo ideal y lo que forma parte
la practica cotidiana. Estos dos planos los encontramos un ta
explicables en el adolescente, que por naturaleza esta proyect
hacia el futuro con preferencia al presente.

Este desajuste, esta incoherencia por parte del muchacho-a
fuente de propia incomprensién. Otro tanto le sucede con
continuos contrastes de que esta repleta su existencia. Esta
cotomia se presenta tanto entre el pensar como el hacer, el m
do ideal y el real, la fe y las obras.

La fe como relacién personal a Cristo y como conversion a D
requiere un cambio de vida (metanoia), y ademés unas obras ¢
cretas. De donde la fe cristiana llevarad al adolescente a una
novacién de la existencia. Por consiguiente, la creencia en L
viene a inaugurar una nueva modalidad de existir; lo que llas
mos propiamente dicho «vida cristianas.

Solo la fe que permanece encarnada en la vida y en la tot
dad de la experiencia humana tiene sentido y es real. S6lo un:
integrada en la vida y verdaderamente comprometida tiene s
tido cristiano.

1. La fe cristiana da un nuevo sentido a la vida humana

«Si habéis resucitado con Cristo, nos dice el Apostol, buscad
cosas de arriba, no las de la tierra...».

«S6lo quien hace la verdad viene a la luz», ahade S. Juan
3, 21. Es decir, en relaciéon con la fe, la verdad de ésta aman
en la practica. La fe confiere a la vida cristiana un caracter
culiar.

Por la fe Dios interviene en la historia de los hombres, y po:
fe el creyente da un sentido a su vida. La fe da un sentido espt
fico a la vida de cada hombre que se encuentra con Cristo.

La fe cristiana da sentido a todo lo humano: los valores cob:
como nuevo brillo; en especial: el amor, el trabajo, la sexualid
el dinero, la familia, la libertad, ete. Pero en todos los ac
humanos, es la propia existencia, la vida y la muerte que se 1
iluminados por la luz de la fe. Seglin esto la vida entera del &
tiano toma una dimensién de eternidad.

Sin lugar a duda, esta perspectiva de transcendencia es de |
si suficientemente sélida como para cambiar radicalmente

¢
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propia existencia humana. De modo que, ademés de la vivencia
plenamente humana, hay un sentido cristiano de la vida que
procede de su dimensién transcendente. Aqui es donde nace el
sentido de ESPERANZA cristiana y la confianza en la salvacién
que nos ha merecido y alcanzado Cristo con su muerte y resu-
rreccion.

«Creer, dice CAFFARENA, es dar sentido integral y tultimo a
la viday. Por la fe es Cristo quien nos salva, pero también esa
misma fe exige nuestra colaboracion. «Dios que te cred sin ti,
no te salvari sin ti», afiade San Agustin.

«La fe cristiana no es una religiéon del libro, sino una vida de
oraci6én y de plegaria, de esperanza, de vida en comunién alre-
dedor del Sefior» 2.

2. La fe vivencial supone contacto con Dios

La dimension vivencial de la fe cristaliza en una mayor intimi-
dad con Cristo, que se manifestara en la oracion. Asi lo expresa-
ron los muchachos de muestro trabajo, cuando confesaron que
en medio de la plegaria 'y de la oracion se sintieron mas cerca de
Dios.

De hecho, es en la oracion personal y comunitaria en donde se
aviva la conversion y en donde se tiene la relaciéon personal con
Dios. El cristiano a lo largo de su jornada puede encontrar de
una manera o de otra el momento adecuado para relacionarse
con la divinidad; y también tiempos fuertes para un encuentro
con Cristo a través de la lectura biblica, la meditacion, la oracién,
etc.; en especial en circunstancias peculiares, como serian: un
éxito, una alegria, una dificultad, una sorpresa, una desgracia...
ete.

3. Kl testimonio y el compromiso cristianos

Forma parte integrante de la dimensiéon vivencial de la fe cris-
tiana el testimonio de vida que impele a traducir la fe en obras
y en ejemplo de vida auténticamente cristiana. De hecho, no po-
demos hablar de fe sin la correlaciéon de unas obras.

Por otra parte, sabemos la fuerza que el ejemplo tiene, en parti-
cular cuando se trata de nifios y de adolescentes. Es un punto a
tener en cuenta en la pastoral de nifios y jévenes.

Ademas de esto, la vivencia de una fe comprometida invita a
hacer participe a los demés de este encuentro personal con Cris-



to. De ahi nace el compromiso cristiano o trabajo aposto6l
En esta tarea el cristiano no se encuentra solo, sino que cue
con la ayuda de Dios que es quien hace fructificar su trabajo

El compromiso cristiano se hace de conversién personal,
participacion en la vida eclesial, de caridad, de responsabili
militante, incluso de una accién si viniera el caso, etc.

Seglin esto tenemos que la fe escatolégica, a la que antes hex
aludido, y el compromiso militante con este mundo no se ex
yven mutuamente. Pueden muy bien ir a la par y complementa
si bien esta interseccion presenta sus dificultades para algu
cristianos como nos lo ha comprobado la historia, més
cuatro veces.

En cada sujeto se pueden encontrar féormulas validas y aj
a sus posibilidades para llevar a cabo un compromiso persc
teniendo en cuenta sus circunstancias.

4. En relacion con la catequesis

La dimension vivencial de la fe tiene también su papel y su t
cién a realizar en el terreno de la catequesis. En efecto, la ¢
cacion de la fe actual, no es una simple repeticion y fijacior
nociones como sucedia en el pasado, sino que debe ser una ex
sién y una vivencia de tal o cual situacién humana concret
la luz de la Palabra de Dios, a la luz de la fe cristiana.

La fe no es una simple adhesién a unas verdades y normas :
rales como se recalcaba antano, sino que es —en frase de |
mente de Alejandria— un «hermoso riesgo de pasarse a Di
Cuando se habla de la actualidad de catequesis de la experier
se pretende de una manera o de otra expresar, vivir y celebra
fe de manera personal y comunitaria.

Al catequista de adolescentes corresponde buscar junto con
muchachos y muchachas en cuestién, las nuevas formulas
medio de las cuales éstos pueden expresar mejor su fe.

Sin embargo, «es urgente para el catequista hoy en dia,
precipitarse». Es conveniente y necesario tomar el tiempo o}
tuno para vivir y llegar hasta una creencia personal y verdade
ya que la fe es una larga invencion personalizada.

De ahi, que se estén dando por doquier experiencias nuevas
expresion y de celebracion de la fe adolescente. De ahi que
hable de:

o Jjornadas de reflexion,
o happenings,



encuentros carismaticos,

misas de juventud,

clubs de amigos,

sesiones de estudio,

mesas redondas,

montajes audiovisuales,
. ete.;

formas todas que pueden motivar e integrar la vida de los jo-
venes de hoy.

IV. DIMENSION COMUNITARIA

Sabemos que es inherente al ser humano, su condicién de ser so-
cial. En efecto, el hombre viene a este mundo en el seno de una
familia, se desenvuelve en medio de una red de relaciones sociales
que va amplidndose con el paso de los afios: asi, al marco de lo
familiar se afiade lo escolar, mas tarde, lo de la calle y del tra-
bajo...

En medio de esta interrelaciéon humana, la persona se siente util
por un lado y reconocida por otro. En realidad de verdad, es el
contacto con el «otro» el que, a veces, hace madurar al adolescen-
te; y es en la consideracion con el «otro» que la persona se reali-
za en el trabajo, en el amor y en toda la vida de grupo.

Esta dimensioén social particular e integrante del ser humano,
no puede escapar a la vivencia de la fe cristiana, si tenemos la
fuerte conviccidon de que ésta pertenece también al campo de lo
humano, ademés del transcendente. De donde, la fe, si bien es
individual en cuanto a su misma existencia, con todo se desen-
vuelve vy desarrolla a través del grupo y de la comunidad cris-
tiana. De donde se deduce la dimensiéon comunitaria de la fe. La
fe cristiana es vida y vida en comunidad, en torno a la palabra
de Dios. La fe exige que la persona se inserte en la comunidad
cristiana para que aquélla pueda subsistir.

1. La fe necesita de la comunidad

Es dentro de una comunidad en concreto en donde se comparte
la fe en la caridad, se celebra la fe en la liturgia y se expresa la
fe y se la anuncia. Si ciertamente este aspecto comunitario es
esencial para la fe, se deduce también que es urgente formar par-



te de un grupo para dar testimonio y comprometerse perso:
mente.

Por otra parte, es Cristo resucitado el centro que polarice tod:
existencia comunitaria. Al fin y al cabo, es Cristo quien nos
revelado quién es en definitiva Dios.

La comunidad que vive la presencia de Cristo resucitado, nc
atiene exclusivamente a un mero recuerdo histérico, sino
esta presencia viene a ser actualizante en medio de ella, pue
da vida, cohesion y fuerza.

De modo que, la dimensién comunitaria de la fe pertenece a
misma esencia intrinseca como el medio natural de subsisten
de confrontacion, de profundizacién y de renovacion.

2. Diversas comunidades de fe

Ni que decir tiene que, por regla general, la fe cristiana n:
crece y se desarrolla en el seno de estas comunidades:

— comunidad familiar,

— comunidad catequistica,
— comunidad parroquial
— comunidad de amigos,
— comunidad eclesial.

Solamente haremos una pequefia alusiéon a cada una de estas
versas comunidades en las que entra en juego la fe cristiana.

a) Comunidad familiar

La familia es, de hecho, el mejor libro de catecismo. Viene a
el primer lugar en donde el nifio se encuentra con Dios. La fa
lia supone una tradicion viviente cuando ésta es verdaderame
cristiana.

En el anéalisis de nuestro cuestionario, nos hemos encontrado
un grupo de adolescentes en los que el ambiente familiar cris
no se reduce a muy poca cosa, por lo que ellos s6lo se conside
cristianos de nombre.

También, por el contrario, se da otro numeroso grupo en do
existe una cierta inquietud por todo lo de la fe, y en donds
hogar familiar ha marcado los primeros hitos en este cami
y crecimiento personal de la fe adolescente.



b) Comunidad catequistica

A lo largo de la historia, la comunidad catequistica por excelen-
cia, ha sido hasta hace poco en la mayoria de los paises, el centro
escolar. En algunas naciones todavia supone la escuela el lugar
privilegiado para la informacién religiosa y también para la for-
macién de la fe.

En efecto, la Escuela Cristiana, contintia por delegaci6n, la la-
bor emprendida por la familia en cuanto a educacién en general
y, de manera especifica, en cuanto se refiere a la fe cristiana.

La catequesis auténtica deberia ser el lugar de lla revelacion, del
didlogo, de la conversion y del compromiso.

c) Comunidad parroquial

Segun nuestro proposito, podemos distinguir al hablar de la pa-
rroquia dos funciones: la de ser el centro de la comunidad litar-
gica y la de ser, al mismo tiempo, comunidad catequistica. En
una y en otra se debe llegar a expresar, celebrar y vivir la fe.

En nuestra muestra de adolescentes, hemos comprobado la po-
quisima importancia que tiene la parroquia en la educacién y vi-
vencia de la fe adolescente. Y sin embargo, la parroquia viene
a ser el lugar idoneo en donde se encuentra todo tipo de cristia-
nos. Y por consiguiente, donde el adolescente halla el ejemplo y
el testimonio que le estimule y afiance, y también por desgracia,
que le lleve a dejar y abandonar su vida de fe.

d) Comunidad de amigos

Dentro de no pocas parroquias y centros educativos, estan sur-
giendo grupos espontaneos de amigos con diversidad de fines. En
estos clubs de amigos y en «ciertas comunidades de base», es
donde hemos hallado —segtn confesion de los mismos adoles-
centes— los casos de mayor compromiso cristiano y vivencia de
la fe ejemplar. Esta constatacion es digna de tenerse en cuenta.

e) Comunidad eclesial

La Iglesia, como ya hemos sehalado anteriormente, constituye
en esencia, el Cuerpo Mistico de Cristo, puesto que es como su
continuacioén en este mundo. Es a través de la Iglesia que el Se-
fior nos comunica su gracia, y continia por medio de ella su obra
salvadora.

«Sabed que Yo estoy con vosotros hasta la consumacion del
mundo» (Mt. 28, 20).
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La Iglesia Catoélica, comunidad de creyentes, tiene necesi
como depositaria de unos medios de santificacion, de unos
portes» o instituciones que impidan el libre arbitrio en la in
pretacion, a fin de que su mensaje se mantenga en su pure:
integridad. L.a comunidad eclesial es la guardiana de la fe.
jerarquia es la garantia de la fe como servicio de una emp:
fiel.

«La comunidad visible ha de ser ante todos los hombres sig1
testimonio del amor entre el Hijo y el Padre, entre Dios y
hombres, y de los hombres entre si» 3.

La comunidad de creyentes que es la Iglesia, expresa la pate
dad divina en la gran familia en que todos somos hijos.

La fe cristiana nos introduce en la Iglesia. Por la fe, el m
pueblo de Dios recibe, celebra iy vive la Palabra divina. Es e
Iglesia en donde se nace a la fe.

«Si la fe se recibe, puesto que es un don de Dios, igualment
recibe puesto que también es un don de la Iglesia; ya que la ]
sia es el lugar de la Palabra de Dios anunciada, participada
vida y testimoniada. Es en el acto de pertenencia a la Igl
como comunidad de fe, que se descubre la fe, que se entra en |
y que se vive de la fe» %,

3. En relacion con la catequesis

Como acabamos de decir antes, la catequesis estd intimam
vinculada por su propia existencia, a la dimensién comunit
de la fe, tanto si ésta se hace en la escuela como en la parrog
La catequesis tiene como objeto la adhesion al mensaje y, s
todo, a la persona de Cristo. Esta vinculacién, no es sino la
sultante de la llamada de Dios y de la respuesta humana e
acto intrasferible y personal de la fe.

La dimensién comunitaria de la fe en relacién con la catequ
pone de manifiesto que ésta debe encontrar nuevas form:
otras férmulas para expresar, celebrar y vivir la fe; sobre -
cuando se trata de adolescentes. Y aqui entra en juego tant
comunidad familiar, como la escolar y la parroquial. De dc
se deduce la coordinacién que debe reinar entre una y otras.
Pero atengédmonos a los dos polos catequisticos propiaments
chos: la escuela y la parroquia.

Por lo que se refiere al centro escolar, la catequesis que se
arrolla en este ambiente puede muy bien poner en practica I
mensién comunitaria que aqui comentamos. Las formas grug
de expresién de la fe, los actos litirgicos, asi como otras for



especificas de la organizacion escolar forman parte integrante
de este afan.

De manera indirecta, el centro escolar participa con la comuni-
dad familiar, a través de la propia experiencia e intercomunica-
cion, que en uno y otro ambiente se registran.

La Asociacion de padres de Alumnos de los diferentes centros
pueden muy bien ejercer un buen papel de puente entre la co-
munidad familiar y la escolar, por lo que se refiere al terreno de
la fe.

Finalmente, el centro escolar suele organizar alrededor del mis-
mo grupos de amigos, expresamente creados para vivir y expre-
sar mas auténticamente la fe cristiana.

Por lo que se refiere a la parroquia, la catequesis que se esta pro-
mocionando en algunas poblaciones también presenta un abanico
de urgencias y de posibilidades parecido al de la escuela. Es de-
cir, que en su actuacion abarca el campo de:

— los nifios y adolescentes, de manera especial;
— las propias familias y feligreses en general,
— los grupos especificos o clubs de amigos.

Sin lugar a dudas, la parroquia sera fuente de catequesis a tra-
vés de su misma actuacioén litirgica dominical, de manera ordi-
naria, y sacramental, de forma esporadica.

A partir de la liturgia misma, la parroquia puede cumplimentar
el papel de educacién progresiva de la fe, a lo menos a quienes
asisten sisteméticamente. Y de manera més amplia y circunstan-
cial, la parroquia dispone de la posibilidad de, con motivo de la
recepcion de los sacramentos, preparar a padres e hijos y llevar
a cabo una nueva catequizacion.

Tanto en uno como en otro caso: catequesis escolar y catequesis
parroquial, lo més importante en estos casos es la persona del
CATEQUISTA: su preparacién, su competencia, su fe y su vi-
vencia cristiana. Este asunto nos llevaria por otros derroteros
que, aunque esenciales, escaparian al propdsito que nos hemos
propuesto de tratar con exclusividad las dimensiones de la fe
en el adolescente, de manera particular.



Aspiraciones fundamentales del
hombre segin la «Gaudium et
Spes»

JOAN PLANELLA

La Iglesia, gracias al Concilio, ha realizado en sus planteam
tos doctrinales y en su manera de presentarse ante el mu
un giro antropolégico que ha resultado positivo y necesario. E
nueva mentalidad, estd produciendo un acercamiento de la I
sia a todos los hombres, inclusive los indiferentes y alejas
Lo que hace falta es que todos los que pertenecemos a la Igle
que ha dado en sus escritos este paso, lo demos también, cony
cidos de que es lo que realmente el mundo espera de los cris
nos.

Este giro antropolégico se nota en la constituciéon Gaudiun
Spes, el documento con €l cual la Iglesia ha querido indicar «
cambio en favor de todos los hombres con pensamientos con
tos y muy significativos.

Como veremos mas adelante los primeros parrafos de la cc
titucién son una muestra clara de lo que estamos afirmando. E
tara ver como la Iglesia afirma categoricamente que quiere es
al lado de los hombres para compartir sus esperanzas, temo
necesidades... que no quiere ejercer ningtn tipo de poder s
tan s6lo iluminar con el evangelio todos los aspectos fundam
tales de la humanidad actual. No le importa a la Iglesia del Co:
lio la condicién social de los hombres ni tampoco su cultura,
ligién, edad, nacionalidad... tan sélo quiere ayudar a estos hi
bres a conseguir una mayor realizacion de sus aspiraciones 1
elementales y también encontrar en la vida de cada uno de el
la posibilidad de descubrir las aspiraciones de cardcter trasc
dente, las aspiraciones que pueden salvar radicalmente al hi
bre.

Los principios que iremos desgranando a lo largo de estos fol
son de tipo general y tedrico. Con todo, son validos para t



pastoralista que quiere llevar a término una accion pastoral con-
secuente con el pensar oficial de la Iglesia, desde el concilio Va-
ticano IIL

De todos los aspectos que toca la constitucion G.S., nos fijaremos
en las aspiraciones fundamentales que los hombres tienen y la
forma que creemos mas adecuada para que estas aspiraciones
tengan un profundo sentido cristiano y sean para todos signos
salvadores, como lo fue la presencia de Cristo entre los hom-
bres.

A firmacion previa. Todas las aspiraciones de los hombres tienen
que verse realizadas o con posibilidades reales de realizarse. Sélo
de esta forma, si se trata de aspiraciones de caracter terreno,
podran servir para elevar al hombre a un nivel de aspiraciones
de caracter trascendente. Las experiencias personales del logro
de aspiraciones, pueden ser, aunque no siempre lo son, trampolin
para conseguir el deseo inicial de aspiraciones cada vez mas no-
bles. De esta forma se puede llegar a que gracias a la fe —desde
este momento pisamos el terreno de la catequesis— podamos
sembrar o despertar en el corazéon de los hombres, mejor dis-
puestos, las aspiraciones profundas, trascendentes, religiosas.

La Gaudium et Spes como documento base

Iniciamos el trabajo indicando que la constitucion G.S., es el do-
cumento base del que nos servimos para el desarrollo progresivo
v metodolégico de nuestra forma de ver, con relacion a las as-
piraciones de los hombres que la misma constitucion sefala.

Las citas abreviadas son todas del documento y a partir de ellas
hacemos nuestras reflexiones de caracter catequistico, que pue-
den tener una incidencia muy concreta en nuestra labor apostoli-
ca.

«Unién intima de la Iglesia con la familia humana universal: los
quehaceres de los hombres con sus angustias, tristezas, también
alegrias... especialmente la angustia de los que mas sufren son
las de los discipulos de Cristo también. La Iglesia se siente por
ello intima y realmente solidaria del género humano y de su
historia. La comunidad cristiana estd integrada por hombres
que, reunidos en Cristo, son guiados por el Espiritu Santo en su
peregrinar hacia el reino del Padre y han recibido la buena nue-
va de la salvacién para camunicarla a todos» (n.° 1).

Puesta como base la finalidad principal de la Iglesia y vista clara-
mente su misién salvadora, nos indica €l documento los destina-
tarios de las palabras del concilio, especialmente la de este
documento que desglosamos.



«Destinatarios de la palabra conciliar: La Iglesia se dirig
todos los hombres...» (n.° 2).

A partir del n.° tres de la constitucion ya se inicia una labor
desentrafia las aspiraciones de los hombres.

«Al servicio del hombre: las preguntas angustiosas que se

mula el mundo a pesar de las maravillas de los descubrimier
La Iglesia quiere dialogar con los hombres (de esta humanic
de todos sus problemas. De esta manera pretende aclararlos
luz del evangelio y poner el poder salvador que ella tiene a
posicion del género humano. Es la persona del hombre que
que salvar. El hombre objeto central de las explicaciones
documento. Declara la altisima vocacién del hombre. A la Igl
no le impulsa ambicién terrena alguna. S6lo desea una cosa:
tinuar bajo la guia del Espiritu la obra de Cristo, quien vin
mundo para dar testimonio de la verdad, para salvar y no
juzgar, para servir y no para ser servido» (n.° 3).

Toda misién catequistica exige a una persona que es la portac
de la Palabra salvadora. El catequista, todo cristiano conscie
en su ambiente, puede realizar una misién de catequista, es el
sigue los pasos de Cristo. Despertar aspiraciones trascender
hacer que aspiraciones humanas devengan cristianas para

chos hombres que las viven sin ilusion, no es s6lo cuestion de
todologia y de palabras. Ante todo, somos los pastores los
testimoniamos la verdad de lo que decimos creer. Hacemos

misién como la hizo Cristo. Su testimonio y su palabra iban
caminados a la conversién del corazéon de los hombres qu
escuchaban. La Palabra de Dios sin el testimonio personal
que la anuncia es voz que clama en el desierto.

Se necesita ademéas tener abiertos los ojos a nuestro alreds
para aplicar lo que la constitucidn indica cuando se refiiere a
tectacién de los signos de los tiempos. Hay que vivir lo mas
sible y en verdad, la vida de los que queremos catequizar, hay
encarnarse como lo hizo Cristo, hay que estar pendiente de
demaés y de todo aquello que puede ser de verdad un signo r
lador de Dios en el mundo que catequizamos.

El concilio en el n.” 4 nos lo indica de forma general cuando d
«HEsperanzas y temores; para ello hay que estructurar a fondc
signos de los tiempos actuales e interpretarlos a la luz del e
gelio. De esta manera la Iglesia podré responder los interroy
tes sobre la vida presente y la futura y la mutua relaciéon de
bas» (n.° 4).

Antes de pasar a las aspiraciones que se sefialan en el n.° 9,
parece bueno especificar un poco la metodologia que nos v
dada por la (propia) constitucién conciliar cuando se refiere



necesidad de iluminar los signos de los tiempos a la luz del evan-
gelio.

No hacemos otra cosa que desmenuzar el contenido del n.° 4,
que hemos citado anteriormente de una manera global.

«Quiere conocer —el hombre— con profundidad creciente su
intimidad espiritual y con frecuencia se siente mas incierto que
nunca de si mismo».

Antes de seguir adelante en el andlisis del n.° de la constitucion
que nos sirve de base, indicaremos que la primera palabra (con-
cepto que nosotros subrayamos, es signo de una aspiracion hu-
mana que toda persona puede sentir, y que la segunda palabra
subrayada, quiere indicar el estado animico o la consecuencia
que dicha aspiracién puede producir en cada hombre).

Una dialéctica semejante, la creemos valida a la hora de la ca-
tequesis, a partir de las aspiraciones de los hombres, especial-
mente las que tienen un cariz mas personal.

Sigamos con nuestro cometido de anéalisis.

«Descubre paulatinamente las leyes de la vida social, y duda
sobre la orientacién que a ésta se debe dars.

«Jamés el género humano tuvo a su disposicioén tantas riquezas,
tantas posibilidades, tanto poder econdmico. Y, sin embargo, una
gran parte de la humanidad sufre hambre y miseria y son muche-
dumbre los que no saben leer ni escribirs.

«Nunca ha tenido el hombre un sentido tan agudo de la libertad,
v entre tanto surgen nuevas formas de esclavitud social y psi-
colégicas.

«Mientras el mundo siente con tanta viveza su propia unidad
v la mutua interdependencio en ineludible solidaridad, se ve, sin
embargo, gravisimamente dividido por la presencia de fuerzas
contrapuestass.

«Persisten, en efecto, todavia, agudas tensiones politicas, so-
ciales, econdmicas, raciales e ideologicas...».

«Se busca con insistencia un orden temporal méas perfecto, sin
que avance paralelamente el mejoramiento de los espiritus».
Nosotros proponemos que un buen método catequistico puede ser
el que llamamos de los contrastes. Creemos en la importancia de
que ante una aspiraciéon humana positiva que un grupo de hom-
bres ha conseguido, quede reflejado el contraste que supone la
no universalizacién de una aspiracion a la que aspiran todos los
hombres. Avanzar mediante las luces y las sombras de lo que
supone cada conquista de la humanidad, especialmente para los
que tienen en sus manos la posibilidad de ampliar estas expe-
riencias a otros hombres, es conseguir cristianizar unas aspira-



ciones que si son patrimonio de pocos, podemos decir que
fruto del pecado de los hombres.

Para los hombres que deseando ardientemente conseguir s
raciones que otros han realizado, no lo han conseguido, a ct
del egoismo de unos pocos, resulta muy dificil que acepten ¢
tianamente la situacion en que se encuentran. Con todo, los ¢
quistas podemos hacer lo posible para que se sientan espera
dos, busquen con esfuerzo aspiraciones mas inmediatas y
estan de verdad a su alcance, de modo que sientan su capac:
de realizacién personal y de grupo, independientemente de
que, poseyendo més que ellos, procuran los obstaculos conven
tes para que no puedan alcanzar aspiraciones mas nobles. Est
su lado y trabajar con ellos, sin descuidar el aspecto trascen
te del cristianismo y de la misién propia de todo pastor de alr
es completamente necesario para evitarles el desanimo y la
sesperacion o rebeldia.

Aspiraciones mds universales de la humanidad: «Se afianz
conviceion de que el género humano no sé6lo puede y debe

feccionar su dominio sobre las cosas creadas, sino que le cor
ponde ademas establecer un orden politico, econémico y sc
que esté mas al servicio del hombre y permita a cada uno y 3
da grupo afirmar y cultivar su propia dignidad. Por ello se ¢
reivindicaciones econémicas; las naciones nuevas quieren p:
cipar en los bienes de la civilizacién moderna; a pesar de
aspiraciones las distancias entre las naciones més ricas y las:
vas naciones se van acrecentando; reclamacién por parte d
mujer de sus derechos; participacion de la vida politica y ec:
mica, social y cultural, piden los trabajadores y los agriculto
es conviceién comin que los beneficios de la cultura sean j
todas las naciones».

Teniendo en cuenta lo anterior afiadimos las aspiraciones

profundas y universales: «las personas y los grupos soci
estan sedientos de una vida plena y de una vida libre, digna
hombre, poniendo a su servicio las inmensas posibilidades
les ofrece el mundo actual. Las naciones, por otra parte, se
fuerzan cada vez mas por formar una comunidad universal».
Como contraste de tipo general que confirma la metodologi:
mencionada, dice el concilio, «el mundo moderno aparece p
roso y débil, capaz de lo mejor y de lo peor» (n.° 9).

Dos fuerzas poderosas interiores hay en el hombre. De las ¢
anteriores deducimos que el hombre y sus posibilidades e
mundo se rigen por dos movimientos contradictorios que e:
constantemente actuando en todos los hombres. Estas fue
que se deben encauzar y que actiian en el hombre en direc
contraria son el amor y el egoismo.



Si una crece la otra disminuye. De esta forma, se explica otra
metodologia catequistica, la podriamos denominar la «metodo-
logia de las contradicciones personales».

No basta con que todos los hombres nos esforcemos para darnos
cuenta de que fuera de nosotros se dan unos contrastes muy no-
tables. Es preciso que veamos radicalmente y en profundidad
que los contrastes exteriores que nos pueden llamar la atencioén,
son el fruto de las contradicciones que se dan en nosotros mis-
mos. Estas contradicciones son debidas al dinamismo y a la dia-
léctica constante dentro de la cual nos movemos, debido a la pug-
na que se da, en nuestro corazdn, entre el amor como fuerza po-
sitiva y el egoismo como fuerza negativa.

Apoyados en el texto conciliar que ofrecemos y teniendo en cuen-
ta la dialéctica que supone la metodologia de las contradicciones,
nos introduciremos en las aspiraciones mas concretas de los
hombres de todos los ambientes, que la propia constitucion se-
fala.

El texto del concilio al que nos referimos es el siguiente: «De
esta forma el mundo moderno aparece a la vez poderoso y débil,
capaz de lo mejor y de lo peor, pues tiene abierto el camino para
optar entre la libertad o la esclavitud, entre el progreso y el re-
troceso, entre la fraternidad o el odio. El hombre sabe muy bien
que esta en su mano el dirigir correctamente las fuerzas que él
ha desencadenado, y que pueden aplastarle o servirle. Por ello
se interroga a si mismo» (n. 9).

Con la frase subrayada, nos introducimos en la tercera metodo-
logia catequistica necesaria, para que devengan cristianas las
aspiraciones todas de los hombres, de todos los ambientes.

Pero tengamos presente que esta tercera sera eficaz en la medida
que las dos anteriores se hayan logrado adecuadamente. Esta
tercera metodologia que mas adelante explicaremos, recibe el
nombre de metodologia de las interrogaciones.

Antes de explicar la metodologia veremos cuales son los interro-
gantes del hombre.

Los interrogantes mas profundos del hombre: «el hombre se
siente limitado en sus deseos y llamado a una vida superior; tie-
ne que elegir y renunciar —siente en si mismo la division—; el
materialismo en el que muchos viven hace que no quieran saber
nada de estas contradicciones que se dan en sus vidas; otros,
oprimidos por la miseria, no tienen el animo dispuesto para caer
en la cuenta de estos interrogantes profundos; muchos piensan
hallar su descanso en una interpretacion de la realidad propuesta
de muchas maneras; otros lo esperan del solo esfuerzo humano,
el sentir toda la humanidad liberadora; otros piensan que la vida



no tiene ningun sentido. Con todo, los mas numerosos se es
planteando interrogantes profundos y vitales: ;qué es el h
bre? ;cual es el sentido del dolor y del mal?...

La Iglesia cree que Cristo muerto y resucitado por todos, d
hombre su luz y su fuerza por el Espiritu Santo a fin de
pueda responder a su maxima vocacion y que no ha sido ¢
bajo el cielo a la humanidad otro nombre en el que sea neces
salvarse. La clave, el centro y el fin de toda la historia hum
se hallan en su Sefior y Maestro. Bajo la superficie de lo ¢
biante hay muchas cosas permanentes, que tienen el Ultimo :
damento en Cristo» (n.c 10).

La tltima frase, a nuestro modo de ver, es la clave de todo lo
queremos demostrar. Lo Uinico permanente son las aspiracic
de los hombres que tienen su culminacion en Cristo, es decir
las aspiraciones trascendentes, que estan resumidas en la pe
na de Cristo y en cada hombre que vive la gracia de Cristo.

Creemos que todas las aspiraciones del hombre, desde las
elementales hasta las mas profundas, que son la explicacion
hombre y que le dan sentido a su vida, estan en el corazd
cada hombre. Lo que hace falta es que encontremos la fo
de dinamizar, de desarrollar al maximo todas y cada una de
chas aspiraciones. Ello exige que todos los cristianos seamos
lidarios para que se vayan consiguiendo, para el mayor nun
posible de hombres, todas las aspiraciones, salvando al hon
progresivamente, hasta conseguir que el culmen de la salvac
le venga dada a cada uno, en el momento de su muerte.

Concretemos las aspiraciones de los hombres

Si hemos intentado exponer hasta el presente aspiraciones
hemos denominado universales, queremos ahora sefalar som
mente, siguiendo los pasos de la G.S., las aspiraciones que pu
tocar mas de cerca a cada hombre en concreto.

Tenemos en cuenta lo que hemos afirmado anteriormente
guiendo al propio concilio. Hay aspiraciones que normalm
los hombres tendrian que sentir, pero que circunstancias de
dole vario se lo impiden. Este obstaculo miraremos de resolv
cuando toquemos el aspecto metodoloégico.

Realizadas estas previas consideraciones que creemos muy
portantes, pasamos a sefialar las aspiraciones de todo hom
1. todo hombre aspira a que sea reconocida su dignidad
mana.

«El hombre imagen de Dios: creyentes y no creyentes estar



neralmente de acuerdo en este punto: todos los bienes de la tierra
deben ordenarse en funcion del hombre, centro y cima de todos
ellos».

;Cuales son las aspiraciones, que apoyan la aspiracién funda-
mental, de querer ser reconocido todo hombre como tal?

a) aspiracién a tener lo elemental para vivir él y su familia,

b) aspiracién a tener una salud que le permita trabajar en be-
neficio de la familia y de la sociedad,

c) aspiracién en ser respetado en sus bienes y en su propia per-
sona,

d) aspiracidn a cultivar los valores de su inteligencia, la cultu-
ra, los aspectos de creacién y bisqueda dentro de las capacidades
de cada uno,

e) aspiracion a tener la posibilidad de actuar libremente segin
la recta conciencia y las normas establecidas dentro de una de-
mocracia.

f) aspiracién al trabajo correctamente remunerado y todos los
derechos a que es acreedor seguin una sana justicia social. Den-
tro de este aspecto, no descendemos a detalles, que entran dentro
de las legislaciones que regulan los aspectos laborales y que de-
ben inspirarse constantemente en principios que vienen promo-
vidos por el bien comtn. Nosotros bajo el prisma cristiano, afir-
maremos las garantias que los documentos oficiales de la Iglesia
han indicado en estos ultimos tiempos.

Conseguidas todas las aspiraciones que van en la linea de una
dignidad personal, y que hacen referencia a la persona en con-
creto, a los conyuges y a sus hijos, son muchisimas mas las as-
piraciones que los hombres desean ver colmadas.

Incluso aspiraciones que de suyo son desmedidas, que son fruto
del egoismo y no del amor, debemos los catequistas, denunciar-
las primero, para ver si en un segundo momento, pueden devenir
criterios cristianos de accion.

Como sintesis de todo lo que venimos diciendo, en relacién a estas
aspiraciones que son elementales, puesto que inciden concreta-
mente en la dignidad de la persona, creemos que los derechos
proclamados por la ONU tienen una validez universal. Para los
cristianos quedan ratificadas en la constituciéon G.S. que las ra-
tifica y les da un sentido evangélico. Sentido que los que segui-
mos a Cristo debemos hacer nuestro.



Otras aspiraciones de lo. humanidad

Son aspiraciones que también pueden sentir todos los homl
de una manera personal, pero que tienen un cariz social al 1
mo tiempo.

a) aspiracién a la multiplicaciéon de las relaciones entre tc
los hombres sin hacer ningtin tipo de distinciones.

b) aspiracién a servir a los demas hombres evitando las
dilecciones.

c) aspiraciéon a la promociéon del bien comiin. Decimos co:
concilio: «...el orden social pues y su progresivo desarrollo
ben en todo momento subordinarse al bien de la persona, ya
el orden real debe someterse al orden personal y no al contra:
(n.c 26). .

d) aspiracién a respetar a toda persona: «cada uno sin ext
cién de nadie debe considerar al otro como otro yo» (n.° 27).

e) aspiracién a respetar y a amar a los adversarios. «Quie
sienten u obran de modo distinto al nuestro en materia soc
politica e incluso religiosa, deben ser también objeto de nues
amor y respeto. El precepto del amor se extiende a los enemig
(n.c 28).

f) la igualdad esencial entre los hombres y la justicia soc
«Es lamentable que los derechos fundamentales de la pers
no estén todavia protegidos en la forma debida en todas part
(n.° 29).

g) aspiracion a la responsabilidad y participacién: «Para ¢
seguir una mayor responsabilidad hay que conseguir una 1
yor cultura espiritual. No se puede llegar a esta responsabili
si no se reconocen las condiciiones de vida que lleven a tener ¢
ciencia de la propia dignidad humana, y respondan a su vocac
entregandose a Dios y a los demés» (n.c 31).

h) aspiracién a valorar toda la actividad humana: «Resg
de a la voluntad de Dios, segun los creyentes, la labor que i1
vidualmente o colectivamente se ha realizado y se realiza en
den a lograr mejores condiciones de vida. El mensaje cristi
no aparta a los hombres de la edificaciéon del mundo ni les 11
a despreocuparse del bien ajeno, sino que, al contrario, les
pone como deber el hacerlo» (n.° 34).

i) aspiracion a ordenar toda actividad humana: «La activi
humana asi como procede del hombre también se ordena al he



bre. Por tanto, ésa es la norma de la actividad humana: que,
de acuerdo con los designios y voluntad divinos, sea conforme al
auténtico bien del género humano y permita al hombre, como
individuo y como miembro de la sociedad, cultivar y realizar in-
tegramente su plena vocacion» (n.° 35).

j) aspiracién a la justa autonomia de la realidad terrena:
«Entender bien la justa idea de la autonomia de las realidades
creadas. No se trata de que sea independiente de Dios y que los
hombres pueden usarla sin referencia al creador, sino que las
cosas creadas gozan de sus propias leyes iy valores, que el hom-
bre ha de descubrir y ordenar poco a poco» (n.° 36).

k) aspiracion a la perfeccion de la actividad humana en el mis-
terio pascual: «Dios es amor. Nos lo revela Cristo y ello nos in-
dica que la ley fundamental de la transformacion humana es el
mandamiento nuevo del amor. Esta caridad hay que buscarla
no sdlo en los acontecimientos importantes, sino en la vida or-
dinaria» (n.° 38).

1) aspiracién a una tierra nueva y cielo nuevo: «la espera de
una tierra nueva no debe amortiguar sino mas bien avivar, la
preocupacion de perfeccionar esta tierra. El reino esta ya miste-
riosamente presente en nuestra tierra; cuando venga el Sefor,
se consumara su perfecciéony» (n.° 39).

Es enorme la tarea que le espera a un catequista para que todos
los hombres sean capaces de captar todas estas aspiraciones, tan-
to personales, como las que de la persona, tienen que pasar a toda
la sociedad.

Es una labor de ascension en espiral y en grupo.

Muy largo seria explicar cada una de estas dos fuerzas en favor
del devenir cristiano de todas las aspiraciones humanas. Breve-
mente diremos qgue por labor de espiral queremos indicar, la que
se realiza en ascensién creciente; de tal manera que, a medida
que se avanza en el camino se profundiza y se solidifica el paso
dado anteriormente. Y sin la solidificacion y devenir cristiano
de la aspiracién anterior, es muy dificil que se consiga despertar
interés por una aspiracién sucesiva.

Labor en grupo quiere decir la necesidad de actuar en base al
conjunto de los que participan a la misma catequesis. Las re-
flexiones se hacen en comin y los compromisos que apoyan las
reflexiones comunes, también.

Cometido de la Iglesia

«Ayuda que la Iglesia procura prestar a cada hombre: Como a
la Iglesia se ha confiado la manifestacion del misterio de Dios,



que es el fin Gltimo del hombre, la Iglesia descubre con ellc
hombre el sentido de la propia existencia, es decir, la verdad
funda acerca del ser humano. El hombre aspira a Dios desde
profundidades de su corazon. El hombre no es del todo indifer
te al problema religioso. Deseara saber al menos confusame
el sentido de su vida, de su acciéon y de su muerte. Solo I
puede dar respuesta cabal a esta pregunta. Ello por medio d
revelacion en su Hijo, que se hizo hombre. No hay ley hum
que pueda garantizar la dignidad personal y la dignidad del hu
bre con la seguridad que comunica el evangelio de Cristo ¢
fiado a la Iglesia. La Iglesia, pues, en virtud del evangelio

se le ha confiado, proclama los derechos del hombre» (n.° ¢
Parece logico, que después de las afirmaciones anteriores, pc
mos sefialar dos posturas que se complementan y que deben
mar los catequistas que desempefian el aspecto profético d«
Iglesia.

1. En lo posible, liberaran los condicionamientos en que se
cuentran los hombres que les impiden conseguir las aspiracio
personales y de grupo.

2.2 A partir de este punto los catequistas, en nombre de
Iglesia, tienen que demostrar de palabra y con la accién
testimonio, que la Iglesia estd ante todo, para ayudar a

despierten y se desarrollen en el corazén de cada hombre,
aspiraciones profundas y trascendentes. Aspiraciones que

las propias que el evangelio de Cristo sefiala y que han qued
explicitadas en la cita anterior.

Fijémonos con algunos textos de la G.S., lo que la propia Igl
sobre este punto nos dice:

«Ayuda que la Iglesia procura dar a la sociedad humana: el
que el Sefior asigné a la Iglesia es de orden religioso. Pero }
cisamente de esta misma misiéon religiosa derivan funciones,
ces, y energias que pueden servir para establecer y consoli
la comunidad humana segin la ley divina» (n.c 42).

«Ayuda que la Iglesia a través de sus hijos procura presta
dinamismo humano: el concilio exhorta a los cristianos, ciuda
nos de la ciudad temporal y de la ciudad eterna, a cumplir

fidelidad sus deberes temporales, guiados siempre por el espi
evangélico. El divorcio entre la fe y la vida diaria de uno d
ser considerado como uno de los graves errores de nues
época» (n.° 43).

«Ayuda que la Iglesia recibe del mundo moderno: interese
mundo reconocer a la Iglesia como realidad social y ferme



de la historia. Se debe adaptar el mensaje evangélico a las di-
versas mentalidades de los pueblos y de las gentes» (n.° 44).

De todas las citas que acabamos de hacer resalta especialmente
la primera, la que nos indica con claridad que la Iglesia tiene
una misién esencial, la religiosa. Pero nos dice también, que las
demaés colaboraciones de tipo diverso que la Iglesia puede ofre-
cer al mundo, son validas y deben asegurarse.

Fijémonos con todo, que termina la primera parte de la consti-
tucion G.S. afirmando categéricamente el aspecto fundamental
de su misién en esta tierra: «Cristo alfa y omega: La Iglesia
al prestar ayuda al mundo y al recibir del mundo multiple ayu-
da, s6lo pretende una cosa: el advenimiento del Reino de Dios
y la salvacién de toda la humanidad» (n.° 45).

Cuando en esta segunda parte de la constitucién conciliar, la
Iglesia toma en consideracion algunos aspectos méas importantes
que afectan a todos los hombres, no hace otra cosa, que ampliar
y fundamentar las aspiraciones todas, que éstos, en este mundo,
pueden tener.

La Iglesia parte de las aspiraciones méas personales y familiares
y va ascendiendo en la escala de valores. También se fija en todas
las implicaciones que ello supone para la humanidad entera y es-
pecialmente para los gobernantes y poderosos de este mundo.

Fijémonos de entrada solamente en los titulos de los capitulos
de esta segunda parte y veamos confirmado lo que anteriormente
hemos afirmado.

Capitulo I: dignidad del matrimonio y de la familia.

Capitulo II: el sano fomento del progreso cultural: «es propio
de la persona humana el no llegar a un nivel verdadera y plena-
mente humano si no es mediante la cultura, es decir, cultivando
los bienes y valores naturales» (n.c 53).

Capitulo III: la vida econémico-social: «También en la vida eco-
noémico-social deben respetarse y promoverse la dignidad de la
persona humana, su entera vocacién y el bien de toda la socie-
dad. Porque el hombre es el autor, el centro y el fin de toda vida
econdmico-social» (n.° 63).

Capitulo IV: la vida en la comunidad politica: «la conciencia
mas viva de la dignidad humana ha hecho que en diversas regio-
nes del mundo surja el proposito de establecer un orden politico-
juridico que proteja mejor en la vida publica los derechos de la
persona como son los derechos de libre unién, de libre asociacion,
de expresar las propias opiniones y de profesar privada y publi-
camente la religiéon... con el desarrollo cultural, econémico y
social se consolida en la mayoria el deseo de participar més



"

plenamente en la ordenacion de la comunidad politica» (n.c 7
Capitulo V: el fomento de la paz y la promocién de la comunis
de los pueblos: «...de aqui proviene —del hecho de que aun g
riendo paz y unidad hay temor de divisiones— que el mens
evangélico, coincidente con los mas profundos anhelos y des
del género humano luzca en nuestros dias con nuevo resplan
al proclamar bienaventurados a los constructores de la paz, |
que seran llamados hijos de Dios» (Mt 5, 9) (n.° 77).

No hemos creido oportuno desmenuzar cada uno de los capitu
Todos ellos encierran un determinado ntimero de aspiracio
muy propias de los hombres de todos los ambientes.

Multiples son las causas que hacen que muchas de estas asp:
ciones no alcancen el desarrollo adecuado.

Nosotros, desde el punto de vista cristiano, tenemos que du
con la G.S., que el cristianismo, la Iglesia, tiene la clave de ¢
desarrollo en todos los ambientes, para que las aspiraciones
cumplan en todos los hombres.

So6lo ante el detalle esencial de la fe que ilumina el corazéon
los bautizados y que es la impulsora de una esperanza que
se detiene en suspiros de eternidad, ya que se mueve en el n
de la caridad operante, se puede conseguir el progresivo y 1
versal desarrollo de todas las aspiraciones humanas, que que
encerradas y explicitadas en toda la constitucion pastoral so
la Iglesia en el mundo actual.

Antes de la conclusién, indicamos y explicamos el método c:
quistico que puede ayudar a conseguir esta esencial mision d
Iglesia. Hacer operante la fe de los bautizados, para que
comprometan a favorecer todas las aspiraciones humanas, 1
o menos adormecidas o anuladas, del corazon de todos los hi
bres.

Método catequistico que proponemos

Sin perder de vista la necesaria complementariedad de las 1
metodologias que hemos propuesto, explicitamos en qué ¢
siste la que llamamos metodologia de la pregunta o de la i
rrogacion radical.

Antes de llegar a la pregunta radical, el grupo de catequ
debera hacerse preguntas aproximativas, que intenten resg
der un interrogante, que el mismo grupo se ha planteado 3
un contraste de una accion exterior a cada persona del grug
al grupo en su totalidad. La pregunta también puede venir :
mulada por la persona o por el grupo, entre lo que se deb



hacer, el impulso del amor, y lo que en realidad se hace, llevada
la persona o el grupo por el egoismo, como fuerza contrapuesta
al amor.

Como vemos, este segundo método podemos decir que es el com-
plemento de un primer método con dos aspectos diferentes.

Realizadas estas explicaciones pasamos ya a la descripcion de la
metodologia.

Concretemos la descripcion con un ejemplo. Supongamos la as-
piracién de todo hombre de poseer una cultura capaz de darle
una personalidad definida y el suficiente lugar en el concierto
del mundo.

Tanto para los que ya la tienen colmada y se quedan tan tranqui-
los al comprobar que hay tantos hombres que no la han logrado
a pesar de sus deseos, como para éstos que viven en la ignoran-
cia, se pueden plantear algunas preguntas aproximativas a la que
llamamos radical.

Preguntas como, ;jpor qué se dan estas diferencias? ;se podria
hacer algo para conseguir una mayor igualdad de oportunida-
des?... Vamos avanzando hacia una pregunta que pone a los hom-
bres o ante el absurdo o ante la propuesta cristiana, es decir, ante
la respuesta que solamente puede salir de la fe y que puede com-
prometer verdaderamente la vocacion de los hombres.
Supongamos que vamos respondiendo a un conjunto de respues-
tas que progresivamente se van acercando a la definitiva. En el
caso de la cultura la pregunta radical, ;cual podria ser?

No siempre serd fécil encontrar el tipo de pregunta correspon-
diente y quizas no siempre convendra forzar si se ve que es di-
ficil llegar a la posicién limite.

De hecho, si el cristiano contestara a unas cuantas preguntas
radicales con la suficiente sinceridad, creemos que seria con-
secuente lo que afirma creer y la vida real que lleva.

Intentemos ver si se puede dar esta pregunta radical con rela-
cion al ejemplo que hemos puesto.

Dice san Pablo a los Corintios: «Aunque hablara las lenguas
de los hombres y de los angeles, si no tengo amor, soy como bron-
ce que suena o cimbalo que retifie. Aunque tuviera el don de pro-
fecia, y conociera todos los misterios y toda la ciencia; aunque
tuviera plenitud de fe como para trasladar montafias, si no ten-
go caridad, nada soy. Aunque repartiera todos mis bienes, y en-
tregara mi cuerpo a las llamas, si no tengo amor, nada me apro-
vecha» (1.*» Cor. 13, 1-3).

Con estas afirmaciones de Pablo que son revelacion del querer
de Dios en Cristo, el catequista puede elaborar la pregunta radi-



cal, que lleva a todo hombre con capacidad de reflexién, a p
tearse el absurdo o la respuesta de fe.

;De qué sirve al hombre tanta cultura si falta lo que de ver
puede unir a todos los hombres, si falta el amor ? Si falta la c¢
cidad de dar a manos llenas al que carece de un bien element
basico, cual es la cultura, ;no es cierto que muchos hombres
pueden estar tranquilos con su gran saber? ;A qué es del
que hombres tan inteligentes, tengan un corazén tan pequ
de modo que no es capaz de intentar una solucion a un probl
al que otros hombres tienen legitimo derecho?

Ante la ridiculez que supone un mundo ignorante frente a «
mundo en opulencia de cultura, queda pensar o que la vida |
muchos hombres deja de tener un auténtico sentido, ya que
pueden alcanzar un elemento bésico que su propia naturalez:
hombres iles exige, o queda la posibilidad de poner por enc
de la cultura de los que saben, el amor generoso de sus corazo
en beneficio de la ignorancia de tantos.

Una pregunta radical que da sentido a la vida de todos los h
bres es la que hizo Cristo en la cruz. Dirigiéndose al Padre
clam6: Padre, ;por qué me has abandonado?

Muchos hombres marginados por la sociedad de los opule
pueden hacerse la misma pregunta ;por qué los hombres, n-
tros hermanos, nos han abandonado? ;por qué Dios nos al
dona? Y la respuesta solamente tiene dos posibilidades:
desesperacién, diciendo que la vida es un absurdo sin sentid
la resignacién estimuladora de la lucha a pesar de la opre:
y con amor que viene de una respuesta cristiana.

Y aunque tenga sentido la vida, superficialmente hablando, 1
los opresores, cabe que si quieren profundizar en la verdad
les haga también una pregunta radical. ;Cémo es que los al
donados de mi y de los hombres como yo han llegado a este
tado? ;no somos nosotros culpables de la situacién en la qu
encuentran? ;no podrian cambiarse los papeles y sentirnos :
cados nosotros al absurdo de una vida oprimida ?

Es muy dificil dar en la posicién privilegiada de los pocos el
so que pretendemos con la pregunta radical, pero no es img
ble.

La conversion personal siempre tiene el inicio cuando se ha
pondido a preguntas radicales en profundidad.

Conseguir los dos objetivos sefialados, pregunta radical y
puesta profunda, son necesarios para que lleguemos a una
dadera catequizacion.

De esta forma, mediante los planteamientos radicales que ¢



aspiracién humana tiene, podemos llegar lentamente, mediante
el didlogo y la disposiciéon del corazén de los catequizandos, a
progresar en la comprension de todas y cada una de las aspira-
ciones humanas, dandoles un sentido de fe, capaz de llevar a un
compromiso de vida més auténtico.

CONCLUSION

Si queremos evitar que la catequesis siga suponiendo para la ma-
yoria de los hombres, también de los bautizados, una superes-
tructura afiadida a su vida cotidiana, no tenemos méas remedio,
que decidirnos por incidir totalmente en la vida de los hombres.
Son ellos los que nos tienen que contar sus aspiraciones, sus an-
helos, sus preocupaciones, alegrias y tristezas.

Y somos nosotros que hemos de aprovechar la ocasion para ilu-
minar sus aspiraciones con la fe que nos viene de los criterios
biblicos. Estos son sobre todo, los que nos van a servir para for-
mular las preguntas radicales. Estas preguntas son el trampolin
que nos llevan a realizar un salto en el vacio, capaz de devenir
la luz potente que clarifique nuestra vida diaria.

Perder de vista estos planteamientos antropologicos por los que
nos ha conducido la constitucion Gaudium et Spes, es fracasar,
segun nuestra manera de ver, en el terreno pastoral.

Sin olvidar que la catequesis es accion de la gracia de Cristo,
infundida por su Espiritu a todos los hombres, especialmente a
los bautizados, busquemos ademas no fallar en los aspectos me-
todologicos suscitados y explicitados en los folios anteriores.

Si tenemos fe y pedimos a Dios la gracia de la conviccion cris-
tiana para nosotros y para los catequizandos y si ademéas pone-
mos como base de la catequesis que impartimos las aspiraciones
de los hombres, en los ambientes que fueren, podemos lograr
sembrar en el corazén de todos los que siguen el proceso de nues-
tra catequesis, una semilla con capacidad de crecimiento y des-
arrollo fecundos.

Si los hombres y los propios cristianos comprenden y aceptan
que sus aspiraciones de todo tipo, son el nticleo de su formacién
religiosa y de su crecimiento en la fe, esperanza y caridad, esta-
mos logrando evitar que se dé en ellos, la nefasta dicotomia en-
tre lo que dicen creer y lo que practican.



Renovacion de la palabra,
renovacion del hombre

J. J. RoDRIGUEZ MEDINA

Las sencillas ideas que siguen constituyen simplemente una
mada de atencién, un intento de inquietar a las personas qu
dedican a la tarea de comunicar la Palabra de Dios mediant
ministerio de la palabra humana en cualquiera de sus form
evangelizacion, catequesis, ministerio litirgico y todas aque
formas de comunicar que no puedan entroncarse directa y
ramente en otro ministerio, pero que constituyen en realida
nervio de los ministerios mas claramente conocidos como ta

Pienso en el dialogo que entablan entre si los padres con sus
jos en tiempos al parecer irrelevantes de la jornada y en lugz:
tenidos también por intranscendentes.

Como podria ser el espacio en que toda la familia reunida j
ticipa de la comida y, con ocasiéon de ella, cambia impresic
sobre valores radicales de la existencia, sin el proposito expli
de hacer catequesis o de dar orientaciones espirituales.

Pienso en el dialogo que entre dos amigos se establece espor
neamente sin ser buscado: surge, por ejemplo, cuando entre
bos media o se tercia tina discusion sobre valores de la vida
mana (dinero, amor, practicas religiosas, trabajo). Todos st
mos por experiencia que a menudo estas ocasiones nos obliga
«desnudarnos», a quitarnos la careta y decirnos céomo somc
sentimos en profundidad, sin dar excesiva importancia a la i
gen que el otro amigo tiene de nosotros; pienso en infinidad
momentos de la existencia cotidiana en que nos cruzamos i
peradamente con la «gente»; en que tenemos necesariamente
expresarnos y en los que de alguna manera detras de nues
hablar estd para ellos la imagen de la realidad que estamos
presentando: la fe cristiana, la Iglesia, la institucion religic
el movimiento apostdlico o la creencia que dan sentido a nues
vida y encarnan los moéviles por los cuales actuamos.



La renovacion de la palabra y su relacion con la
renovacion del hombre

La palabra no es mero instrumento racional y arbitrario del pen-
samiento.

Es la expresion misma de la persona. Es la persona al descu-
bierto, oculta tras el cendal de la forma de la comunicacion y del
decir hacia afuera el significado que para ella tiene su encarna-
cion en el tiempo y en la historia.

Por eso, renovar la palabra en el hombre no equivale sin mas a
revisar sus expresiones y vocablos. No es mera cuestion de gra-
matica, de fonética o de expresion verbal.

Toda renovacién en la palabra equivale a renovarse a si mismo y
revocar actitudes. Equivale a reformar el sentido que cada uno
atribuye al otro en su intercomunicacioén reciproca.

En el fondo, afecta al ser entero del que habla.

Cuando intento replantear la estructura formal de mi dialogo o
de mi hablar interpersonal no tengo méas remedio que replantear
mi actitud frente a los otros, la seriedad que adopto al hablar-
les o escucharles; atender, en una palabra, a la verdad total de
mi hablar: verdad ética o moral, por de pronto; pero también la
verdad entitativa o equivalencia entre lo que quiero decir y su
verdad objetiva.

Tengo incluso que replantearme la cuestion de si la totalidad de
mi lenguaje (vocablos, gestos, tonalidades o acentos afectivos)
corrobora o mas bien dificulta, e incluso contradice, la intencio-
nalidad profunda que me mueve cuando me comunico con los
otros.

Esta claro que todo ello tiene alcance ético, puesto que la forma
de mi interrelaciéon supone un modo determinado de aceptar a
los demés en mi propia vida.

Y viceversa: no se puede replantear en serio la existencia pro-
funda del hombre sin replantear el problema de su palabra, de
su hablar; ya que el ser uno mismo y el expresarse coinciden:
uno es en si mismo lo que es su decirse en el tiempo y en el es-
pacio de la comunidad global en la que se inserta.

Cosa distinta es que tengamos conciencia refleja y explicita del
hecho: de pocas cosas en nuestra vida tenemos esa clase de con-
ciencia.

Ello no impide, con todo, que las acciones incluso aparentemente
rutinarias sean las que conforman nuestra existencia y la exis-
tencia de los demas, las que evangelizan valores, significan e in-
terpretan posturas y vivencias... Es eso, en el fondo de las cosas,



lo que revela los valores en que verdaderamente creemos o d
mos de creer, y eso, a la postre, es aquello que educa a la hu
nidad, crea cultura, produce seguridades o inseguridades...

De ahi que las épocas historicas de la vida que, debido a nu
adquisiciones y descubrimientos individuales o sociales, inv
u obligan a reconsiderar a fondo lo que es el hombre, coinci
con épocas o etapas que llevan consigo descubrimientos sobr
palabra en todos los 6rdenes: ontologico, psicolégico, estru
ral...

Nuestra época se mueve encuadrada y limitada por esos h
zontes. De ahi la evoluciéon que han experimentado, por una |
te, los estudios relativos a la ontologia y estructura del lengu
y, por otra, la importancia que para transformar al hombre
adquirido todo lo relativo a su expresiéon y comunicacién po
palabra; en otros términos, la dindmica de su estar con los ot

A través de esa dinamica, mejor acaso que a través de orie:
ciones o consejos morales, se esta llevando al hombre al de;
brimiento auténtico de si mismec y a la conversién profund
que esos descubrimientos abocan.

Uno de los principales axiomas a que este descubrimiento «
duce es éste: las ideas, posturas y decisiones que se empie
a gestar en la interioridad del hombre adquieren consistenci
en cierto modo, existencia real y definitiva cuando se expresa
s6lo a condicién de expresarse en la comunidad.

Por tanto, s6lo de forma dialéctica y no como fruto de mera
cisiéon o voluntad individual solitaria.

Todo ello depende en amplia medida de las condiciones, cara
risticas, acentos y modalidades de su expresion.

De ahi, cuanto importe convencerse vitalmente de que nada
aquello que se cuece en la sola rumia interior llega nunca a c«
tituir el paradigma de la objetividad, de la auténtica realidac
El verdadero paradigma viene a ser la conclusion o resultadc
trasladar a la expresién (escrita, oral, gestual) de todo el h
bre aquel primer esbozo que se gest6 en su interioridad.

La manifestacion externa mediante la palabra nos permite
nocernos objetivamente: saber lo que somos, lo que atin nos
ta para ser nosotros mismos en la sociedad; lo que atin no so
pero deseariamos ser.

Es el verdadero termémetro que permite a cada uno de nosot
y a aquellos con quienes convivimos detectar en qué mome
vital nos hallamos dentro de la sociedad de los hombres.
Estos principios y reflexiones, en apariencia tan abstractos, cc
tituyen los criterios y puntos de partida que definen lo que



educar y cristianizar, si se toman ambas tareas, tanto desde sus
planteamientos radicales o de principio, como desde sus perspec-
tivas metodologicas e instrumentales: ;quién educa a la postre
sino aquel que es capaz de conseguir que su discipulo se exprese,
rompa con sus inhibiciones y miedos, se comprometa en activi-
dades culturales, literarias, manuales y, alzado el vuelo, en el
quehacer apostélico o de servicio cristiano mediante una verda-
dera pedagogia de la fe?

Desde estos moédulos, no es dificil para cada uno de nosotros,
si hacemos memoria, reconocer quiénes desempefiaron con nos-
otros verdadera funcion de padre, educador, maestro, amigo,
evangelizador. Y quiénes erraron el camino utilizando una edu-
cacién que se propuso como metas el silencio, la inhibicién, la
aceptacién pasiva, la no expresiéon o puesta en comunidad hu-
mana de los interrogantes que se suscitaban en el fondo de la
conciencia.

La palabra del pastor cauce de la palabra de Dios

Desde el punto de vista pastoral, la palabra del pastor (educador,
ministro de la palabra) es el cauce, troquel y forma en cuya vir-
tud la Palabra de Dios se hace audible en el mundo. No podemos
referirnos a Dios si no es a través de la expresion y paradigma
de cuantos nos lo interpretan hablandonos de El y significando-
lo de modo inteligible para nosotros. Esto, llevado al terreno de
la cristologia, descubre el sentido y quehacer de Cristo en el
mundo: sdlo por El se justifica el que podamos hablar de Dios,
del Padre en concreto, como una realidad con referencias y sen-
tidos histéricos y palpables. Esa es la originalidad misteriosa
del misterio del Verbo encarnado.

Y, aplicandolo a la accién pastoral, nos obliga a concluir que la
palabra del ministro mediatiza la eficacia de la Palabra de Dios,
mucho mas que su gesto sacramental condiciona la eficacia del
sacramento.

Aludimos aqui, s6lo breve y discretamente, a toda una teologia
y antropologia de la clasica relacion entre Palabra y Sacramen-
to. Una y otra son eficaces y producen fruto de santidad a con-
diciéon de que hablen, expresen, digan algo; en otros términos,
a condicién de que sean verdaderamente signos de algo. Esta-
mos apuntando con el dedo a un principio clasico de la teologia,
del cual no se han deducido con suficiente claridad muchas de
sus implicaciones: «Los sacramentos son eficaces merced a su
significacién» («sacramenta significando causant»).



Este ser signo de algo da comienzo por la Palabra, que
signo que mejor se adecua a la inteligibilidad humana. Todo
no que viene tras ella —en sentido cronolégico o en sentido
léctico— en particular el sacramento, viene condicionado p
capacidad de expresar, de comunicar y de aclarar que la I
bra posee.

Basta ahondar en tales bases o principios para caer en la cu
de que esta problemética comporta toda una concepcioén ti
si no nueva —es doctrina tomista—, si ciertamente redescu
ta existencialmente, de la unitotalidad de la celebracion s
mental, en particular de la Eucaristia.

Comporta también determinada caracterizaciéon de la forms
teologica, es cierto; pero también psico-fenomenolégica, T
gogica y hasta corporal del ministro o ministros de los st
mentos.

Cuando Guardini hablaba del acto liturgico como «juego sa
do», o de la dimension corpuscular de la Palabra (y por exter
dq los signos sagrados) estaba diciendo lo mismo con otros
minos.

Comporta, incluso, diria, toda una concepcién de los espaci
lugares fisicos en que se celebra y se ora, y de la estructur
los conjuntos humanos (asamblea) para quien se celebra.

Quienes hemos estudiado los sacramentos solo desde persp
vas metafisicas y esencialistas, estamos descubriendo esa
dida inmensa que ha supuesto para nosotros el olvido de I
mension expresiva, profética, plastica y dialéctica de tod
que es y se dice «ex-presiéon» y «pre-dicaciéon» del objet
nuestra fe.

Dicho de otro modo, éste es el sentido al que aludia el viejo
fesor de Teologia Pastoral, Andrés Liégé: «Quedaria trun
y gravemente incompleta la formacién teolégica que no f
precedida por un tratado sobre la palabra humana y sobre ls
labra de Dios».

Hoy nos vemos sumergidos en grave tensioén, fruto de dos «
dos o posturas que se contradicen y que no sabemos c6mo
paginar y, mas que todo, digerir.

Por una parte, ese nuevo sentido de la palabra va tomando «
po de dia en dia en el mundo actual, especialmente en los s
res grupales e individuales, dedicados de modo directo a la
macioén, educaciéon y orientacion del pueblo.

Pero también en sectores nada religiosos, como son, v. gr.,
tas empresas de produccion y comercializacion. Algunas de
integran en su equipo de direccidon especialistas consagrados



dedicacién plena a la tarea de favorecer y asegurar la intercomu-
nicacién entre el personal de la empresa. Son los especialistas
en relaciones humanas. Se considera que esta especializacion es
tan importante como la de iniciar a otros muchos en las técnicas
profesionales que permiten al trabajo producir el maximo ren-
dimiento.

Por otra parte, infinitas formas de propaganda constituyen mo-
dernamente verdadera logorrea extraviada. Mas aln: procedi-
mientos éticamente viciados porque desvirtGian con falsos es-
pejismos el significado y las finalidades de la palabra entre las
masas victimas de nuestra sociedad de consumo. Tarea de los
educadores con sus discipulos serd ensefiarles a descubrir la
trampa que esconde detrés el espejismo y los sehuelos de pro-
ductos mas o menos sofisticados o de politicas mas o menos en-
gafiosas. De ahi que, por sélo citar un par de ejemplos, entre los
métodos y actividades educativas propuestos por famosos edu-
cadores como don Milani y Pablo Freire, se incluya la lectura
diaria de la prensa, no s6lo ni sobre todo para informarse por
ella de lo que ocurre en el mundo, sino para ensefiar a distinguir
en medio de tanta palabra seductora donde se halla la verdad y
doénde la mentira: los educandos —el pueblo— se van percatan-
do de que en la entrafia de muchos agoreros que se proclaman
sus salvadores existen intereses e intenciones contrarios a su
salvacion y bienestar. Ensefiarles a interpretar el sentido de la
palabra es una de los mejores quehaceres educativos, por no de-
cir la forma educativa que incluye en si todas las demaés.

Hemos de volver a recuperar el sentido y valores de la palabra,
de modo especial cuantos consagramos la vida a ser vehiculos,
aun maés, «con-formadores» de la Palabra de Dios en y para el
mundo.

Hemos de saber decirnos e incluirnos por entero en nuestra pa-
labra. No venderla a bajo precio; convencernos del valor onto-
loégico que tiene, y tratar de conocer las técnicas que convierten
en realidad educadora concreta ese valor ontolégico. Esa seria
la forma de que la oracidn, los actos litargicos, los consejos a
los otros, el dialogo pastoral... crean Iglesia y comunidad, en vez
de enajenar y adormecer las conciencias de quienes educamos.
;No es ésta la sensacion que con frecuencia nos embarga?: la
palabra humana que por su naturaleza es principio de persona-
lizacién y fuente de interrogantes criticos mediante los cuales
nos humanizamos —u «hominizamos» como se dice después de
Teilhard— o entramos en proceso de humanizacién, se convierte,
cuando pretendemos llamarla Palabra de Dios, en cosa muerta
que soterra y ahora la vida y la inquietud.



Es profundamente triste verificar que uno de los espacios hu
nos en que con menos seriedad se toma la palabra es el esp
religioso: lugares eclesiasticos y espacios sagrados, palabra;
la jerarquia, de los eclesiasticos, de los educadores de la fe.
se llega a mentir intencionadamente, pero uno sospecha y
trevé que las afirmaciones verbales no guardan coherencia
los valores correspondientes. De aqui a la mentira, ;hay mu
distancia ?

Se saca la impresion de que la Iglesia ha creado unas estru
ras y unos mecanismos y lugares en donde lo normal es no
blar en serio, hablar sin comprometerse, hablar sin recabar
puesta.

La palabra de Jess provocaba respuesta, tomas de post
aceptacion, repulsa, disgusto, griterio, amenazas. ;No nos p
cupa el que la palabra de su Iglesia mas bien produzca desi
rés y carencia total de comentario?

Lo hemos observado tantas veces que ya ni nos llama la a
cién porque el hecho ha pasado en nuestra conciencia al nive
lo rutinario y prosaico: caminamos por la calle o nos relaci
mos en la casa en torno a temas que suscitan comentario, i
rés, preguntas, interrogantes, preocupaciones... Nuestro c:
nar hacia el templo, v. gr., tiene «sentido» si vamos a él en '
ca de temas que despierten interés, intereses supremos, sole
decir, no sé si muy convencidos. El templo y el tiempo que
mediatamente le sigue suele ser tiempo muerto: desaparecic
las motivaciones, los interrogantes que en otras ocasiones
obligan a hablar, a discutir, a meditar.

{Esos temas interesantes van apareciendo conforme nues
pies se van alejando del lugar en que durante breve tiempo «
tendimos» ocuparnos en las cosas de Dios!...



En mi opinién, si alguna vez consigo ser eficaz en lo que
se llama la evolucién de un caso, ello se debe a que mi
objetivo real no es la evolucién de ese «caso» —término
que prefiero sustituir por chiquillo, muchacho, compin-
che o «ese otron— sino coger lo instituido por donde puedo
para meter la nariz en su cosa, para deshincharle un poco
la panza de presuncion y hacerle inquietarse por el valor
de su pequeiio capital de ideas preconcebidas, con sus
manojos de palabras terminadas en «idad», en «ismo» y
en «ién». En esta guerrilla, los delincuentes, los caracte-
riales, los débiles mentales, verdaderos y falsos, son unos
aliados asombrosos, dotados de un olfato que me sor-

prende una y otra vez.

F. Derieny, Los vagabundos eficaces




El religioso educador,
signo del encuentro con Dios

Vocacién religiosa y autenticidad
pedagdgica

FERNANDO SAZ

El religioso educador, maestro cristiano, ha descubierto er
experiencia de su vida unos valores que le apasionan, que le
pulsan a encarnarse en ellos, en un proyecto de vida llam
tradicionalmente «vida religiosa», como presencia plename
significativa para él y a la que opta libremente como forma
vivir el Reino.

La escuela cristiana y su contexto social es el medio-ambie
que el religioso educador considera como lugar propicio p
realizar su personalidad y en donde se compromete histor:
mente por el Reino. Consciente de la peculiar importancia
tiene hoy la escuela cristiana en la vida social, realiza de
vida un ofrecimiento gratuito en pro del hombre y de sus v:
res en perspectiva escatolégica.

Creo que el religioso educador ha de tener una personalidad
pia, en la que ponga en juego el mundo de los valores persone
y los exprese significativamente. Acoge la vida con todo lo «
ella le ofrece en riqueza y en crecimiento personal para el m
do de la comunicacion y el encuentro intersubjetivo.

En la expresion de su personalidad quiere manifestar la ex
riencia de su vida como lugar en donde acontece algo signifi
tivamente revelador: su ser cristiano y la novedad en el mq
de entender y encauzar, desde la llamada personal de Dios,
dimension cristiana de la escuela. Tomarse en serio la vida, ¢
de la opcion de educador cristiano, es expresar en el propio
y sentir, en la totalidad personal, el signo de la «autenticic
pedagoégicas.



El religioso educador esta convencido de que la vida humana co-
tidiana, con sus preocupaciones terrenas de promocién humana,
es el espacio en el que la vida cristiana normal debe desarrollar-
se. Su principio fundamental es estar abierto plenamente a la
realidad de la vida porque estd seguro que en ella y a través de
ella se gesta la vivencia del sentido personal que apunta a la
trascendencia cristiana de la existencia.

La calidad personal se expresa preferentemente a través de la
«coherencia del equilibrio», en esa manifestacion unitaria de su
vida en la que no existe contradiceién entre sus acciones y la
propia subjetividad.

La vida del religioso educador toma caracter de profesionalidad.
Es una persona que se toma en serio la educaciéon cristiana; a
ella dedica su ser por entero, se convierte en constante de su
vida. Lo demuestra su sensibilidad para la escuela, esa invita-
cion de su ser y sentir que le impulsa a consagrar su persona,
los valores y el tiempo en pro de la educaciéon. Esto le lleva a
permanecer en contacto permanente con los diversos movimien-
tos educativos que existen, a actualizar en medios y en capaci-
tacion personal su ser de educador cristiano, con la pretensién
de ser fiel a su sentir de educador que busca la coherencia de la
educacién que promueve en los nuevos signos educativos.

La preparacion cientifica es notoria en el modo de realizar las
clases; este valor humano se convierte en signo de la seriedad
con que se toma la educacién cristiana. Podemos decir de él que
es un «auténtico maestro», y en la medida que viva y encarne
esta realidad se da la «autenticidad pedagoégica». Este signo
expresado en el hecho de vivir la autenticidad de «maestro»
revierte en el tipo de relaciones que se establecen entre quienes
viven una misma inquietud educadora: la comunidad religiosa
de maestros.

El educador cristiano provoca una pedagogia que parte de la vi-
da y en ella se expresa; una pedagogia de aprendizaje, basada en
la blsqueda y en la invencion; una pedagogia que inquieta a vi-
vir en respuesta a las experiencias que van surgiendo en el in-
dividuo y en el grupo; una pedagogia que contagia serenidad,
creatividad, entusiasmo y sentido solidario; una pedagogia abier-
ta a todas las posibilidades humanas de encuentro y liberacion
del educando.

La institucién religiosa alna todas las inquietudes personales
con respecto a la educacion cristiana; acoge la vida humana co-
mo lugar permanente para la educaciéon de los nifios y jévenes.
La toma de conciencia de lo que esto significa hace de los reli-
giosos educadores, como comunidad educativa, unos profesiona-



les de la educacion, de tal modo que todo el ser y vivir esté
funcién de la educacioén cristiana como proyecto global de e
tencia, hallazgo del sentido de la propia vida y encuentro
Dios.

La profesionalizacion del equipo educador hace més eficaz la
carnacion institucional en el medio social que se pretende ¢
car.

E! medio donde vive el religioso educador el reino de Dios €
ambiente de la educacién cristiana. Con su presencia de entr
total por la causa de la educacién cristiana, manifiesta que di
Reino es una realidad aqui en este mundo. Su sentido profe
nal de educador cristiano garantiza efectivamente el signo
proyecta ante las personas que le conocen, que el Reino esta ]
sente entre ellas.

Es llamativa la presencia del religioso educador en la esci
cristiana. Su preparacion cientifica, competencia y eficacia
dagégica para las clases, hacen de su vida un profesional d
educacion, una persona centrada y entregada plenamente al
lor educativo de la escuela. Expresa el signo de la vivencia
cacional: la autenticidad pedagodgica. Este signo de vida ent
nado por el religioso educador es percibido fuertemente por
alumnos; les lleva a tomarse en serio la educacién que recibe
a plantearse con hondura la vida que proyectan de cara al fi
ro.

Consideramos la escuela como el lugar en el que puede dars
acontecimiento de la maduracion personal del educando, a -
vés de los signos de la vida (entre ellos: la «autenticidad pe
gbgica») y por la realidad del encuentro interpersonal signif
tivo.

Ahora bien, para poder realizarse el signo de la «autentici
pedagdgica» en el religioso educador es imprescindible tengaa
muy en cuenta los presupuestos siguientes, que son otros tar
signos que unidos entre si expresan el signo al que nos esta
refiriendo. Son: la encarnacién, el compromiso, la personal
cién y la liberacién en la tarea educadora. Todos estos sig
convergen en la «maduraciéon personal del educando», es de
en la verificacion de la autenticidad pedagogica.

1. ENCARNACION

Por el hecho de que Dios ha asumido la realidad de la vida
todas sus implicaciones con arraigo escatologico, nos conc
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tiza a poder acoger personalmente la vida escolar con apertura
de visién y como posibilidad de realizar en ella la autenticidad
pedagogica.

Hoy la escuela cristiana pide una adaptacién permanente del edu-
cador al medio ambiente educativo; requiere una actitud de ima-
ginacion y blisqueda para encarnar el fenémeno educativo nue-
vo que la sociedad y la cultura hoy anhelan; desea una entrega
plena en la comunicacién intersubjetiva, en el trabajo de equipo.
La vida se presenta como encuentro educativo. Si queremos edu-
car para la vida hay que partir de la misma vida del educando.
El religioso educador vive en sintonia con los educandos. Se en-
carna personalmente con ellos en sus proyectos e ilusiones, en
sus sentimientos de gozo y preocupacion, en sus tensiones inte-
riores, en sus afanes, en sus angustias... Sabe que su «sentido
de presencia» es factor importante de maduracién y crecimiento
educativo. El lenguaje del educador, en actitudes, comportamien-
to y modos de expresion, servira para la facilitacién del encuen-
tro interpersonal de comunién de vida.

La encarnacién del religioso educador en la vida de los nifios y
jovenes busca el interés real de los mismos, las necesidades au-
ténticas que surgen en ellos, sin imponer a priori su autoridad,
sino més bien ofreciendo su propia persona al servicio del grupo
como valor que pretende facilitar la maduracién educativa.

Encontrarse inserto en el mundo educativo es entrar en comu-
nién con la sociedad, con la vida del pueblo o de la ciudad. Sig-
nifica que tanto profesores como alumnos se sienten implicados
en todos los fenémenos sociales y sus aspiraciones. Educar para
la vida pide estar «presentes en la vida», sus fendémenos positi-
vos o negativos, en las tensiones que surgen. La educaciéon pro-
vocara la libre apertura a la existencia y facilitarad el sentido
de la encarnacion social.

La educacién requiere actitudes pedagogicas, sensibilidad mani-
fiesta y valores personales en el educador cristiano, que ha de
ir haciendo carne propia en las experiencias asimiladas de la
vida. «Educa el hombre que a fuerza de observar, de vivir y de
amar, ha conseguido entraflar en si aquella especie de sabiduria
profética y cosmica que convierte su decir y vivir dentro del
mundo, en encarnacién y resumen de cuanto la humanidad en-
tera anhela para si, de modo irrepetible» !. Este es un signo que
hoy pide con urgencia el ambiente educativo.

E] religioso educador es presencia de realidad vocacional vivida,
en una actitud constante de fidelidad a la llamada de Dios por
la respuesta de su vida sincera; es un misterio encarnado que
nos habla de Dios en lenguaje inteligible hoy, paso firme que



encamina hacia el amor, creando inquietud y visién de horiz
tes capaces de llenar por completo en contenido toda una v
al servicio del Reino.

El religioso educador vive encarnado en la comunidad de v
eclesial, como lugar en donde realiza su proyecto de vida c
tiana, a través de la educacion cristiana. Su presencia es te
monio de la vida que surge en la comunidad de fe. Porque
descubierto en las experiencias de su vida anterior valores f
sonales adecuados para ejercer el ministerio de la educac
cristiana, ha optado por entregar toda su persona a la Igle
por medio de la educacién como compromiso de existencia, ¢
vencido de que es el camino por donde Dios le quiere encont:
Y proclama la novedad de su vida a partir de la comunidad ¢
tiana.

La experiencia que tiene el religioso educador de vivir el c
tianismo a partir de la comunidad eclesial le hace ser conscie
de la presencia de Dios en la vida que le rodea y en la histc
de los hombres, como algo que palpa desde la subjetividad,
mo experiencia significativa de blsqueda humana y encuer
con el sentido Gltimo de la vida: Jests de Nazaret.

2. COMPROMISO

El religioso educador vive, como hemos visto anteriormente
encarnacion personal en la sociedad. Es un signo de preser
en el mundo, desde la acogida de la vida. El mismo Espiritu
le impulsa a comprometerse con el evangelio le inspira el mod
realizar eclesialmente una tarea humana: el ministerio de la ¢
cacion cristiana, como modo concreto de responder a la llam
social en progreso de la vida humana, en beneficio del nifio °
juventud. El signo de encarnacién personal requiere la explic
cién semiética del compromiso terreno, como forma expresa
llegar a realizar la autenticidad pedagogica.

Comprometerse con los demés es tomarse en serio a las pe:
nas y los proyectos comunes de vida; supone vivir en la ta
cotidiana una opcién comun, que puede ser percibida por
demas como presencia significativa.

El compromiso institucional educativo crea sentido a la insf
cia social de hombres que den todo su ser por la causa del «h
bres, en la blisqueda constante de que se sienta plenamente |
sona en una sociedad en la que cuenta mas tener que ser pe
na. La presencia comprometida del religioso, capaz de rom



las barreras que surgen a su paso, le hace experimentar en su
contexto de vida un cambio social. El compromiso suscita la es-
peranza cierta de la transformacion social en favor de la reva-
lorizacién y liberacion del hombre en el valor de persona.

La educacién para el compromiso terreno tiene como objetivo
constituir a la persona como sujeto de su historia. Para llegar a
este término apetecido y buscado se requiere estar encarnado
en el propio contexto de vida, profundizar sobre la situacién am-
biental que se experimenta y entregar toda la persona en la op-
cién de vida que se ha elegido. La experiencia comtn de educa-
dor y educandos, en el campo del compromiso, se puede explici-
tar en comunicacion dialogal significativa: los logros o fracasos,
las tensiones o conflictos, que van surgiendo en el camino ma-
duro de la opcién comtinmente elegida.

El modo cémo el religioso educador enfoca su vida es un signo
expresivamente trascendente. Su compromiso con la educacion
cristiana le lleva a entregar todo su ser: valores, tiempo y per-
sona al servicio de la educacién cristiana, en esa oculta trascen-
dencia que todo ser humano abriga en su corazén. Encarnado
en las realidades terrenas se entrega decididamente a la cons-
truccién de este mundo desde la opcion educadora. Como cris-
tiano comprometido responde desde la luz del evangelio a las
exigencias imperativas del mundo de hoy. Toda su vida se en-
cuentra enraizada en el ser de Dios y abierto a las necesidades
reales de los hombres. Su persona es entrega total y desinteresa-
da en el empefio de la consagracién, haciendo carne propia la
llamada de los jovenes desde la realidad existencial, sus proble-
mas, alegrias y esperanzas.

Segun viva el religioso educador a Cristo, su meta e ideal defi-
nitivo, sera signo de la huella caliente de Dios como cristiano y
manifestard que es fiel o no al Sefior que sigue estando presente
entre los hombres velada y gratuitamente en el carisma del re-
ligioso educador. El grado de valoracion del carisma es corre-
lativo al grado de compromiso con la educacién cristiana, al gra-
do de su resonancia en su personalidad y al eco que exterioriza
ante los demés en palabras, actos y actitudes.

El modo de entender y de vivir la autenticidad pedagoégica lleva
a la institucion y a cada uno de los religiosos educadores a de-
dicarse a la tarea de la educacién con pleno compromiso perso-
nal. Es la consecuencia natural de la vivencia interna, comuni-
taria. Esta seriedad educativa que proyecta constantemente y
de modo espontaneo la comunidad educativa como signo, refleja
la conciencia de vida cristiana que vive. La vida comunitaria ha-
cia dentro impulsa al compromiso educativo, y la entrega deci-



dida a la educacién cristiana incide también por necesidad di
tamente en la vida comunitaria como proyecto personal.

El religioso educador se encuentra con Dios mediante la gre
de la vida: su compromiso educativo con los nifios y jévenes,
vado hasta las ltimas consecuencias, que le hace posible el ¢
tido de la vida a través de estas realidades terrenas. El proye
educativo que realiza en beneficio y crecimiento del hombre
cilita su encuentro con Dios. En la educacion cristiana se sie
realizado y halla vivencialmente el sentido de la propia exist
cia.

3. PERSONALIZACION

El hombre esta llamado a vivir intensamente en relaciéon y
encuentro su existencia terrena. La apertura a la vida le h
consciente de estar en el mundo, de comunicarse con quiene
rodean y de considerarse persona. Comprometerse con los
més es tomarse en serio a las personas y los proyectos comu
de vida; supone vivir en la tarea cotidiana una opcion social
min, que puede ser acogida por los demés como signo de t1
cendencia.

El aprendizaje de la comunicacion, del didlogo y encuentro
terpersonal, es tarea permanente de maduracién personal ar
nica, en rasgos tan fundamentales como son el equilibrio a:
tivo y la actitud abierta a las relaciones humanas. Educar
disponer al nifio y al joven para que su espiritu promueva ar:
nicamente, y con eficacia, los recursos de la persona comple
en apertura y entrega a los deméas hombres, en proyecciér
mundo y en relaciéon personal con Dios; de manera que todc
humanice segln la dimension que nos lleva y obliga a trasc
der la finitud, a actuar sobre la materia y transformarla hac
do que sirva para los verdaderos fines humanos, a buscal
auténtica plenitud en colaboracion mutua con los demas h
bres.

La verdadera cultura, en tarea educativa, se encuentra en la
periencia asimilada de la vida y en la explicitacion de sus sij
ficados mediante €l encuentro humano. Cultura como result
de la actividad humana, del esfuerzo creativo del hombre, cc
adquisicién critica y creadora de la experiencia humana...
El religioso educador y educandos parten reciprocamente de
mismo nivel comunitario, creado en didlogo y encuentro in



personal, del valor de la persona como sujeto de la educacion.
Esta comunicacién intersubjetiva favorece notablemente la mu-
tua influencia en el intento de responder a la vida con sinceri-
dad y apertura. El educador influye en los alumnos principail-
mente en su opciéon de vida educadora, en su autenticidad peda-
goégica, manifiesta en signos tales como sinceridad de vida, aper-
tura, sentido critico, encarnacioén, compromiso, creatividad y
amor a la vida, desde el Espiritu de Jests. Los educandos inci-
den en la opcién original del educador en la tension mutua de
nuevas e inéditas profundizaciones de la vida. Este interdina-
mismo educativo les lleva a comulgar en un mismo destino, ya
sea en signo politico, religioso, profesional..., que supera el mar-
co meramente escolar y se enraiza en las experiencias de la vida
social del lugar.

Hay algo que de alguna manera caracteriza la personalidad del
religioso educador, es la «capacidad personal para el encuentros.
Su castidad consagrada al Reino manifiesta el signo del amor
personal abierto a los hombres, capaz de encontrarse significa-
tivamente con las personas y entrar en comunién con ellas. De
ahi que veamos en él actitudes profundas para motivar en el
educando el encuentro interpersonal, y que posteriormente estas
actitudes revierten en el desarrollo del mismo educando.

Como educador cristiano llama la atencién sus cualidades huma-
nas y pedagoégicas: amistad, comprension, sinceridad..., antes
que otros valores que expresan directamente la trascendencia.
El signo expresivo de la amistad con todo el dinamismo que en-
trafia es un valor fundamental en el religioso educador como
presupuesto para todo tipo de comunicacién y encuentro inter-
personal, que como vocaciéon estd llamado a vivir y a expresar.
La experiencia de compartir en comunioén el «yo-ti» de las per-
sonas le hace cada dia més sensible a la capacidad para el en-
cuentro y a redescubrir el misterio que en toda persona se da
en su originalidad.

El didlogo educativo pide necesariamente, en la misma base de
toda relacion interpersonal algunas actitudes esenciales, tales
como la autenticidad, el respeto positivo incondicional y la com-
prensién empatica, para que de hecho se cree el clima de encuen-
tro y la acogida mutua en el mundo del «nosotros», de la comu-
ni6én intersubjetiva.

El encuentro eucaristico, en esta perspectiva, puede significar la
culminacion del encuentro personal que acoge la vida como lugar
significativo de encuentro y el punto central de encuentro en la
fe.
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4. LIBERACION

El ambiente creado en la escuela cristiana como comunidac
vida por medio de la personalizacion en la educacion esté pid
do en la entrafla misma del proceso educativo un proyecto ]
rador, como respuesta a la insatisfaccién personal del me
ambiente social que nos rodea por doquier.

A partir de un examen reflexivo del actual sistema social no
queda otra solucion que desarrollar el sentido critico como
mento fundamental de liberacion e insertarlo en el proceso d
educacion liberadora. Por este camino se expresa tambié
«autenticidad pedagogica» del religioso educador.

El proyecto liberador del religioso educador ahonda sus ra
en la dimension cristiana, profundamente convencido de qu
cristianismo es liberacion en la fidelidad esencial a Jesus de
zaret. El mismo religioso educador experimenta esta libera
en su vida personal. La fuente de inspiraciéon se encuentre
Jestis, muerto y resucitado por el poder del Padre. El relig
educador le vive en bisqueda, en dinamismo y en lucha polit
con la pretensién de unas estructuras sociales mejores y
cultura accesible a todos en igualdad de oportunidades.

La educacién cristiana liberadora es compromiso en la ful
mentaciéon del amor, como constante de toda relacién o enci
tro con la vida. El religioso educador proyecta su signo de |
racién en el compromiso educativo. Encarnado en el oprin
puede crear la fuerza liberadora mediante la creatividad
esfuerzo.

Conseguir la liberacion, desde la opcién educativa, supone el ;
tido de apertura y sinceridad ante la vida, reflexién y cri
personal, compromiso y creatividad, respeto y amor... «Lleg
ser libres tanto a nivel de motivaciones como de comportam
tos externos es la gran tarea inacabable del hombre; inicami
cuando la persona tiene experiencias reales de libertad, se in
en ella el proceso de realizacion y plenificacion, de salvacid
La fe en Jests de Nazaret se presenta comunitariamente c
proyecto posible, una invitaciéon a caminar juntos y hermans
en pro de la liberacién, que él nos presenta en la entrega d
vida.

La presencia liberadora del religioso educador facilita la pos
lidad de crear en cada dia que amanece la esperanza del «yo |
do», del «yo soy capaz de més»..., la llamada a ser person:
todos los sentidos.



MADURACION PERSONAL DEL EDUCANDO

La presencia del religioso educador en la escuela cristiana es
fruto de valorar a ésta como lugar en la que puede darse el acon-
tecimiento de la maduracion personal del educando, a través de
la acogida de los signos de la vida y por la realidad del encuen-
tro interpersonal significativo. Este compromiso del religioso
educador con la escuela, en referencia a la Iglesia y al mundo,
puede provocar una realidad de salvacién, una experiencia de
trascendencia.

Los signos expresados en «encarnacion», «compromiso», «per-
sonalizacién» y «liberacién» como forma de llevar al campo edu-
cativo el signo de la «autenticidad pedagogica», convergen en
la «maduracién personal del educando», hacia donde debe apun-
tar la presencia significativa de todo educador cristiano.

La educaciéon como proceso estd vinculada a la concepciéon hu-
mana de la vida, por imperativos sociolégicos, psicologicos, eco-
némicos, antropolégicos, teolégicos..., en la promocion de la per-
sona hacia la madurez plena de la vida.

Quien crea actitudes de autorrealizacién personal ante la vida
estd educando. Actitudes que capaciten al individuo a tomar la
maduracién personal por cuenta propia, en vistas a conseguir
la libertad como maduracion de su experiencia de vida. La pro-
pia existencia se torna en valor de hallazgo personal y expre-
sién vital, en cambio enriquecedor a partir de la intimidad del
educando, y en elemento enriquecido por los demés por el encuen-
tro interpersonal.

La presencia del religioso educador en la maduraciéon personal
del educando esta sefialada por aspectos fundamentales que dan
consistencia al desarrcllo, veamos:

o El religioso educador es presencia que testimonia que su
amor acoge a todos los alumnos como personas capaces de res-
ponder a la necesidad fundamental de recibir y dar en el amor.
Esté convencido que existe una relacion vincuiante entre el amor
personal y el proceso madurativo, que luego revierte en el mis-
mo proceso madurativo de la fe. El amor verdadero ayuda a
descubrir al otro como persona irrepetible y capaz de desarro-
llarse a partir de la creatividad. El amor siempre supondré ri-
queza por el contenido que ofrece de apertura y encuentro.

« Como el modelo educativo se encuentra en el propio educan-
do, el proceso educativo a que nos lleva la autenticidad pedago-
gica del religioso educador estd centrado en €l como Unico ca-
mino de personalizacién y crecimiento personal. El punto de
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partida es la propia interioridad del educando. De ella part
proceso educativo en expresiones fundamentales de activida
libertad.

Una pedagogia centrada en el educando hace madurar al prc
sujeto educativo, le da seguridad frente a la vida y alegria
encontrarse con sus propios hallazgos: logros conseguidos

diante su esfuerzo personal por la blisqueda y trabajo persona

o La presencia del religioso educador tiene el papel de facil
la maduracion personal del educando desde la experiencia de
y sentirse sujeto de su propia historia. La actitud del educa
se expresard en escuchar sus deseos y proyectos y en poten
su capacidad de accién y compromiso en la escuela y en la
ciedad, para que logre realizarse en su medio-ambiente.

El objetivo que se proponen el religioso educador y los educ
dos en la acogida de la vida es responder como personas at
tas. «La persona adulta ideal de nuestros dias es aquella que
conseguido la madurez integral, es decir, el equilibrio, la
porcion o sintesis entre pensamiento, sentimiento y accion,
tre madurez intelectual y volitiva, entre madurez afectiva y :
durez espiritual» *. El camino hacia esta madurez estd exig
por actitudes personales de apertura, creatividad, adaptac
sentido critico, asimilacién de las experiencias..., sin dejar
lado las tensiones personales y comunitarias que ayudan a «
cer en personalidad.

La autenticidad del religioso educador en relacion a la esct
cristiana depende del grado con que dicha persona se encuer
funcionalmente integrada en el contexto de la mencionada r
cién, de modo que no exista conflicto de discrepancia entre
experiencia total, su conciencia de dicha experiencia y su co
nicacién explicita.

Evidentemente, el grado en que el religioso educador es cc
ciente de su propia experiencia se halla relacionado con el gr
en que es capaz de ayudar al educando a ser consciente de
existencia, a madurar personalmente.



Enseiiar es elegir vivir con nifios. ;Qué placer puede obte-
nerse de esta existencia consagrada a los nifios? La vida,
la vida adulta, se desarrolla entre adultos: entre adultos
se trabaja, se produce, se lucha, se crea, se ama. Los nifios
son una carga. Ciertamente se quiere mucho a los que se
tienen por instinto, para prolongar la familia, para trans-
mitir una herencia, para asegurar un sostén para los
ultimos dias. Pero de esto a pasar la vida con ellos, hay
un abismo.

Aunque las cosas han evolucionado un poco, la actitud
implicita de los ensefiantes es siempre la que se expresa
en el consejo dado frecuentemente a los principiantes
por sus colegas veteranos: «Ved lo menos posible a los
padres».

J. J. Naranson, La ensefianza imposible




Lorenzo Milani, «sacerdote»

JosE PascuaAL SAN EMETERIO

Trabajo harto dificil el tratar de reflejar la vida y pensami
de este «cura» rural italiano. En primer lugar porque es un
nio y profeta, y como tal es delicado abarcarle e interpret
sin caer en la parcialidad e inexactitud. En segundo lugar
que no le conoci personalmente, ni le vi actuar para descu
sus mas escondidas motivaciones.

Mis fuentes de reflexion son, simplemente, sus escritos: «E:
riencias Pastorales» y diversas cartas a amigos suyos, asi ¢
también los testimonios y escritos de aquellas personas que -
vivieron con él: sus alumnos «Carta a una maestra», dive
cartas mas. Igualmente he leido el libro de Marti: «El Mae
de Barbiana» y las publicaciones de José Luis Corzo en dive
revistas.

De todas formas me siento respaldado y justificado al habla
él por una cierta empatia personal, por haber vivido una e
riencia parecida a la suya (soy cura rural) y por estar con
cido que algunos de mis métodos y objetivos fundamentale;
la parroquia en poco se han parecido a los suyos. Al estar ah
no entonces, convencido de ello, me encuentro mas cerca d
y de la verdad, y por lo tanto de su fiel interpretacion.

El objetivo de esta reflexion o trabajo se va a centrar en Lo
zo Milani como sacerdote: qué concepto tiene él del sacerdc
cémo encarna él en la praxis tal imagen para ser fiel a su v
cién; es decir cdmo don Milani, sacerdote, actlia en el ambi
que le ha tocado vivir por imposiciéon (como a todos) para
fiel a su misién. Quiero advertir, y pido mis disculpas, el
vaya reflejando a lo largo de este trabajo mi situacion pers
y la de mis «feligreses» rurales. Si asi lo hago es, no s6lo |
facilitar la narracioén, sino por lo curioso que resultari el

traste con la actuacién de Milani.



Falso planteamiento

Me parece oportuno hacer ver desde el principio que seria falso,
pueril y poco serio llegar a la conclusiéon de que Lorenzo Milani
como sacerdote era ortodoxo o heterodoxo; apaciguado o revo-
lucionario; conservador o progresista. Ello se ird viendo sobre
la marcha a la libre interpretacion del lector. Pero eso es lo de
menos. Lo importante es descubrir, prescindiendo un tanto de
su ideologia teolégica y profana, el compromiso de su vida, la
honradez de su postura y el resultado de su «intuicién» proféti-
ca en favor de los pobres.

No cabe duda que estamos en unos momentos en los que tener
unas ideas claras y acomodadas teologicamente al presente, asi
como unos objetivos definidos y apropiados a las necesidades del
hombre actual, es de mucha importancia y eficacia. Estamos en
una época en la que cuesta, y por eso es mas decisivo, poner las
cosas en su sitio y saber delimitar los campos de las distintas
ramas o quehaceres, segliin lo exigen los descubrimientos actua-
les conforme a las exigencias y mentalidad de la sociedad de
hoy. En este sentido me atreveria a afirmar que Milani no an-
daba demasiado sobrado (al menos en una primera etapa) en la
concepceién y enfoque de lo «explicitamente» religioso, como pu-
dieran ser: los sacramentos, por ejemplo el concepto de Euca-
ristia, de pecado; asi como el concepto de gracia, de Dios, de
salvacion, de religion. Algunos ejemplos y frases presentes en
sus escritos parecen apuntar un enfoque demasiado individua-
lista, privatizado y casuistico de los sacramentos, en concreto
del de la penitencia. Le dice a don Piero en una carta textual-
mente: ...«y nadie nota que no has afrontado el problema cen-
tral, que no has cumplide tu obligaciéon de ‘llevar’ los sacra-
mentos y el evangelio a los adultos, a los alejados». Parece se-
guir manteniendo el viejo lema de que los sacramentos son algo
(algo) que hay que dar y que la gente tiene que «recibir» para
el bien de su alma. Igualmente se nota en él una interpretacioén
un tanto discutible de todo lo temporal cuando dice: «Si lucho
por los problemas sociales y sindicales —materia despreciable—
es no tanto por el valor de ello en si, sino en cuanto que esto en
ultima instancia va a hacer posible que las personas estén junto
ami...».

Bien, he advertido todo esto para dejar claro —segun yo creo
interpretarle— que Milani en sus enfoques teoldgicos, litirgicos
v catequéticos seguia una linea un tanto tradicional a la hora de
concebirlos en su mente, aunque no estuviese de acuerdo con to-
do ello por falta de honradez y autenticidad en aquellos que los
recibian.



Sin embargo, y lo repito de nuevo, aunque el ir superando

chos de estos conceptos y realidades para encuadrarlas en e
tio que las corresponde es algo basico, es muchisimo mas im
tante ser consecuente, honrado, valiente, decisivo, intuitivo ¢
teligente a la hora de actuar. A Milani se le podran discuti:
el terreno ideolégico —e incluso en el practico— algunos pw
de vista, pero lo que nadie le podra negar, y aqui esta su mé
es que hizo lo que tenia que hacer, y lo hizo bien, y lo hizo
liéndose de lo tradicional con todos los riesgos que esto sup

La historia se repite. En esta sociedad tan pluralista no pot
faltar curas de todos los tipos y posturas; desde los que se !
sideran «avanzados, progresistas» y su testimonio en la prac
deja mucho que desear, bien por falta de decisién, bien po:
dar en el «quid», o bien por las presiones a las que estan sc
tidos, hasta los que, sin estar tan en linea y al dia, son auté
cos profetas, liberadores y hasta revolucionarios en la préact
En estos ultimos incluiria yo a Milani.

Intentemos verlo méas detalladamente.

Milani en la parroquia

Vamos a prescindir de los datos personales que nos llevari
situarle en la parroquia de San Donato, para pasar a describ:
realidad cultural, sociolégica y religiosa de las gentes con
que él se encontr6é tanto en San Donato primero, como en !
biana después, fijAndonos principalmente en su primera pa
quia, que es a su vez su primera experiencia. Para el obje
del trabajo es suficiente.

El 13 de julio de 1947 recibié la ordenacién sacerdotal. P
dias después era nombrado coadjutor de San Donato de Cs
zano, poblacion situada a unos 15 kildémetros de Florencia y 1
10 de Prato. Se trata de una antigua parroquia situada e
cima de una loma. Alli llegd con la ilusiéon de una luna de
(al igual que hemos hecho todos) dispuesto a lanzarse en br
de «su amantisima esposa» la Iglesia para, en ella y desde
lograr la salvacion de las almas (expresion primitiva y clasi
objetivo tipico de todo sacerdote en rodaje.

La inmensa mayoria de sus feligreses eran pobres, campes
los unos, obreros de las fabricas textiles de Prato los otros. ]
desde un principio la relacién con su pueblo no est4 marcada
la exigencia de una accion social, sino por la exigencia relig
de la predicacion del Reino de Dios. Los cambios son necesa



pensara él, no para que los pobres vivan mejor, sino para que
los hombres cometan menos pecados. La injusticia social, se di-
ra, no es mala (para mi sacerdote) porque perjudica a los po-
bres, sino porque es pecado, es decir ofende a Dios y retrasa su
reino. Es la pobreza y no la riqueza la que ofende a Dios.

Con esta visién y 4nimo se entrega a evangelizar a aquellas gen-
tes. Catecismo y predicacion por un lado, como medio de trans-
mitir el mensaje evangélico, y sacramentos por otro como fuen-
tes de gracia y reconciliacion, seran —en principio— los prin-
cipales objetivos y armas con las que se encontrara Milani, y
con las que nos hemos encontrado todos.

Sera igualmente importante llevarse bien con todos; atraer a la
gente; proporcionarle diversiones y locales para tenerles cerca
y asi evangelizarles y sacramentalizarles mejor. Esta era, al me-
nos, la tactica de los sacerdotes compaferos y vecinos a €L

Metido en tan ardua tarea se va dando cuenta, precisamente por
su honradez religiosa y su coherencia entre la teoria y la praxis
religiosa, que aquellas gentes practican (los que lo hacen), pero
no viven ni entienden aquello que practican; es mas, lo tergiver-
san y confunden.

El catecismo, orientado a lo clasico, es algo inttil e ineficaz en
cuanto que en nada hace cambiar la vida de los nifios. Los que
asisten —mas nifias que nifios— lo hacen por estar en edad es-
colar y en cierta manera obligados, pero a los 14 afios se van y
se pierde todo contacto con ellos (;Como hemos experimentado
todos esta realidad!).

(Por qué sucede esto? Sera la primera interrogante de Milani.
Los que de alguna forma hemos vivido la misma y triste reali-
dad hemos reaccionado buscando métodos més pedagogicos y
asequibles a su situacion, asi poseemos en nuestras parroquias
las guias y cuadernos mas actuales en el «mercado», pero la
realidad sigue siendo la misma o parecida. ;Nos estaremos equi-
vocando? Es posible. Milani es mucho més intuitivo y empieza
a descubrir la verdadera causa: estos nifios no entienden, no cap-
tan, no encarnan en su vida y problemas (si es que los tienen)
aquello que se les dice; por lo tanto no pueden cambiar.

Es intitil. Esa gente no poseia suficientemente la lengua de la
que habia que servirse. Si no se domina la lengua, toda comuni-
cacion lingiiistica no deja rastro alguno en quien la recibe; esto
vale igual para la cultura religiosa como para la civil.

Milani, pues, convencido de ello no optard por hacer una cate-
quesis muy moderna y adecuada, sino por darles la suficiente
cultura y entorno de comprensién capaz, no sblo de oir, sino de
captar y asimilar.



Esta primera comprobacion la irad confirmando a medida
aumenten sus relaciones con los feligreses: «ideas poco cla
sobre el matrimonio y sobre el pecado, ausencia de los mas -
mentales conceptos sobre el cristianismo, y todo ello sobre
sustrato de gran incapacidad de hablar y de entender que,
repetidas e insistentes aclaraciones del sacerdote, de nada .
vens. Esta es la realidad que va descubriendo.

Al ver esta realidad que describe no puedo menos de desahog
me. jCudntos matrimonios he casado sin saber lo que hacian
a lo que se comprometian, es mas, yo diria que sin una fe cc
ciente y personal! jCuanta gente he confesado sin sentido de «
pabilidad, sin saber por qué y para qué es el sacramento de
penitencia! ;Cuanta ignorancia, cuanta comedia, cuanta ruti
cuanta hipocresia a la hora de recibir los sacramentos! Co
Milani, también soy consciente de semejante aberracion, in
herencia y falta de autenticidad de un pueblo inculto hasta
lo religioso.

Sociedad clasista

Lo intenté remediar explicando, por activa y pasiva, en reur
nes de matrimonios, homilias, cursillos prematrimoniales, p
de poco o nada sirvi6. La ley, la costumbre, la tradicion han
dido mas que mis explicaciones. No cai en la cuenta de la v
dadera causa: no entienden, no asimilan; hablamos dos leng1
diferentes.

Si pasamos a la Eucaristia, Milani constata que la misa de
Domingos tenia todo el aspecto de una «indiferencia publi
mente ostentada». Van a «oirs misa; van a cumplir un prec
to; van a exhibirse; van porque siempre se ha ido. Alli no p
ticipan; aquello no es algo suyo a celebrar; se aburren, por
cuanto menos dure mejor, y cuanto mas tarde lleguen, mei
tienen que aguntar. La religion, por otra parte, es mas bien p:
mujeres, niflos y curas; los hombres sblo asistiran en masa a
entierros, funerales, bodas, fiestas del pueblo.

Milani ante este panorama usé trucos que todos hemos empl
do: cerrar la puerta, advertir, amonestar, reflexionar... pero :
da. Es inutil; les falta lo esencial: la fe. Y como van a tener
si el mensaje que se les trasmite no son capaces de captai
Estamos ante un pueblo semiateo. Se sustenta sobre una r
giosidad sociolégica, costumbrista, transmitida, basada en lo
pectacular y folkldrico, en el miedo a la condenacién, con mez
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de supersticiéon. La importancia dada a las procesiones y rogati-
vas, a las fiestas, a las ceremonias mortuorias, a las novenas, es
muestra clara de lo dicho. El espectaculo de «las cuarenta ho-
ras» en San Donato y el «descendimiento del Viernes Santo» en
mi parroquia tienen algo en comun: la afluencia masiva de gen-
te —se trata de un verdadero espectaculo folklérico-religioso—
mientras a los demas oficios sagrados de la semana santa apenas
acudian. Es un dato méas del desenfoque religioso y de la ausen-
cia de fe de un pueblo descristianizado o mal cristianizado.

No digamos nada si nos metemos con las primeras comuniones
y las bodas. El aparato externo y el gasto econémico se «comens»
la tajada al auténtico sentido del sacramento. El ambiente bur-
gués, dira Milani, ha asfixiado la profundidad de un rito.

Asi era la gente de Milani. Asi, muy parecida, son mis «parro-
quianos».

No sirve dar coces contra el aguijon. Hay que ser realista para
darse cuenta que se trata de un pueblo, no ya gentil, sino mal
enfocado religiosamente y ademaés inculto, carente de una base
humana que le impide salir de la tradicién y masificacidn.

Ante esta situacién a todos nos han dado ganas de romper ra-
dicalmente, de suprimir de un plumazo todo este aparato exter-
no religioso que, lo mas parecido con la fe y religiosidad de Cris-
to, es pura coincidencia. A Milani también se le ocurri6 tal solu-
cion, por eso dird: «llegara un momento en que el pueblo sea
maés culto y capaz de pensar y entender por si mismo cosas tan
simples y logicas y criticara duramente a los responsables de la
Iglesia, culpables de todo esto. Antes de que esto suceda es ne-
cesario intervenir duramente y buscar el auténtico sentido, pro-
hibiendo gestos y costumbres que lo deterioran, incluso con el
riesgo de ser amenazados por algunos incomprensibles». «La
liturgia, dirda Milani, es para iniciados. O se inicia al pueblo,
quitando mientras las fiestas (folklore religioso) y el afio lithr-
gico, o seguiremos con la pantomimas. La necesidad, pues, de
evangelizar es clara. Los sacramentos no son expresion de una
fe vivida, sino ritualismo magico. ;Habra que prescindir de ellos
para pasar a iniciar en un auténtico catecumenado? Es una ten-
tacién por la que todos hemos pasado. Por el contrario, y ante
tal dificultad, ;no serd mejor aprovecharnos de esas practicas y
sacramentos para desde ahi evangelizar?

Milani no es partidario de esta ultima solucién. «Si aquel pueblo
no era cristiano, pensaba, era necesario que fuese evangelizado.
De momento la liturgia queda descartada, ya que suponia una
iniciacién, una sélida formacion biblica, un sentido de la poesia,
una familiaridad con lo trascendente. La simple predicacién no



producia ni instruccion ni fe, por las dificultades de lenguaj
que antes hemos hablado». La solucioén, pues, hay que busc
de otra forma y en otro momento. La idea de la escuela se
abriendo paso como algo necesario para construir los fundar
tos intelectuales que pudiesen garantizar una coherencia i
rior y la estabilidad de ésta.

Milani no podia reaccionar de otra forma: a medias tintas.
un hombre radical, brusco, temperamental, consecuente. Por
no le iba esa solucién por la que hemos optado la mayoria a
ver otra: evangelizar desde lo que tenemos. Esa solucion, ¢
ni es oportuna, ni eficaz, ni retine las condiciones previas de -
conversion. Es inttil, de igual forma, traer grandes predic
res —al estilo de nuestras misiones pasadas— ya que las

versiones al estilo San Pablo (o al modo de los cursillos de «
tiandad por ejemplo) son algo que no sucederan, por falla:
condicionamientos humanos previos al mensaje, como son
tre otros el ser personas capaces de asimilar.

Educacién de la persona y evangelizacion son realidades ins
rables. Si no hay persona, no hay cristiano, ni posibilida«
trasmitir el mensaje cristiano.

La escuela sera el medio de una promocién y mentalizacid:
la persona.

Todo este proceso y estos descubrimientos que Milani va log
do, partiendo de su misién especifica de evangelizar, y que le
hecho llegar a la conclusion de que al pueblo (los pobres) le 1
la lengua, la cultura, la ideologia y por tanto la autenticida
una vida desde la fe, es constatado y ampliado el ver qu¢
falta también el poder, el dinero y la posibilidad de particip
decidir en la sociedad. Estan controlados por una sociedad
sista. Bloque dominante, representado perfectamente en la
sona de Baffi, industrial italiano, y bloque dominado en la
sona del pobre Mauro (nifio de 12 afios pisoteado cruelmente
el anterior en una explotacién sin calificativos) son el fiel re
de una sociedad clasista, injusta, inhumana.

El pobre no tiene el dinero, ni la tierra, ni el poder. No pued:
duefio de su trabajo y persona; y para colmo de males le fal
suficiente preparacion y mentalizacién que le permita darse ¢
ta de dicha realidad y sublevarse contra ella. ;Qué cristian:
va anunciar en esas circunstancias? ;De qué vida eterna —
terior— va hablar, cuando ésta —la de ahora— estéd asi? ;C
se les va a hablar de Dios y su evangelio y su Iglesia si nc
capaces de ver su realidad y enfrentarse a ella?.

Milani ha dado un paso méas en su enfoque religioso y se da ¢
ta de todo esto. Evangelizar, si; hablarles del Reino, si; sa



les, si... pero primero hacerles personas conscientes, adultas, ca-
paces de optar, criticar, decidir, no sé6lo en la vida civil, sino en
el campo religioso; realidades, por otra parte, inseparables.

En busca de soluciones

Como ya he apuntado anteriormente, Milani era inteligente; de
caracter temperamental e impulsivo. Pero ademéas era un gran
conocedor de la realidad de su pueblo y de la sociedad en que
vivia. Afadamos a ello una profundidad religiosa, manifestada
en una fe comprometida en favor de los mas pobres y necesita-
dos. «Quien no sabe amar al pobre en sus errores, no lo amay,
pensaba don Lorenzo ante estas incoherencias de su pueblo que le
hacian incapaz de evolucionar. «Pero amar al pobre, escribia,
significa no solamente aumentarie el sueldo, sino, sobre todo,
hacer que se acreciente en €l el sentido de la propia superioridad,
ponerle en el corazén el horror por todo aquello que es burgués,
hacerle entender que solamente haciendo lo contrario de los bur-
gueses los podréa superar y eliminar de la escena politica y so-
cial».

iCuanto confusionismo en esto de amar a los pobres! ;Cuanta
gente creida que amar al pobre es compadecerse de él, darle li-
mosna, acompafiarle, aconsejarle y decirle que tiene razén! Y con
eso ya contentos. Y el pobre sigue igual.

Yo también he caido a veces en la trampa. Me explico; ante la
incultura de los jovenes rurales organicé con los maestros unas
clases nocturnas para ensefiarles cosas elementales: como hacer
una instancia, escribir bien una carta, saber hacer un resumen,
leer un libro con provecho, etc., etc. Pero faltaba lo esencial:
concientizarles, ayudarles a adquirir sentido critico de la vida e
iniciarles a la accion.

Ante la falta de medios de diversion y reunion, intentamos hacer
un campo de fatbol y un salén donde pudieran leer, jugar, estar.
Ninguna de las dos cosas se terminaron y la razon es clara: ni
sienten necesidad de la cultura, ni saben unirse para hacer el
campo, ya que hasta ahora todo se les ha dado hecho o deshecho.
Al constatar su individualismo y falta de valoracion de lo comin,
las hice ver la necesidad de unirse en grupo para solucionar sus
problemas, sacando incluso beneficio econémico. Con tal motivo
se organiz6 una cooperativa para mayores y un plantel de ex-
tensién agraria para jovenes. Ambas cosas se lograron y ambas,



al poco tiempo, fracasaron. Y es que al fallar la persona 1
todo.

Estoy con Milani, y como él, en contra de todos aquellos qu
dedican a organizar centros de diversion, etc..., afirmando .
o nos dedicamos a hacer personas o todo lo demas sobra, o
casa que es lo mismo.

Milani, pues, méas que convencido de todo esto se decide a for
una escuela popular para en ella devolver (o mejor dar) la
tura al pobre. Es verdad que ya tiene una escuela nacional,
ganizada, establecida, pero en esa clase de escuela el pobre si
siendo pobre, no sélo en cuanto al dinero, sino pobre de con
mientos, de desarrollo, de mentalidad. En lo tinico que es ric
en suspensos y desprecios por parte de todos. La escuela na
nal, con todo lo que la respalda detras, estd hecha para se,
manteniendo las clases sociales ya existentes con las mismas
proporciones. En concreto: estd orientada por y para la ¢
dominante. Su objetivo es lograr personas de muchos cor
mientos para que luego aporten y sean ltiles a aquellos
manejan la lengua y la ciencia y el poder y todo.

A la escuela estatal, y de esto es también consciente Milani
le preocupa ni le interesa el que la persona piense, juzgue, -
y se desarrolle. Es més, exige unos conocimientos que el pt
no puede adquirir porque le faltan las posibilidades y el entc
apropiado para conseguirlos. Por todo ello, dicha escuela no s
para dar la cultura que los pobres necesitan, como es: men
zarlas en todos los sentidos (tal como Freire lo entiende) f
que puedan salir por sus propios medios de la situaciéon en la
se encuentran que les estd oprimiendo e imposibilitando ser
sonas, ser ellos.

Hay que crear otro tipo de escuela, clasista también (s6lo |
los pobres) que sea capaz de ayudarles a descubrir y expr
los valores que llevan dentro; que sea capaz de darles la facu
de comprender, de asimilar, de criticar, de elegir, de ser. A:
de adquirir también los conceptos y conocimientos necesario.
toda cultura general. Una vez esto, o al mismo tiempo, poc
optar por el cristianismo (o no optar) con la suficiente libe
y conocimiento de causa como para ser coherentes con lo que
jan.

No se trata, dira Milani, de que yo me rebaje a su nivel y cult
sino que sean ellos los que adquieran el mio. «Quien sabe v
no debe tirar sus alas por solidaridad con los peatones, mas
debe ensefiarles a volar».



La escuela, paso previo y necesario para la evangeli-
zacion

A milani le resulta duro como sacerdote tomar esta opcién. De-
jar de hablar de Dios y de sacramentalizar para dar clases todos
los dias del afio, es algo que rompe el molde. La gente cristiana
tradicional tampoco lo acepta; no es ésta la idea que tienen del
sacerdote. «No soportan, dice, que seas un hombre, no soportan
que quieras intervenir en el vaivén de la vida, que quieras me-
near las cosas firmes, soliviantar un orden ique se han dado a si
mismos y que de cristiano ya no tiene nadax.

Pero no queda otro remedio. Sera duro y revolucionario, pero es
la tnica solucién de dar en la tecla; de proporcionarles lo que
necesitan; de no sentirse frustrado, intutil, alienado como sacer-
dote. Prefiere salirse de lo clasico y actuar en conciencia, que no
seguir haciendo lo de siempre a disgusto. (Esto tltimo es lo que
nos pasa a muchos).

El, sin embargo, no pierde de vista que su objetivo tiltimo es
hacer que la gente crea en Dios y se salve. «Cuando sean mis
hermanos, dice, no por un retérico sentido de solidaridad huma-
na, sino por una real comunidad de intereses y de lenguaje, enton-
ces dejaré de hacer escuela y les daré solamente la doctrina y los
sacramentos. Por ahora esta actividad directamente sacerdotal
la tengo cortada por un abismo de desnivel humano y, por con-
siguiente, no me siento parroco méas que haciendo escuela».

La escuela sera para Milani como un octavo sacramento. «De ella
espero, dice, la llave, si no de la conversion porque es un secreto
de Dios, si de la evangelizaciéon de este pueblo». «No veremos
aflorar los santos, contintia, mientras no formemos jévenes que
vibren de dolor y de fe pensando en la injusticia social. Es decir
en algo que esté en el centro del momento histérico que atrave-
samos, fuera de la angustia del yo, por encima de las estupideces
que estan de modax.

Dar escuela y ser sacerdote

;Seran dos realidades o posturas incompatibles ? El dar escuela
—en el caso de Milani— ;es hacer una labor supletoria y provi-
sional? ;es especificamente sacerdotal?

Seria ridiculec andar haciendo «distingoss escolasticos en algo
tan serio; y lo hemos hecho muchas veces por desgracia. Asi lo
entiende Milani: «después de lo dicho, no me parece dificil de-



mostrar que un parroco que hiciera de la instruccién de los
bres su principal preocupacién y actividad, no haria nada ext
fio a su mision especifica. Como padre no puede permitir que
hijos vivan en niveles humanos tan diferentes y menos aun
la gran mayoria viva a un nivel humano tan inferior al suy
hasta no humano. Como evangelizador no puede quedarse ind
rente frente al muro que pone la ignorancia civil, entre su
dicacién y los pobres».

No podia ser de otra manera a como piensa Milani. Si el ev
gelio es la buena noticia para los pobres, hay que darsela co
sea: dandoles clase, hablandoles o de mil maneras. El consid
que debia hacerlo asi, porque la buena noticia para ellos era
primer lugar hacerles caer en su situacion para que salgan
ella.

Es méis —y esto no sé si lo entenderia asi Milani, unas veces
rece que si y otras que no— la evangelizacion, creo yo, no es n
que ayudar al hombre, porque asi lo quiere Dios, a que sea hc
bre, a que no sea explotado ni oprimido, a que descubra su ¢
pia rigueza y posibilidades. Educando se estd evangelizando s:
hace desde una fe en Dios. Anunciar al hombre de parte de T
que su misién es ser hombre y vivir como tal ante los demaés,
sencillamente evangelizar sin mas complicaciones. La fe, y
revelacion por tanto, no es algo superpuesto, afiadido, que apo
verdades nuevas a lo ya existente, sino méas bien un modo ¢
creto de enfocar y vivir esas realidades. Mas aftin, en el caso
Milani, yo diria que no s6lo hay que dar escuela para promoc
nar al pobre, como paso a la evangelizacion y sacrementalizaci
sino que el promocionarle —asi parece entenderlo él— 1y ayud
le a que deje de ser pobre —en el sentido més amplio de la pe
bra— es en si tarea especifica de todo cristiano y sacerdote, p
que lleva consigo una atencién, respeto, valoracién y amor a
persona con sus necesidades. Entenderlo asi desde una fe
Dios y en Jestis de Nazaret, y hacérselo entender a la gente,
ya sin méas evangelizar. Celebrarlo en comunidad seria sacram
talizar, o realizar el sacramento.

Hacia una postura mas radical

Valoro infinitamente la labor de Lorenzo Milani por ser opor
na, revolucionaria y eficaz. La valoro porque logr6 hacer per
nas y ademas cristianos, es decir comprometidas en la sociec
al estilo y ejemplo de Jests de Nazaret. La valoro por ser ini
tiva y valiente: dej6 de hacer lo que la gente le exigia en «p:



de una religion establecida y rutinaria para pasar a actuar de
una forma poco ortodoxa, pero que respondia a lo que el pueblo
necesitaba.

Aun reconociendo todo esto, soy partidario, en algunos enfoques,
de una postura mas radical o al menos concebida desde otro an-
gulo. Por eso, en vez de decir «<amén» a todo lo de Milani (tam-
poco hay razoén para ello), prefiero apuntar hacia soluciones méas
de raiz.

Asi por ejemplo, prefiero —al menos en teoria— seguir siendo
utbpico y sofiar con un sacerdocio distinto, incluso al que se ima-
ginaba él. Un sacerdocio que salga de la base y elegido por ella,
que no haga de profesional de lo religioso, ya que lo religioso no
es algo distinto de la vida. Por tanto que no viva de distinta ma-
nera y forma a como viven todos los hombres y a como es la
vida.

Prefiero seguir pensando —aunque me tenga que conformar con
seguir sientdo asi— en un cura que no estd para evangelizar y
llevar los sacramentos, sino para que ila gente viva, sea y celebre
lo que vive; si se hace desde una autenticidad y una fe alli esta
Dios presente y por lo tanto ya hay sacramento, eso es un sa-
cramento. (Parece igual, pero no es lo mismo).

Prefiero pensar y creer en un Dios que no convierte ni ilumina ni
ayuda magicamente (aunque se le pida), sino que entra dentro
(estd) de las posibilidades que el hombre ya tiene desde su crea-
cién, puestas precisamente por Dios como don y gracia.

Quisiera seguir pensando —no sé si es pura utopia— que algtin
dia dejaré de sacramentalizar a destajo 'y sin sentido, solamente
por el hecho de estar metido en este Status sacerdotal que me
han atribuido, para pasar a ser un hombre cristiano que ayuda a
otros hombres cristianos a vivir y celebrar lo que viven.

Quisiera pertenecer a una Iglesia distinta de la que pertenezco, a
la que en principio, s6lo le pediria que comprendiese algunas de
estas cosas que he dicho.

Quisiera.. ., no sigo. ;Para qué seguir sofiando ? Quizas tenga que
empezar por arriesgar un poco, como Milani, aunque esto no sea
lo perfecto y lo ideal. A veces «lo mejor es enemigo de lo bueno»,
sobre todo si el pensar en aquello imposibilita hacer esto. Por
eso, a pesar de todos los peros, Milani acert6.

Nora. Las citas textuales de Milani que he incluido en el trabajo,
he omitido su fuente de origen por comodidad y por estar unas
cogidas del texto italiano y otras de la ediciéon espafiola. Todas,
sin embargo, son de su libro: «Experiencias Pastorales».



la circunstancia
histdrica

Lucien Laberthoniére:
un precursor en la consideraci
cristiana de lo educativo

PEDRO M.? GIL

Para comprender la obra pedagogica de Laberthoniére nece:
mos situarla explicitamente en su contexto. Este principio
valido para cualquier momento histérico, urge en especia
todo lo referente al periodo 1880-1905 francés. Decia Durkl
que cuando se estudia histéricamente la manera como se
formado y desarrollado los sistemas de educacién, se encue
que dependen de la religion, de la organizacion politica, del
do de desarrollo de las ciencias, del estado de la industria,
Si se les separa de todas estas causas histéricas, se hacen inc
prensibles.

En la circunstancia histérica de Laberthoniére juegan tres
tores: el politico, el filoso6fico y el religioso.

El factor politico se define por el progresivo acceso del laici
al poder. Tal vez, con més exactitud, haya que hablar de la
gresiva conciencia que nace en el pais de ser ya laico. En ef«
una legislaciéon politico-religiosa que acabard pocos afos

tarde en la ruptura del Concordato nos hace suponer que lo
millones de catoélicos franceses de la época carecen cuando
nos de la visi6n prospectiva suficiente para hacerles salir d
instalacionismo por principio nada cristiano. La efervesce
ambiente debi6 ser enorme, y espiritus perspicaces como La
thoniére no podian por menos de analizar y teorizar a parti
la realidad que estaban viviendo. En concreto, la Tercera R
blica Francesa hallara a la ensefianza catdélica (la ensenanza
gregacional) incapaz de promover una educaciéon auténtica

que sus maestros no son laicos, no profesan con su vida pe
nal el compromiso con el mundo que sus educandos deben en
trar en la escuela. Y es lamentable que la Iglesia necesitara



crisis de este tipo, una «persecucion» como se la puede llamar,
para tomar conciencia de su situacién de privilegio, de compe-
tencia y no cooperacién con el magisterio oficial, de estarse en-
frentando con un siglo nuevo desde las premisas de los tiempos
del Imperio. Hay que distinguir entre la realidad y las teoriza-
ciones, desde luego. Pero asi como estos reproches pudieran no
tener base en muchas situaciones concretas de la ensefianza ca-
tolica de la época, no se puede decir lo mismo de sus modos de
expresar la filosofia o la teologia de la educacion, ciertamente
inactuales. Asi se comprenden en el pensamiento de Laberthonié-
re su novedad, su caracter polémico y su incomprensién en am-
bientes eclesiasticos y politicos.

El segundo factor es la universalizacién de una filosofia prag-
matista. La filosofia de la época no ha progresado sustancial-
mente desde Comte. Bergson y Blondel, por ejemplo, no estan
lejos del eco que el positivismo halla en una sociedad en tecnifi-
cacién, una sociedad euférica ante los esbozos del cientismo de
nuestros dias. La conclusién que se impone en el ambiente es la
desapariciéon de la trascendencia, de los valores metafisicos o
morales. La vida se reduce a lo econoémico, al progreso técnico.
No podemos decir que la filosofia de Nietzsche sugiriera de mo-
mento nada positivo a los pensadores cristianos. Esa sociedad
maés naturalista que racionalista replantea los objetivos de la
educacién. No admite una educacién autoritaria, no funcional,
idealista, descomprometida.

En el terreno de lo religioso se habla ya intensamente de moder-
nismo. La sociedad eclesiastica no puede todavia discernir lo po-
sitivo y lo negativo que hay en el inmanentismo que tifie todo
lo religioso. Encuentra un peligro de subjetivizacion, de desapa-
ricion de los corpus doctrinales, una aniquilacién de la trascen-
dencia de Dios. De todo ello hubo, ciertamente. Pero es muy
comprensible que en un contexto polémico, no sélo del lado doc-
trinal sino sobre todo politico, todo esfuerzo renovador fuera
sospechoso. Las ideas de Laberthoniére sobre la autoridad edu-
cativa, sobre el cristianismo como tarea personal, sobre la in-
corporacion de los dogmas a la vida, tenian que ofrecer necesa-
riamente el aspecto de algo a rechazar: ante una situacién po-
lémica los grupos tienden siempre a reafirmar sus posturas an-
teriores.

Paralelamente a estos tres factores encontramos una muy pobre
realidad en educacién. S6lo entre 1900 y 1907 comienzan a fun-
cionar con efectividad las escuelas normales del Estado. Hasta
esas fechas no existe un cuerpo docente oficial en el que puedan
germinar ideas renovadoras. El Magisterio estd agobiado entre
el mayor prestigio de la ensefianza privada y su propia incon-



sistencia econ6mica. Las ciencias psicologicas no han nac
aln, de modo que toda doctrina pedagégica debera ser una
tafisica facilmente inobjetiva o bien un pragmatismo persc
lista dificilmente revisable. Y aunque comienza a hablarse
psicologia experimental, sus concepciones son demasiado me
nicistas, no pasan del materialismo del juego estimulo-respue

La doctrina pedagogica de Laberthoniére se contiene en su
sayo Théorie de ’Education; rapport de I'autorité et de la libe
En la primera edicién se incluy6 con otros seis trabajos en
obra titulada Essais de Philosophie religieuse. Posteriorme
fue impresa aparte, manteniendo el primer texto, con un ag
dice sobre la pedagogia experimental.

He aqui el calendario politico de la educacién catédlica por
dias de la aparicion de esta obra:

Marzo 1901: Laberthoniére escribe su ensayo.

Julio 1901 : ley que obliga a las Congregaciones religiosas a s
citar del Estado el permiso de existir como asociaciones.
Marzo 1903: rechazo estatal en bloque de las 54 congregacio
de varones que han presentado la solicitud de reconocimientc
Junio 1903: publicacién de la Théorie de 'Education.

Julio 1904 : total prohibicién de la ensenanza confesional.
1906: en el Indice.

El ensayo, leios de ser una completa teoria de la educacion
centra en el problema de la autoridad en educacion. Con todo
realidad de fondo supone una toma de posicién sobre la noci
el objetivo, y el modo de la educacion. Comienza enunciandc
objeciéon de base: la pedagogia catolica no respeta la liber
del educando. Todo lo que diga a continuacién serd un am]
comentario de esta objecion.

A pesar de que pueda parecer un simple resumen, he prefer
seguir el mismo orden expositivo del autor. Considero que ex
respuesta al problema-situaciéon con que se enfrenta se pue
distinguir tres niveles de clarificacién progresiva: son esos 1
niveles lo que me interesa y no el seguir de hecho el mismo
den de Laberthoniére.

1. El problema

Laberthoniére lo formula asi;



;/Coémo puede o podra el nifio hacerse una persona humana, cuyo
caracter esencial es pertenecerse a si misma y cuyo ideal en con-
secuencia es la libertad, si es necesario que la autoridad se ejer-
za sobre él y le haga obrar por obediencia?

El ensayo comienza recordando la necesidad de que toda peda-
gogia se base en una concepcién del hombre. Por un lado la edu-
cacion necesita una meta ideal con la que juzgar su trabajo. Y
por otro, todos los «humanismos» necesitan una escuela donde
practicar por entero sus doctrinas sobre el hombre.

El ensayo encuentra tras la pedagogia ambiente dos filosofias:
el individualismo y el positivismo. Para el individualismo cada
uno es responsable de si mismo, se pertenece y se posee sin re-
servas: es libre. Cada hombre recibira lo que él quiera recibir y
dara lo que libremente quiera dar. Todo lo que sea imposicion es
contrario a la naturaleza del hombre, y lo serd toda educacion
en cuanto comporte algtin tipo de sometimiento o manipulacién.
El laicismo, en cuanto responde a su base individualista, no pue-
de tolerar que la autoridad se base en una suposicién de la co-
rrupcion de la naturaleza humana que justifique la visién del
educando como animal a domesticar.

El positivismo de que habla a continuacién Laberthoniére obe-
dece tanto a Comte como a la recién aparecida Psicologia Expe-
rimental. El positivismo entiende que la personalidad es la resul-
tante, la ténica, la sintesis, de las tendencias humanas. Basta
con manipular sobre una de ellas para que la resultante varie.
El hombre es un objeto de la naturaleza y se puede trabajar so-
bre él como se trabaja sobre cualquier otra cosa. Lo cual signi-
fica que en educacién se deben aplicar las leyes de la psicologia
que daran a la educaciéon un caracter cientifico. El laicismo, en
cste caso, sostendrd que esta manipulacion se debe hacer en
nombre de la libertad, sin coaccionar al individuo.

Es evidente la contradiceién de ambos componentes, piensa nues-
tro autor. Se piense como se piense, en educacién es necesaria
algiin tipo de autoridad, a medio camino entre el laissez-faire
del liberalismo y la obsesion de experimentacién del positivismo.
Deberd conseguirse no que la educacién «se rende malitresse»
de la actividad del nific, sino que esa actividad llegue a ser la
duefa de si misma.

;Qué autoridad podra conseguirlo?

2. Sobre la autoridad

La primera aproximacion a la solucién del problema consiste en
hallar una nociéon de autoridad educativa compatible con la li-
bertad del educando.



«La autoridad en accién no es algo abstracto. Esta encarnad:
una persona que vive; es una persona. Al ejercitarse se di
seglin unas intenciones. Su actividad es una actividad mc
De donde resulta que cambia completamente de naturaleza se
la intencién que la anime.

Existe la autoridad que usa del poder y del saber de que dis
ne para subordinar a los demas a sus fines particulares y que
busca sino apoderarse de ellos para aprovecharse de ellos: «
autoridad es dominadora.

Existe la autoridad que usa del poder y del saber de que ella
pone para subordinarse a si misma en cierto sentido a aque
que le estdn sometidos, y que uniendo su suerte a la de el
persigue con ellos un fin comtn: ésta es la liberadora»...

«...existen también dos formas de obediencia: porque la ¢
diencia tampoco es una abstraccién que se pueda definir y f
en un concepto: es el acto de un ser vivo, moévil y complej
toma asi un caracter diferente segiin la intencién que le ani
Hay que distinguir la obediencia servil, que corresponde ¢
autoridad autoritaria, si podemos hablar asi, y la obedier
libre que corresponde a la autoridad iiberal. Si en un caso ¢
decer es sufrir, no ocurre lo mismo en el otro caso, en el
obedecer es aceptar».

La libertad, piensa Laberthoniere, no es condicion, sino ideal
la educacion. Es decir, que no se es libre mas que cuando s¢
educado. La libertad es una conquista, no una posesiéon pre
La educacion es un servicio a ese encuentro o adquisiciéon per
nal de la libertad, y por tanto la autoridad esta a su servicio
especifica en funciéon suya. El segundo tipo de autoridad
propone el autor se enfrenta con la necesidad que el nifio ti
de ser defendido contra si mismo, de que se le ayude a conq;
tarse. Esta autoridad debe intervenir inspirando en el nifio
ta gama progresiva de sentimientos: temor, respeto, confiar
aceptacion, amor reciproco.

La libertad s6lo puede ser conquistada por una educacion
haga vivir solidariamente a maestros y alumnos. Si el maes
no comprende que su suerte depende de la de sus alumnos, n
ca pondra el objetivo de su accion fuera de la educaciéon mism
no habra por su parte compromiso posible: necesariamente e:
citara una autoridad no educativa, ordenada sé6lo a la dome
cacién de los nifios. En un ambiente educativo de solidarid
en cambio, Ia autoridad se impone por la via del testimonio.
decir: los nifios necesitan ver que en la vida de su maestrc
nombre y el educador hacen uno. Sélo asi podra identificarse
sus alumnos e inspirarles la fe que anima su propia sintesis.



El maestro se convierte asi en algo tan intimo para sus alumnos
como pudieran serlo la gracia o la conciencia. No hace falta in-
sistir en el peligro del mal uso de esta analogia en educacion.
Resultaria muy facil, sobre todo en los estadios inferiores de la
escolaridad, un tipo de introyeccion del maestro en sus alumnos
que no tuviera nada de liberador. Laberthoniére lo excluye alu-
diendo precisamente a la conciencia y a la gracia, realidades que
no pueden obrar contra la propia libertad, sino que mas bien
son su alma. Quiere decir con ello que la verdadera autoridad
hace ver a los nifios por si msimos.

La identificaciéon o la solidaridad maestro-alumnos tiene pues un
limite: esto exige el sacrificio del desprendimiento de la propia
obra bien hecha. Porque precisamente la perfeccion de la obra
requiere ambos momentos: identificacién y ruptura. Y esto de
un modo constante, como si el corazon del educador estuviera
obligado a vivir en una dicotomia tragica. Ningin maestro vivi-
ra una autoridad liberadora si no es en esa situacién personal.
Por eso Laberthonieére debe terminar convirtiendo la autoridad
magisterial en amor.

3. La autoridad y lo cristiano

Aclarado en primera instancia el problema autoridad-libertad,
Laberthoniére sigue adelante haciendo coincidir esta solucion
tedrica con la que presenta el catolicismo (No olvidemos que tra-
ta de responder a un problema histérico concreto, no a un plan-
teamiento tedrico; es decir, que toda su teoria estd en funcion
del problema tal como se vive en su tiempo. Y en su tiempo no
se podia separar la visual teologica de un tema en teoria aisla-
ble de la religion).

Es la catélica esa concepcion de autoridad-libertad porque, con-
tra lo que se pueda reprochar al cristianismo, siempre ha afir-
mado la corporatividad de la salvacion. Nadie es cristiano «mal-
gré soi», es verdad; pero nadie llega a serlo por si solo. Y en
esa necesidad de ayuda no comprende Laberthoniere s6lo a la
sobrenatural, trascendente; sino que insiste expresamente en la
influencia de los demas en su ejemplo o en su direccion. Es en
efecto cristiana la virtud de la caridad, a la que ha debido llegar
cualquiera que considere «filoséficamente» el problema de ila au-
toridad en la educacion. El ejercicio de la autoridad es una de
las formas en que se expresa la accidon de los unos por y para los
otros en vistas a nuestra salvacion.



Cada cristiano debe comprender su tarea como una conqi
personal en el seno de una comunidad. No puede haber en
perspectiva nada que se imponga, puesto que la salva
es un misterio de amor: si la autoridad estd al s
cio de la salvacion de los hombres, debe convertirse en sert
ra del amor trascendente de Dios. La autoridad-testimonio
hacer posible la apariciéon en cada hombre del amor-respue
impensable, absolutamente imprevisto.

La coincidencia de objetivos entre la educacion y la accion
vadora de la Iglesia hace pensar a Leberthoniére en la profi
unién de lo natural y lo sobrenatural en la comprensién del a
constituyendo la tinica naturaleza del hombre cristiano.

«...en un ser capaz de amar y que sabe responder al amo
que es objeto, no hay superabundancia de amor que pueda
recerle un fardo con que se le cargara arbitrariamente. En
orden de cosas el ‘demasiado’ no existe. Nunca se tiene bas
te. Y acaso llegamos a entrever asi como lo natural y lo sc
natural se unen en el alma humana y se penetran de modo
forman un todo vivientes.

Es légico que reaparezca la consideracién de la libertad ¢
posibilidad existencial y no facultad previa. La libertad ve
dera y completa, para nuestro autor, es la salvacién. No ne
tamos gritar «somos libres», necesitamos trabajar para s
y al serlo contribuir realmente a la liberaciéon de los deméas
salvacién no es més que crecer interiormente en la verdad
bondad: por eso cuando tratamos de liberar a los demés sin
jorarnos a nosatros mismos, nos erigimos en enemigos publ
tiranos que imponemos nuestra idea de la libertad en luga
llevar al encuentro con la libertad misma.

Por eso vuelve a repetir Laberthoniére que el educador cat
no es ni liberal ni autoritario. Su tarea es formar concier
libres en las que los pensamientos del maestro pasen a fructi
de un modo personal, distinto.

4. Autoridad y revelacion

El tercer paso en la solucién de la antinomia libertad-autor
lo da Laberthoniére precisamente en el mismo terreno don
laicismo encontraria la objecion fundamental: el hecho de
la educacion cristiana no se entienda sin la ensefianza de
doctrina revelada.



En efecto, revelacion divina y libertad humana son nociones con-
tradictorias. De esa contradiccién nace el calificativo de cesaris-
mo espiritual que el laicismo lanza al catolicismo. La pedagogia
laica podria admitir todo lo dicho hasta ahora a condicién de no
haberse encontrado con esta dificultad de fondo: si es insoluble,
rechazard toda proyeccién educativa cristiana. Y tiene razoém
al hacerlo, piensa nuestro autor, si es que revelacién equivale a
negacion de la autodeterminacién humana. Ahora bien, ;es real
esa equivalencia ?

Notemos antes de pasar adelante que en este apartado se estan
barajando las nociones de cultura, humanismo, catequesis, com-
promiso cristiano con el mundo, revelacion, ete. El autor nos ira
diciendo implicitamente qué entiende por cada una de ellas en
la medida en que cuenten como factores para la solucién de esta
ultima pregunta.

Comienza con una definicién méas bien descriptiva de la educa-
cién cristiana.

«...llevar a los nifios a creer en la verdad cristiana de un modo
personal, y vivo, de tal modo que crean desde el fondo de su al-
ma, con una adhesién querida, y no solamente por inercia bajo
la ensehianza de un maestro».

No es cristiano el recibir, el conservar tan sélo: evidentemente
aqui estd el acento de la definici6n anterior. La verdad no se
recibe ya plena de sentido, sino que necesitamos conquistarla.
El crecimiento de la verdad en nosotros no es compatible con la
defensa de la integridad del dogma en la medida en que esta
defensa contribuya a presentarnos una doctrina muerta. La le-
tra, ayer y hoy, mata.

Se podria decir que somos nosotros quienes hacemos la verdad.
La conquistamos y nos la decimos a nosotros mismos: la pala-
bra personal es decisiva en la maduracién del cristiano, y esa
palabra es necesariamente creadora en el horizonte de cada per-
sona. Al vivirla, nos la adaptamos, testimoniando su fuerza di-
vina.

No es verdad que esto solo valga para el adulto, como si en el
nifio no hubiera més que memoria: hay una voluntad y una in-
teligencia nacientes que necesitamos alimentar. Laberthoniére
recuerda en este punto la frecuente inutilidad de una ensefianza
memoristica, que puede incluso llegar a indisponer al adolescente
ante algo que considera impuesto, o por lo menos a favorecer su
pereza intelectual haciéndole vivir una moral mas que una reli-
gion.

Y es que los dogmas, segundo paso en este Gltimo apartado, son
toda una concepcién de la vida, tienen que hacerse carne propia.



Mantendran siempre, es verdad, su caracter de misterio y a
se debe el que la vida humana sea siempre lucha entre lo qu
es y lo que se debe ser. Es inttil pensar que la personaliza
de la doctrina revelada pueda hacerse sin esfuerzo: podria
decir que su oscuridad tltima acenttia el caracter de conqu
con que se nos presenta. A medida que llegamos a vivirlos
resulta que no nos coartan y que necesitamos caminar tras ¢
para encontrar progresivamente mas luz.

El papel del maestro sera hacer que cada alumno llegue a a
tar esta realidad de lucha consigo mismo o con la vida en po:
una clarificacién de sentido. No podrad conseguirlo nunca in
niendo una fe sino ayudando a que ésta brote del interior de c
uno. Se percibe aqui el eco de aquel momento evangélico,
Laberthoniére no cita expresamente: «a nadie llaméis mae:
scbre la tierra». Se sobreentiende que en esta cita maestro ¢
porta dirigismo.

E] maestro cristiano debe tener, si, una autoridad. «Pero su
toridad viene de la luz que proyecta, del calor que comunica
la bondad que difunde. No es una autoridad que se haga sul
es una autoridad que se hace aceptars.

Y encontramos de nuevo aqui, como antes hablando de las cl:
de autoridad, la realidad del testimonio. No emplea el autor ¢
misma palabra, pero la estd sobreentendiendo al insistir er
funcién de la discusién, del despertar las energias contrar
No es la comunicacién verbal la que resuelve en 1ltima instar
los problemas de una ensefianza de tipo dialogal, sino el conts
con las vivencias de las que nace la palabra concreta. Sin ne
el papel de la ensefianza «magisterial», Laberthoniére pref
este otro camino.

S6lo de este modo consigue el maestro preparar 'y provocar
las almas el encuentro con Dios. Porque so6lo el testimonio de
fe personal y de su compromiso educativo animado por ess
es el modo de evidenciar que el cristianismo es el encuentro
el amor de Dios. No con unos dogmas concretos.

Una educacién cristiana asi concebida comporta necesariame
una crisis en el educando. Pero solamente se madura super
dolas. Nunca se podra decir que un cristiano supera sus cr
«sometiendo» la fe a la razon: aunque todo lo anterior te
visos de estar racionalizando la fe, no lo es. No «juzgamos»
cionalmente de la fe; sino que juzgamos de nuestras propias
das. Hay que llegar a salir de si mismo, al desprendimiento
todo caracter absoluto de nuestro propio juicio. Y eso evider
mente no es objetivo exclusivo de la ascesis cristiana, sino m
de toda maduracion humana. S6lo es adulto el que vive abie



aceptando la constante posibilidad de enriquecimiento que le
puede llegar por cualquier medio.

Y también comporta una crisis en el educador. El hecho de lla-
marse maestro cristiano lo constrifie a serlo, a vivirlo personal-
mente. Necesita prevenirse contra si mismo porque debe saber
que el cristianismo es algo muy distinto de cualquier idea que
uno se haga de €l y que se empefle tozudamente en imponer a los
demas. No se trata de triunfar en su empleo, sino de luchar por
conseguir lo que le falta.

«Mientras estemos sobre la tierra, no hay que temer decirlo, la
actitud de blisqueda es la Ginica que conviene a los que ensefian
asi como a los ensefiados: porque unos y otros tienen un maes-
tro de quien deben siempre aprender; y no hay mas que uno y
es el mismo para todos». Es la tinica actitud que concuerda con
«la verdadera fe...».

Comprender el cristianismo o la revelacién de otro modo es ha-
cer de ellos un idolo. Defenderle o atacarle ya no son defensa ni
ataque al cristianismo.

A 75 aiios de la primera ediciéon de la Théorie
de PEducation

Antes de examinar la actualidad de sus concepciones, resuma-
mos el pensamiento educativo de Laberthoniére en cuatro pro-
posiciones esquemaéticas. Quedaran fuera muchos matices, tal
vez importantes, pero todos se pueden deducir de estos princi-
pios fundamentales.

La autoridad debe saber someterse a quienes le estdn «someti-
dos» y perseguir con ellos un fin comun.

La educacioén es obra colectiva de maestro y alumnos; pero se
debe insistir en el desprendimiento del maestro respecto de la
obra conseguida.

La autoridad del educador no nace de una superioridad juridica;
sino del compromiso, percibido por sus alumnos, de toda su per-
sona con la obra educadora.

Toda educacion entendida seglin las premisas anteriores es cris-
tiana, porque posibilita el encuentro con Dios, antes que con
unas formulaciones concretas de ia revelacion.



sobre el
educador
cristiano

Cualquier versién de la pedagogia no directiva, de ia pedag:
institucional, de la educacién desescolarizada, de la ensefic
personalizada, de... podria aceptar hoy estas formulaciones
Laberthoniére. En la pedagogia més actual se ha hecho evid
que la causa eficiente de la educacién es el alumno mismo, y
por tanto la autoridad del maestro, como toda la figura del m
tro mismo, tiene funcion «instrumentals o a lo mas de cs
eficiente segunda. La educacién es fundamentalmente auto-¢
cacion.

Pero hablar de esas realidades concretas seria hablar de :
s6lo conocido de nombre. Es preferible de momento proye:
los principios de nuestro autor sobre un tratado de hoy sobr
Filosofia de la Educaci6n.

Un tnico y definitivo sintoma de la validez de la obra de La
thoniére: la amplia cita de la Théorie de 'Education que enc
tramos en la Filosofia de la Educacién de Braido (p. 192 y si
Tendriamos que citar toda esta pagina: baste con recordar
ideas fundamentales. Por una parte se afirma que la autori
del educador «esta constituida esencialmente por la disponi
dad moral virtuosa especifica (prudencia doméstica y virtuc
la disciplina), que incluye en sus exigencias la efectiva cap
dad cultural y técnica de promover realmente el progreso viri
so del educandos. No basta por tanto la capacidad cientifica
ra tasar la autoridad del maestro, que debe ser ante todo
capacidad y prestigio morales. Ahora bien, esto tampoco st
ne que todo haya de quedar al libre arbitrio del educando, por
la educacion siempre ha de ser lucha, seglin decia nuestro au
La educacion en efecto, «es liberacion del simple capricho,
puro instinto, mediante la regulacién racional de la condu
mediante el gobierno de si mismo segiln virtud (inteligencia
dencial y rectitud de la voluntad y de los apetitos) propue
por el educador».

El educador no puede complacerse en su obra, deducir su aut
dad de lo que ya ha conseguido en el nifio. Debe aceptar el ¢
ma de sentirse limitado, de tener que dejar pase a una poste
maduracion de su alumno en la que ya no sera responsable. I
que educacién significa «liberacion ética del hombre en cua
sea capaz de libertad. Si condicionamientos biol6égicos, psic
gicos, o sociales debieran practicamente e inevitablemente pe:
dicar su posibilidad se deberia por fuerza declarar cerrad
concluido el ciclo educativo. Por tanto, la educacién no ac
mientras la madurez a que se tiende sea alcanzables (204).

Respecto de la ultima proposicién en que resumimos el per
miento de Laberthoniére podemos recordar la deficiencia et



agogia y
:quesis

cial de todo lenguaje humano para traducir cualquier contenido
sobrenatural. «Serd el drama del educador, incapaz de traducir
adecuadamente en expresiones finitas —palabras, gestos, accio-
nes, procesos, iniciativas— ideales de verdad y de bondad nece-
sarios, e impotente para encarnarlos en una materia, que parece
sorda al soplo del arte y del entusiasmo educativo» (203). Ha-
blando, pues, de educacién cristiana valoremos mas el alcance
revelador del testimonio o de la blsqueda personal del nifio que
el de las formulas mismas. Se trata s6lo de ser légicos con nues-
tro punto de partida: la educacién es fundamentalmente auto-
educacion.

La absoluta actualidad de estas proposiciones cobra su valor real
ante el primitivismo de algunas concepciones pedagogicas de la
época de Laberthoniére. Recordemos, por ejemplo, que la gra-
tuidad (y por tanto la universalidad) de la ensefianza estaba le-
jos de ser evidente para todos. Todavia en el afio 81 los conser-
vadores se oponian a ella por considerar innecesaria la generali-
zacion de la instruccién, apoyandose en razones tan peregrinas
como que la instruccion desminuiria el espiritu de sacrificio en
el seno de las familias siendo asi que deberia ser su supremo va-
lor (Dejemos otras motivaciones mas reales, de tipo econémico,
por ejemplo). Recordemos la deficiente organizacion metodolo-
gica de la escuela primaria en la época: tres grados o clases en
los que sucesivamente (no simultdneamente) se ensefiaba a leer
(1.°), a escribir (2.°), gramatica y calculo (3.°). Recordemos aho-
ra en el plano de la escuela media, el tono absolutamente autori-
tario de toda la educacidon que hacia decir a algln pensador: «la
gran virtud del colegio es la camaraderia, que comprende la
solidaridad de los alumnos y el odio al maestro».

Y recordemos, en parrafo aparte, un texto sorprendente:

«Otros han experimentado sin duda como yo que frecuentemen-
te me impresionaba cuando hablaba con jévenes que habian re-
cibido la instruccién de nuestras escuelas primarias. Se diria que
su existencia moral ha quedado desenraizada; no pertenecen ni
al campo ni a la ciudad, ni al pueblo ni a la burguesia. Fuera de
lugar entre los suyos, no queda méas que la administraciéon o el
ejército para que puedan todavia encontrar una patria. Asi se
les ve desertar sin pena de un ayuntamiento que no es el suyo
mas que lo puedan ser los otros treinta mil de toda Francia. Una
instruccion incolora y uniforme ha hecho de ellos ya con antici-
pacioén agentes de la autoridad central. El defecto que sefialamos



un reparo:
la expresion

se extiende a todos los grados de nuestra ensefianza. La cl
media, que deberia ser la guardiana del patriotismo local, ti
el aire de enorgullecerse de haber sido despojadas.

Esta realidad del desenraizamiento efectuado por la escuela
pone todo lo contrario al pensamiente de Laberthoniére. Sup
ante todo un bajo nivel pedagogico. Pero supone también 1
evolucion de la sociedad que se efectiia a ritmo més lento qu
de los tedricos de la educacion. De cara a la actualidad del ¢
samiento de nuestro autor es agradable encontrar frente a
idea una realidad semejante: es exactamente la situacién en
se vuelve a hallar hoy todo el movimiento pedagogico. Se tr
de hacer frente a una necesidad distinta con un instrumento
se ha quedado viejo. Unicamente permanece vivo, como testii
nio de palabras que un dia se dijeron en vano, el pensamientc
autores como Laberthoniére que han sabido remontar el en
rismo hasta el plano de los principios.

Notemos finalmente, como factor tal vez el mas decisivo de¢
no fructificacién de este pensamiento, el factor religioso. Tt
poco en este terreno la ténica general supo pasar mucho r
alla de lo empirico, del interés inmediato de hacer aprender
minimo de férmulas. Como Laberthoniére era sospechoso dt
contrario, se le conden6. Y aqui de nuevo encontramos otro 1
tor de su actualidad: el problema de la nueva comprension
la catequesis o de toda la educacién cristiana, basculando er
el integrismo, nuevas formas prohibidas y vias medias que
cesariamente han de nacer viejas por incomprometidas.

* * *

Aunque aceptamos, por tanto, en su globalidad, el pensamie
de Laberthoniére, hay que hacer un reparo sobre su modo
expresarse. Es decir: a su pensamiento le falta la estructurs
unas categorias verdaderamente cientificas para que pueda p:
cer otra cosa que una serie de observaciones de sentido comr
Estas categorias le habrian permitido desarrollar con mas :
plitud y profundidad sus intuiciones fundamentales y a la
introducirian su obra en el catalogo de los tratados-guia con
influjo en su época que hoy echamos de menos.

(Antes de seguir adelante: esto no es un defecto propiamente
blando de nuestro autor, sino mas bien la condiciéon para da
estatuto de actual a cualquier obra del pasado).

El pensamiento pedagégico de Laberthoniére nace de su e
ritu critico, no de una consideracién cientifica de la Pedago
cosa que por otro lado era impensable en su época. Con todc



su objetivo hubiera sido realmente construir una Teoria de la
educacion habria tal vez bastado con ese modo de considerar las
cosas, mas metafisico que experimental. Pero en cambio se tra-
taba de analizar una situaciéon de hecho, de polemizar sobre la
posibilidad de la educacion confesional. Por eso se puede encon-
trar la primera limitacién de su lenguaje en la inexistencia de
algo asi como una Psicologia Evolutiva en su época.

La Psicologia Evolutiva nos pone en guardia ante los momen-
tos especialmente criticos del crecimiento en que se da un cam-
bio en las estructuras mentales. No se puede hablar por igual
de libertad y de obediencia, por ejemplo, si hablamos de un nifo
de ocho afios o de un adolescente de 16. Como tampoco hallamos
una misma capacidad de autoanalisis a los 11 que a los 13 afios.
Evidentemente la inexistencia masiva de una Segunda Ensefian-
za en la época de nuestro autor eliminaba de su horizonte la si-
tuacién mas sugeridora en este aspecto: la adolescencia. Es fa-
cil comprender que sus ideas sobre la educacion como blisqueda
personal de la libertad parecieran utopicas o inttiles al proyec-
tarlas sobre una edad tranquila como es la 1ultima infancia, he-
cha a recibir instruccién mas que a juzgar de ella. El cometido
polémico de nuestro autor no hubiera podido pasarse sin apro-
vechar el conocimiento de la aparicion del sentido moral, con lo
que esto supone a la hora de imaginar cualquier educacién re-
ligiosa, o el desarrollo de la capacidad racional y sus diversos
factores.

La pedagogia cientifica ha tratado posteriormente de construir
su saber sobre estos datos. Era impensable que Laberthoniére
juzgara en su valor real las posibilidades de la aplicacion de la
Psicologia Experimental sin conocer la situacién especifica de
cada momento evolutivo. Que juzga por ejemplo los contenidos
religiosos «inventables» o adecuados a cada momento. No cabe
duda que de haberle sido posible, su teoria sobre autoridad y li-
bertad se habria especificado valiosamente. Se comprende que
cuando en ediciones sucesivas fue poseyendo ya conocimientos
de Psicologia Experimental tratara de incluirlos en sus esque-
mas. Con todo, tal vez porque la inclusiéon en el Indice de su
primer ensayo lo hiciera intocable, se limité a incluirlos en apén-
dice, sin tocar el primer texto.

Un par de limitaciones mas quedan por hacerse. Estrictamente
no pertenecen al campo de lo pedagoégico, pero se deben mencio-
nar porque responden a terrenos en los que se mueve nuestro
autor en su ensayo.

En el terreno filoséfico le encontramos demasiado subjetivista.
Es clara la fuente inmanentista de su pensamiento, su amistad



personal con Blondel, pero también su proyeccién predomina
mente moral sobre el campo de lo religioso. No en vano 11
a su pensamiento «dogmatismo morali». Como nota Braido
teoria educativa estd basada sobre los objetivos de la educa
en el aspecto intencional, es decir, en cuanto presentes en
actividad de tipo moral o psicolégica en el maestro. Se ech:
menos un planteamiento de los objetivos en si mismos, que d
a su obra un aire mas objetivo. Pero esto hubiera necesitado
un lado no estar atada a una situacion conflictiva concreta y
otro poseer unas categorias filos6ficas aptas. Esto tltimo es
pensable porque no habia nacido atin una filosofia de tipo m
menos existencial, y ademéas la terminologia escolastica cla
estaba en franco descrédito a sus ojos, como a los de cualq
modernista.

En el terreno teologico habria necesitado un vocabulario dist
para hablar de la revelacién o del progreso humano... Pero
ya escapa de los limites del trabajo. Notemos tinicamente qt
hubiera proyectado la expresion teolégica y filoséfica que 1
conocer en sus ultimos anos, su Théorie de ’Education nos
bria dado unas nociones muy sugestivas sobre la funcién d
cultura y la religion en la vida, en la educacion.



El maestro auténtico permanece sin llegar a la verdad
que busca y que persigue sin conseguir nunca poseerla
completamente. Incluso si parece a los demas seguro de si,
su relacion con la verdad es una relaciéon de humildad.
El contrasentido del discipulo consiste en desconocer este
desfase entre el maestro y la verdad. Tomas de Aquino
sabia y confesaba la insuficiencia de su ensefianza; pero
el tomista obtuso, que no jura mas que por Santo Tomas,
se imagina que en toda circunstancia basta con tomar a
Santo Tomas al pie de la letra. Marx, Alain, Freud, Hegel y
otros, si creemos a sus sectarios desmesurados, han dicho
todo, han pensado todo, han visto todo; tienen respuesta
para todo. De ahi la desnaturalizacién que hace de una
frase verdadera, una frase de supersticion.

G. Gusporr, ;Para qué los profesores?




El irrealismo de «Niebla» y la
concepcion unamuniana

de la vida

EDUARDO MALVIDO

Don Miguel no s6lo no se atuvo a la clasica distincién de los
neros literarios, sino que ni siquiera respet6 las fronteras de
diversas ciencias del espiritu. En sus escritos es frecuente enc
trar equiparada la filosofia con la poesia, la metafisica con
pintura, la musica con la ética, la novela con la teologia, la |
toria con la epopeya, etc.

Creemos, con Unamuno, que se puede expresar nuestro conce
de la vida de diversas maneras, ademas de la manera filosof
Una de esas modalidades es precisamente la novelistica. Unar
no la utiliz6 de modo frecuente.

En este estudio vamos a poner de relieve, en un primer momer
el irrealismo de Niebla. En un segundo momento, intentarer
dar con la concepcion de la vida que sirve de base explicativ
justificativa al irrealismo encontrado en la novela de Unamu

Un cambio importante en la novelistica de Unamu

Antes de entrar en el examen del irrealismo existente en el ¢
biente, accién, personajes y tono de Niebla, conviene resefiar
vemente el cambio profundo ocurrido entre la primera y la
gunda de las novelas de don Miguel. Esta rapida exposicion s
vira para hacernos caer en la cuenta de que el caso de Niebla
es el Unico dentro de la novelistica unamuniana, sino que pa:
cipa con otras novelas de planteamientos comunes adoptados ;
Unamuno en el campo narrativo.

En su novela de 1897, Paz en la guerra, Unamuno sigue las
rectrices y usos de la llamada novela realista. E] mismo Unar
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no nos lo declara rotundamente casi 40 ahos mas tarde de haber
escrito su Paz en la guerra:

«escribi mi Paz en la guerra, una novela histérica, o mejor his-
toria novelada, conforme a los preceptos académicos del género.
A lo que se le llama realismo» *.

Comparando la técnica novelesca de Unamuno en Paz en la gue-
rra con las obras de Clarin, Pérez Galdoés, Valera, E. Pardo Ba-
zan... apenas se advierten diferencias notables. Quizds Unamuno
se muestre, dentro del realismo, més preciso y detallista incluso
que los grandes maestros de la novelistica espafiola del siglo XIX.
No pocas veces Unamuno es victima del afan pormenorizador
que le acucia al escribir. En muchos pasajes de Paz en la guerra
la prosa unamuniana se nos antoja lenta, arritmica, enmarafiada
de observaciones, atiborrada de datos que le quitan fluidez.

A partir de la segunda novela, Amor y pedagogia, se descubre
en Unamuno novelista una doble ruptura: la ruptura temética
v la ruptura de la técnica novelesca con relacion a su primera no-
vela. Unamuno no volverd ya a centrarse en la narraciéon de un
hecho histérico, como lo hizo en Paz en la guerra escribiendo so-
bre la Gltima guerra civil carlista, sino que su finico tema sera
el de las grandes cuestiones que preocupan al ser intimo del
hombre. En este sentido Unamuno asocia la obra Amor y peda-
gogia a las novelas que le siguieron y dice de ella:

«En esta novela que ahora vuelvo a prologar estd en germen
—y més que en germen— lo mas y lo mejor de lo que he reve-
lado después en mis otras novelas: Abel Sdnchez, La tia Tula,
Nada menos que todo un hombre, Niebla, y, por ultimo, San
Manuel Bueno, mdrtir y tres historias més» *

Es curioso observar como Unamuno, tras haber virado en sus
novelas hacia la probleméatica de la personalidad y destino hu-
manos, persiste en seguir presentandose como autor realista y
gritando a voz en grito que sus nuevas novelas son novelas rea-
listas. Al prologar sus Tres novelas ejemplares (Dos madres,
El Marqués de Lumbria y Nada menos que todo un hombre)
escribe esto:

«Y llamo ejemplares a estas novelas porque las doy como ejem-
plo de vida y de realidad.

iDe realidad! ;De realidad, si!

Sus agonistas, es decir, luchadores —o si queréis los llamaremos
personajes—, son reales, realisimos, y con la realidad mas inti-
ma, con la que se dan ellos mismos, en puro querer ser o en puro
querer no ser, y no con la que le den los lectores» *.
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Respecto a la ruptura de la técnica novelesca, también arra
de Amor y pedagogia la iniciativa unamuniana de escribir
velas a base de didlogos v mondlogos, con omisién de las «pii
ras de paisaje y dibujo y colorido de tiempo y de lugar» *.
En Unamuno las dos rupturas sefialadas —la tematica y la
nica— no parece que se den de modo independiente. Unam
las relaciona, subordinando en concreto la revolucion técnic
los fines «dramaticos». Después de aludir a los cambios téen:
introducidos en sus novelas, excepcion hecha de Paz en la ¢
rra, don Miguel nos da la siguiente explicacion.

«Y ello obedece al proposito de dar a mis novelas la mayor
tensidad y el mayor caracter dramaticos posibles, reduciéndc
en cuanto quepa, a dialogos y relato de accion y de sentimier
—en forma de monologos esto— y ahorrando lo que en la drai
turgia se llama acotaciones» .

Como se ve, Unamuno asegura que su manera original de es
bir novelas estd en funcion de la mayor concentracion y viver
de los temas intimos que sus novelas aportan. ;Es satisfactc
esta explicaciéon de Unamuno? ;No sucedera que su concept
de la vida, su respuesta a las grandes cuestiones humanas inc
también en la técnica literaria misma? ;No habra en la nove
tica unamuniana algo mas, mucho mas, que las razones de inc
dramatica, que Unamuno presenta como principal reclamo a
ojos del lector?

A todo esto habra que responder tarde o temprano.

Por el momento es suficiente con haber indicado por doénde
orienta la novelistica de Unamuno desde 1902 en adelante, ¢
es, desde la publicacion de Amor y pedagogia. Niebla perter
de lleno al nuevo tipo unamuniano de novela preconizado
Amor y pedagogia.

La realidad en el «ambiente» de NIEBLA

Entendemos por ambiente el lugar y el tiempo en los cuales y
los cuales transcurre la accién narrativa.

Respecto al ambiente, opinamos que en Niebla se echa de me
un realismo amplio y riguroso. El hecho no debe extrafar si
cordamos el propoésito, varias veces formulado por Unamuno
rehuir en sus novelas toda determinacion local y temporal. Oi
mos lo escrito por don Miguel en el prélogo a sus Andanzas y
siones espanolas;
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«El que siguiendo mi produccién literaria se haya fijado en mis
novelas, excepcion hecha de la primera de ellas en tiempo, de
Paz en la guerra, habra podido observar que rehlyo en ellas las
descripciones de paisajes y hasta el situarlas en época y lugar
determinados, en darles color temporal y local. Ni en Amor y
pedagogia, ni en Niebla, ni en Abel Sdnchez, ni en mis Tres no-
velas ejemplares, ni en La tia Tula hay apenas paisajes ni indi-
caciones geograficas y cronolégicas» °.

Esto lo escribi6 Unamuno en 1920. Tres afios después, en 1923,
al redactar el préologo para la segunda edicion de Paz en la gue-
rra, don Miguel vuelve a la carga:

«En esta novela hay pinturas de paisaje y dibujo y colorido de
tiempo y de lugar. Porque después he abandonado este proceder,
forjando novelas fuera de lugar y tiempo determinados, en esque-
leto, a modo de dramas intimos, y dejando para otras obras la
contemplacién de paisajes y celajes y marinas» .

Notemos de paso la razdén explicativa que da Unamuno, a conti-
nuacioén de las palabras citadas, acerca de su silenciamiento des-
criptivo: «Asi, en mis novelas Amor y pedagogia, Niebla, Abel
Sdnchez, La tia Tula, Tres novelas ejemplares y otras menores,
no he querido distraer al lector del relato del desarrollo de accio-
nes y pasiones humanas». De nuevo nos encontramos con el pro-
posito de lograr, mediante la nueva técnica novelesca, un mayor
dramatismo literario.

Volviendo a la ambientacion de Niebla, queda fuera de dudas, a
la luz de los textos trascritos, la intencién unamuniana de sosla-
yar lo mas posible la determinacion temporal y local de la accion
narrativa. Sobre este punto reina la mas absoluta coincidencia
entre los criticos unamunianos.

La discrepancia estalla cuando se trata de valorar el alcance rea-
lista de los datos cronolégicos, geograficos, econémicos, socia-
les... de las novelas unamunianas y cuando los criticos se dispo-
nen a interpretar el significado del escaso realismo ambiental en
las obras de ficcién novelesca de don Miguel.

Sobre el alcance realista ambiental de las novelas de Unamuno,
hay autores que opinan que las observaciones locales y tempo-
rales registradas por don Miguel en sus novelas son minimas
perc suficientes como para hacer surgir magistralmente ante los
ojos del lector un ambiente real, con identidad histérica propia.

Asi piensa R. Gullon, quien a proposito de Niebla afirma:

«Aun suprimidas las descripciones y precisiones localizadoras,
la ficcion refleja un ambiente facilmente identificable: el de una
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capital de provincia espafiola en el primer cuarto del siglo :
Recuérdese que el ambiente y las costumbres son tipicament
pafioles, y espafioles de la preguerra: charlas de casino, mm
raciones, didlogos caseros, deambulaciones y devaneos, rar
de algun personaje (como don Fermin), ociosidad del sefio
lecciones de piano y tantos otros elementos aluden a forma
vida nada extraordinarias, adecuadas para reflejar la vida de
ciudad que bien pudiera ser Salamanca misma» ®.

Después de defender el realismo ambiental de Niebla, Gullor
tiende su enjuiciamiento a toda la produccién novelesca de 1
muno y dice de ella lo siguiente: «El anélisis de las novelas
munianas muestra hasta qué punto estan nutridas de susta
real, extraidas de lo mas amanual y diario, y al mismo tie
revela c6mo esa sustancia se transforma y trasciende, de acu
con una visién del mundo en la cual destacan los problemas
ser» °.

Disentimos del prestigioso critico en lo tocante al alcance re
ta ambiental de la novelistica unamuniana.

Es cierto que Unamuno deja caer, aqui y alla, anotaciones 1
lizadoras de espacio y tiempo. Pero son puntualizaciones ¢
resultado «climéatico» es similar en todas las novelas de
Miguel, lo que nos lleva a pensar en una finalidad méas bier
mética que realistica. Dicho con otras palabras: creemos
las determinaciones espacio-temporales que aparecen en las o
de ficcion novelesca de Unamuno no guardan relaciéon con
gun ambiente real, sino que estan al servicio de las intimas g
cupaciones del novelista Unamuno.

;Cual es en ese «clima» o ambiente buscado y creado por
Miguel ? Pues, sencillamente, aquel que permite el planteami
y desarrollo de las hondas cuestiones unamunianas relative
ser intimo del hombre y su destino definitivo. El ambiente ¢
que se desenvuelve Augusto Pérez tiene, ciertamente, nom
concretos de calles (Avenida de la Alameda...), nimeros de
micilio (la casa n.° 58 de la Avenida de la Alameda...), lug
diversos (la casa de Augusto, la de los tios de Eugenia, el
sino...), capas sociales diferentes (la del sefiorito Augusto, 1
la planchadora Rosario...), ete. Pero todos estos detalles amk
tales no son fruto de la observacién del medio en el que
Augusto, sino condicionamientos «puestos» por Unamuno |
que puedan surgir y cultivarse las cuestiones trascendentales
a él le preocupaban tan vivamente. Otro tanto ocurre co
ambiente donde discurre la vida de Avito Carrascal, en la no
Amor y pedagogie; o con Joaquin Monegro, en Abel Sdnche
con Raquel, en Dos madres; o con don Manuel, en San Ma
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Bueno, mdrtir; o con Alejandro Gémez, en Nada menos que todo
un hombre... El ambiente de todas éstas y de las otras novelas
estd «preparado» para ser buena tierra de cultivo de la temati-
ca peculiar que atormentaba el animo de Miguel de Unamuno.
En estas circunstancias juzgamos desacertado que se pueda de-
fender fundadamente el realismo ambiental de las novelas una-
munianas. Por el contrario, pensamos que hay que afirmar que la
realidad que asoma en el ambiente de Niebla no sblo es escasa,
sino que, ademés, comparece en las paginas de la gran novela
de Unamuno como mero pretexto para el tratamiento d= la pro-
blemética personal de su autor.

El facil y comodo realismo ambiental que caracteriza a las nove-
las del escritor vasco responde, por otro lado, al convencimiento
de Unamuno de que no es posible entrar en contacto con los gran-
des temas humanos cuando nuestra existencia cotidiana no ha lo-
grado solucionar sus muchas y elementales necesidades.

Ya en 1903 Unamuno escribi6 estas realisticas palabras: «Cuan-
do el hambre o la miseria aprietan, toda otra congoja calla, sin
duda algunas» . No sélo las necesidades materiales obstaculizan
la inmersién del espiritu humano en las hondas cuestiones de su
personalidad y de su porvenir eterno. Hay en el ambiente real de
la vida otros muchos factores que mantienen al hombre separado
de la problematica avivada por Unamuno. Pero don Miguel no
alude siquiera a esas otras realidades ambientales. Las silencia
por completo. Y nos entrega a cambio una realidad prefabricada
donde s6lo hallan cabida los problemas relacionados con el ser
del hombre, con su identidad personal, con su pervivencia...

La realidad en los «personajes» de NIEBLA

De entre los personajes que desfilan por las paginas de Niebla
(Augusto, Eugenia, Mauricio, don Fermin, Ermelinda, Domingo,
Liduvina, Rosario, Victor, Avito Carrascal, Antonio, Orfeo...),
vamos a escoger al protagonista, a Augusto, como principal ob-
jeto de nuestro estudio.

Si quisiéramos resaltar la nota méas distintiva del personaje Au-
gusto, asi como también la de los restantes personajes, no ten-
driamos mejor respuesta que la de considerar a todos ellos como
«seres parlantes». La verborrea de los personajes de Niebla es
una cosa muy llamativa, ya por la abundancia misma de dialogos
y monodlogos, y ya, ademas, porque Niebla carece de descripcio-
nes, que hubieran contribuido indudablemente a crear pausas y
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silencios en la chachara interminable de los personajes de
Miguel.

La locuacidad de Augusto y de los otros seres de ficcion obe:
al propdsito unamuniano claramente expresado en el capi
XVII de la novela por boca de Victor Goti. Augusto pregu
« ;Y hay psicologia? ,descripciones?». A lo cual Victor
ponde: «Lo que hay es dialogo; sobre todo, didlogo. La cos
que los personajes hablen mucho, aunque no digan nada»
desde luego, damos fe de que los personajes de Niebla cum
a satisfaccién con su papel de «seres verbaless.

En el novelista Unamuno lo que mas cuenta es la palabra, y,
en concreto, la palabra impregnada de contenido referente a
ma de la inmortalidad y los otros temas estrechamente rele
nados con el antedicho. Ambiente, accidn, personajes, tono..
do esta en funcién de la palabra encendida en ansias inmort
tas.

Ya ocurria esto con los personajes de Amor y pedagogia. Y p
afios méas tarde, en un escrito tedrico, a pesar de las aparien
de cuento con que lo revisti6é su autor, Unamuno volvia a ins
en la sustantividad de la palabra dentro del mundo novelis
creado por él. Lo que Unamuno dice del cuento vale igualm
para la novela: «el cuento no es sino un pretexto para obse
ciones méas o menos ingeniosas, rasgos de fantasia, paradc
ete., ete.» 11,

En los personajes de Niebla el lector puede comprobar sobr
mente la verdad de las citadas palabras. Augusto no tiene co
tencia propia. Es un personaje que dice palabras graves,
gustiosas, pero que suenan a prestado. Como afirma muy

E. de Nora: Augusto es «un personaje inventado para ‘pre
tar’, mas bien que para ‘encarnar’, la precariedad, la nihil
de la existencia humana, tal como Unamuno la ve iy la siente
La inconsistencia del personaje Augusto se evidencia tanto
cuanto que lo que dice no sélo le viene de otro, de Migue
Unamuno, sino que ademés contradice su manera de ser. El
tor queda sorprendido al oir expresarse a Augusto, al «pase
de la vida», al sefiorito forjado a base de mil remilgos y m
dencias, en estos términos: «Acaso estd ya la carta en manc
Eugenia. Alea jacta est! A lo hecho, pecho. ;Y mafana? |
fiana es de Dios! ;Y ayer, de quién es? ;De quién es ayer?

ayer, tesoro de los fuertes! ;Santo ayer, sustancia de la ni
cotidiana!» 2.

Augusto es un mal personaje literario porque Augusto no «
mismo y porque habla contrariamente a lo que, dadas las cs
teristicas que concurren en su persona, cabia esperar de él.
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gusto es un mero pretexto —y esta vez un pretexto erréneamen-
te confeccionado— para que Unamuno pueda soltar sus intimas
comezones, sus atormentadoras fantasias.

En el capitulo XVII de Niebla, Unamuno se jacta de que sus per-
sonajes no estan hechos de una vez por todas, sino que evolu-
cionan, van cambiando al paso del tiempo y de las vicisitudes de
la vida. Victor Goti —Unamuno— explica a Augusto: «Mis per-
sonajes se iran haciendo seglin obren y hablen, sobre todo segiin
hablen; su caracter se ird formando poco a poco» '*. Lo afir-
mado aqui por Vietor Goti se ilustra en la novela en el caso de
Augusto. Este ente de ficcién que en un principio no tiene con-
ciencia de su identidad personal va cobrandola poco a poco y
llega a sentirla vivisimamente cuando se entera de que el autor
de la ‘nivola’ ha decidido darle muerte y acabar con él.

Todas estas etapas recorridas en el relato por la conciencia de
Augusto Pérez reflejan demasiado servilmente los pasos teori-
cos sefialados por el mismo don Miguel en otros escritos, como,
por ejemplo, en El sentimiento tragico de la vida, concretamente
en el capitulo VII, en el capitulo titulado «Amor, dolor, compa-
si6n y personalidad». Es patente el artificio de la evoluciéon ex-
perimentada por Augusto. Para mostrar al lector los efectos
concientizadores del amor, Unamuno comienza por imaginarse
un Augusto Pérez empapado y cubierto de niebla, un personaje
enteramente inconsciente de su personalidad, ridiculo «pasean-
te» por la vida. Como se ve, Unamuno extrema la situaciéon al
maximo para que luego pueda comprobarse mejor la validez de
sus teorias relativas a la concientizacién. Pero en semejante em-
pefio naufraga la realidad humana del personaje literario.

Resumiendo: el personaje Augusto Pérez, tanto en las palabras
que brotan de su pensamiento y de su boca como en la preten-
dida evolucién experimentada por su caracter, no pasa de ser
un personaje-pretexto de su autor, de Unamuno. La realidad hu-
mana del personaje Augusto Pérez deja, a nuestro parecer, mu-
cho que desear.

De los otros personajes de Niebla no vamos a decir gran cosa.
Incurren todos ellos en el irrealismo de Augusto. Quizas, por no
haber sido elaborados con el mimo y largo trato conferidos al
protagonista, no pequen tanto de irrealidad, pero los fallos de
matriz son los mismos también para ellos.

Hemos calificado antes de «seres parlantes» a los personajes de
Niebla. Nos decia Unamuno, o su mediador Victor Goti: «La
cosa es que los personajes hablen, que hablen mucho, aunque no
digan nada». Unamuno suele hacer hablar a sus personajes de
modo dialogal sobre todo. Incluso la invencién literaria del pe-
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rrito Orfeo responde al prop6sito unamuniano de establece:
dialogo como la forma usual de expresarse de los personajes
su novela:

«— ... ;Y mucho dialogo!

— ;Y cuando un personaje se queda solo?

— Entonces... un monoélogo. Y para que parezca algo asi cc
un dialogo invento un perro a quien el personaje se dirige» !

;Qué razdén aduce Unamuno para montar sus novelas Unican
te sobre dialogos y mondlogos?

De los escritos unamunianos podemos entresacar tres razo
distintas.

La primera es el gusto de la gente por la conversacion: «A
gente le gusta la conversacién por la conversacion mismas

La segunda consiste en que el dialogo de los personajes encu
un poco mejor al autor que el estilo tradicional del narrador ¢
nisciente: «Y sobre todo que parezca que el autor no dice
cosas por si, no nos molesta con su personalidad, con su yo
tanico. Aunque, por supuesto, todo lo que digan mis persone
lo digo yo»... 7.

La tercera razén mira mas al interés y dramatismo de la nov
Unamuno asegura que los didlogos 'y los relatos desnudos de
accién y de los sentimientos —esto ultimo mediante los mon
gos— logran dar a la novela «la mayor intensidad y el ma
cardcter draméaticos posibles» 8.

Segun se habra podido comprobar, Unamuno no se queda co
a la hora de dar razones del montaje dialogal de sus nove
Pero aun siendo muchas las que da, creemos que no estan dic!
todas las razones y que, desde luego, falta la principal y
decisiva. La querencia por la chachara ininterrumpida por pa
de los entes de ficcién unamunianos ;no tendra que ver con
concepcién que de la vida guarda don Miguel? ;EIl verbalis
de los personajes de Niebla no supone una postura previa a
los problemas de la vida por parte de Unamuno? De esto tra
remos mas adelante.

La realidad en el «argumento» de NIEBLA

Pero Niebla ;tiene argumento? ;Existe en la novela una secu
cia normal de hechos? ;Se refleja la vida, aunque sea abrevia
mente, en la novela unamuniana?
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En el citado relato Y va de cuento, Unamuno declaraba a pro-
posito de sus historias inventadas:

«Y luego los cuentos de mi héroe tenian para el comin de los
lectores de cuentos... un gravisimo inconveniente, cual es el de
que en ellos no habia argumento, lo que se llama argumento...

Miguel no creia que lo importante era el interés de la narraciéon
y que el lector se fuese diciendo para si mismo en cada momento
de ella: ‘Y ahora j;qué vendra?’, o bien: ‘;Y cémo acabara esto?’.
Sabia, ademas, que hay quien empieza una de esas novelas enor-
memente interesantes, va a ver en las Ultimas paginas el desen-
lace y ya no lee mas.

Por lo cual creia que una buena novela no debe tener desenlace,
como no lo tiene, de ordinario, la vida. O debe tener dos o mas,
expuestos a dos o mas columnas, y que el lector escoja entre
ellos el que méas le agrade» °.

En el dialogo entre Augusto y Victor Goti, este tltimo persona-
je responde a la pregunta sobre el argumento de su novela: «Mi
novela no tiene argumento o, mejor dicho, sera el que vaya sa-
liendo. E]l argumento se hace €l solo».

No son so6lo las palabras del propio Unamuno las que declaran
que sus novelas no tienen argumento. También el analisis de las
obras de ficcibn unamunianas nos lleva a la misma conclusion.
Vamos a verlo en el caso de Niebla.

Para Unamuno el fen6meno natural de la niebla se convierte en
simbolo de la situacién espiritual del hombre cuando éste vive
diluido en la inconsciencia de su identidad personal. La niebla
viene a ser asi sinénimo de desconcentraciéon animica, de des-
orientacién interior, de inconsistencia personal. Es el caso de
Augusto Pérez cuando hace acto de presencia ante el lector.

Unamuno dice de €l que no es un caminante que sabe adénde va,
sino que es «un paseante de la vida», sin rumbo alguno. Al salir
de casa, Augusto no sabe por dénde tirar y decide al fin seguir
al primer perro que pase. El azar con figura de perro es todo el
norte de nuestro protagonista.

Pero acaso la expresion mas cabal de esta situacién de incons-
ciencia de Augusto la tengamos en el poema compuesto més tar-
de por él a los ojos de Eugenia, poema en el que encontramos
versos como éstos:

«Mi alma vagaba lejos de mi cuerpo
en las brumas perdidas de la idea
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y yacia mi cuerpo solitario
sin alma y triste errando por la tierra.

iSi esa luz de mi vida se apagara,
desuncidos espiritu y materia,
perderiame en brumas celestiales

y del profundo en la voraz tiniebla!s 2°.

La inconsciencia con que vive Augusto su realidad persona
una inconsciencia casi de muerte. En la muerte es donde la
bla de dicha inconsciencia se adensa vy alcanza el maximo de
tension. Al final de Niebla, dice Orfeo en su finebre mondlc

«Siento que mi espiritu se purifica al contacto de esta mue
de esta purificacion de mi amo, y que aspira hacia la nieble
que él al fin se deshizo, a la niebla de que brot6 y a que rever
Orfeo siente venir la niebla tenebrosa...» 2!,

La muerte es la maxima inconsciencia y a ese reino verdac
de la niebla van a parar finalmente Augusto y Orfeo.

Pero ;qué le pasa a Augusto desde que sali6 de la niebla d
inexistencia hasta que volvié de nuevo a sumergirse en la

bla de la muerte?

Si, algunas cosas le suceden a nuestro hombre, pero no cree
que constituyan una historia real ni natural. Pensamos, po
contrario, que los hechos acaecidos a Augusto estan dicta
desde ciertos planteamientos ideolégicos y que han sido cuid:
samente seleccionados como confirmaciéon de dichos plan
mientos.

Expliquémonos.

Ya antes, al hablar del personaje Augusto, aludimos al capf
VII de la magna obra unamuniana de pensamiento, El se
miento trdgico de la vide. El titulo del capitulo VII es é
«Amor, dolor, compasién y personalidads 22,

Quien conozca a fondo tanto la novela Niebla como el librc
sentimiento trdgico de la vida, y en particular el citado capf
VII, quedaré sorprendido de sus semejanzas. Ademaés, tenie
en cuenta que Niebla es posterior, mas o menos en dos afios
Sentimiento trdgico de la vida, no tendrd més remedio que a
tar el influjo del libro de pensamiento de Unamuno en su ¢
libro de ficciébn novelesca.

Pero vayamos ahora con las semejanzas.

El amor es quien rompe la niebla en que yace la personalidac
Augusto y la hace surgir clara y sélida. Augusto ha visto a
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genia y se ha enamorado locamente de ella. El recién enamorado
se explaya con su perro con estas palabras:

«Amo, ergo sum! Este amor, Orfeo, es como lluvia bienhechora
en que se deshace y concreta la niebla de la existencia. Gracias
al amor siento al alma de bulto, la toco. Empieza a dolerme en
su cogollo mismo el alma, gracias al amor, Orfeo» 3.

Son muchas las frases de Niebla que revelan el nacimiento en
Augusto de su conciencia personal gracias al amor: «Sentiase
otro Augusto... como si le hubiera arado las entrafias del alma,
alumbrando en ellas un manantial hasta entonces oculto»... «Eu-
genia... me ha despertado a la vida, a la verdadera vida, y, sea
ella quien fuere, yo le debo gratitud eterna»... «Es que [Augus-
to] ha estado hasta ahora tonto, tonto del todo, perdido en una
niebla, ciego... No hace sino muy poco tiempo que se me han
abierto los ojos»... «Si, he vivido ciego..., como si no viviera,
hasta que llegd una mujer... y me abri6 los ojos»...

Otras veces Augusto se expresa manteniéndose dentro de la me-
tafora de la niebla, y de acuerdo con ella dice que los ojos dé
Eugenia fueron los que le alumbraron y le hicieron verse y re-
conocerse: «sus ojos, que son refulgentes estrellas mellizas en
la nebulosa de mi mundo», «aquella yunta de estrellas en mi ne-
bulosa», «dulce resplandor de estrellas mellizas en la niebla»...

Ya Unamuno habia escrito en El sentimiento tragico de la vida
que «hay un mundo, el mundo sensible, que es el hijo del ham-
bre, y hay otro mundo, el ideal, que es hijo del amor» **. Dentro
de ese mundo ideal engendrado por el amor se inscribe natural-
mente la conciencia de la propia personalidad. Lo que le sucede
a Augusto, su despertar a si mismo por el amor, es algo que ve-
nia a ilustrar el postulado ideolégico asentado por don Miguel
en El sentimiento trdgico de la vida

Sigamos adelante con las semejanzas entre Niebla y El senti-
miento trdgico de la vida.

Unamuno dejé escrito en el capitulo VII Del sentimiento trdagico
de la vida que el amor humano no logra sus objetivos 1tltimos,
que consisten en la perpetuacion de la propia personalidad. En
el caso de que el amor engendre hijos, éstos no perpetian la
conciencia paterna, sino que pueblan el semen vital paterno con
la propia e insoslayable conciencia filial. No s6lo el amor sexual,
cualquier otro tipo de amor estd abocado al fracaso con vistas
a la supervivencia eterna del interesado. De aqui que el amor en-
gendre el dolor. «Amor, dolor...» es el titulo del capitulo VII.
Al amor le sigue irremediablemente el dolor.
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Pero semejante dolor conlleva una nota positiva: el acrecim
to de la conciencia personal.

«El dolor es el camino de la conciencia, y es por él como los
res vivos llegan a tener conciencia de si. Porque tener conc
cia de si mismo, tener personalidad, es saberse y sentirse

tinto de los demas seres, y a sentir esta distincién sélo se 1l
por el choque, por el dolor mis o menos grande, por la ser
cion del propio limite» 2.

Tratandase del caso de un individuo que ha despertado a su «
ciencia personal gracias al amor, esto es, tratandose de Augu
;cabia esperar algiin otro hecho avivador de su personali
que no fuera el dolor, el fracaso de su amor por Eugenia ? Sie
Unamuno el autor de Niebla, no. Y ahi tenemos a Augusto
lido, por una parte, porque Eugenia no corresponde a su an
pero contento, por otra parte, de sentir vivisima su alma,
conciencia, su personalidad: «El alma es un manantial que ¢
se revela en lagrimas. Hasta que no se llora de veras no se s
si se tiene o no almay 2°.

El dolor més concientizador para Augusto tiene su origen e
negacién de su personalidad hecha por otros personajes d¢
novela. Lo que hiere profundamente y agudamente la conc
cia personal de Augusto es que se le tome a su yo como sustit
y como mero vicario de los yos de otras personas. Asi, cua
barrunta que Eugenia le acepta s6lo porque intenta llenar el t
co deiado por su novio Mauricio y para provocar los celos
éste, Augusto prorrumpe en gritos de rabiosa protesta:

«Quiere jugar conmigo, como si yo fuese un piano... Me d
me toma. Me volverd a dejar... Yo estaba de reserva... Dig;
que quiera, anda buscando que yo vuelva a solicitarla, acaso
ra vengarse, tal vez para dar celos al otro y volverle al reto
ro... Como si yo fuese un muifieco, un ente, un don nadie. ;¥
tengo mi carécter, vaya si le tengo, yo soy yo! Si, jyo soy
iYo soy yo!» %7,

La irritaciéon de Augusto alcanza su apogeo cuando la huids
Eugenia con Mauricio acaba por confirmarle en sus barrur
de que su yo entraba en los planes de Eugenia tan sélo comc
yo de recambio del yo de Mauricio:

«No me duele en el amor; ;es la burla, la burla, la burla! Se .
burlado de mi, me han escarnecido, me han puesto en ridict
han querido demostrarme..., ;qué sé yo?..., que no existo» *
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Por esta linea tira asimismo la primera parte de la visita que
realiza Augusto en Salamanca a su creador, a Miguel de Unamu-
no. Augusto creia poder asignar a su yo la tltima iniciativa al
menos: la de suicidarse. Pero en dialogo con Unamuno descubre
que ni siquiera eso puede hacer a nombre propio y bajo su per-
sonal responsabilidad, ya que, segin Unamuno, no pasa de ser
un ente de ficcién creado por él y dependiente de él para todo.
Este nuevo descubrimiento le sienta a Augusto mucho peor que
el trato de vice-Mauricio que le habia dado Eugenia. La profeso-
ra de piano no habia tenido en cuenta el yo personal de Augusto
al tomarle como sustituto de su novio, pero entonces al menos
Augusto fue tenido por algo real, existente. Ahora, por el con-
trario, al hacerle Unamuno reparar en su naturaleza de ente de
ficcién, se le considera como inexistente, incapaz, por tanto, de
cualquier acto vital, de matarse incluso:

«Te dije antes que no estabas ni despierto ni dormido, y ahora
te digo que no estds ni muerto ni vivo.

— jAcabe usted de explicarse de una vez, por Dios! jAcabe de
explicarse! —me suplic6 consternado—. Porque son tales las co-
sas que estoy viendo y oyendo esta tarde, que temo volverme
loco.

— Pues bien: la verdad es, querido Augusto —le dije con la més
dulce de mis voces—, que no puedes matarte porque no estas
vivo, y que no estds vivo, ni tampoco muerte, porque no exis-
tes»... .

«Amor, dolor, compasion...». La compasién es el tercer paso se-
nalado por Unamuno en El sentimiento trdgico de la vida para
el nacimiento y desenvolvimiento del proceso personalizador. El
amor nos da conciencia de nosotros mismos y de nuestras ansias
de ser por siempre. La realizacién amorosa nos lleva pronto a
la certidumbre de que no podemos perpetuarnos como quisiéra-
mos. El dolor que esta comprobacién nos causa aviva ain mas
la conciencia de nuestra personalidad y la voluntad de vivir sin
término. Cuando amamos de verdad, ante el estado de cosas de-
nunciado, no podemos por menos que compadecernos de nosotros
mismos y compadecernos también de todos los otros. La ola com-
pasiva que emana del hombre que quiere ser inmortal y no pue-
de alcanzar la inmortalidad llega hasta el mismo Dios: «a esta
Conciencia del Universo, que el amor descubre personalizando
cuanto ama, es a lo que llamamos Dios. Y asi el alma compadece
a Dios y se siente por El compadecida, le ama 'y se siente por El
amada, abrigando su miseria en el seno de la miseria eterna e
infinita, que es al eternizarse e infinitarse la felicidad suprema
mismas 3°,
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En la novela Niebla no podian faltar hechos desencadenados
la compasién. Augusto ha sentido en el hondén de sus entr:
el dolor de ver su yo como pieza de recambio del yo de Maur
Dolor y pena inconmensurables. De esta actitud personal con
siva era facil que Augusto pasara a compadecerse de los der
Y, efectivamente, al llegar al jardin de la plaza de su ba
Augusto se lamenta de la situacién en que se encuentran
arboles de la plaza, en clara desventaja con sus hermanos
monte:

« jPobres arboles que no pueden gozar de una de esas nej
noches del campo, de esas noches sin luna, con su manto de
trellas palpitantes! Parece que al plantar a cada uno de e
arboles en este sitio les ha dicho el hombre: ;T0 no eres -
y para que no lo olviden le han dado esa iluminacién noctt
por luz eléctrica..., para que no se duerman... jPobres arb
trasnochadores! ;No, no, conmigo no se juega como con v
tros» 3.

El desesperado y compasivo Augusto concibe también un :
heroico en favor de la pretendida novia. No importa que Eug
le haya rechazado. Si a ella le hace feliz verse libre de la h
teca de la casa heredada por linea paterna, ;por qué no cor
buir a que Eugenia sea feliz cargando él, el rechazado, co
hipoteca pendiente? Y asi lo hace Augusto dejandose llevar
la compasion 32,

Determinadas acciones de Eugenia y de Rosario para con
gusto son fruto natural de la compasion de las dos mujeres. Y
mos a qué obedece la leve concesion de la intransigente Ei
nia:

«LLo que no hizo la gratitud por tu desprendimiento ni hiz
despecho de lo que con Mauricio me pasdé —ya ves si te soy £
ca—, hace la compasion. ;Si, Augusto, me das pena, mucha
na! —y al decir esto le dio dos leves palmaditas con la die
en una rodillay 33,

Pero donde la compasién se desborda es en la segunda parte
diadlogo sostenido entre Unamuno y Augusto Pérez. En esta
gunda parte Augusto se resigna a aceptar finalmente su n
raleza de ente de ficcion, pero quiere vivir a toda costa, aur
volviera a ser burlado por otra Eugenia: «;Quiero ser yo,
yo! {Quiero vivir! —y le lloraba la voz». Sin embargo, el a1
decide que muera. Es entonces cuando Augusto rompe a gr
y recuerda que la manera de actuar del autor con él puede
verse en argumento para que Dios haga otro tanto con el au
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con Unamuno, y con todos los lectores de Niebla. El comporta-
miento del autor le parece a Augusto criminal. Eso de crear un

personaje para hacerle morir después constituye un crimen a to-

das luces vituperable. ;Coémo es posible comportarse de seme-
jante manera? ;Puede uno que tenga entrafias de compasion
aprobar la conducta observada por Unamuno para con su cria-
tura novelesca ?

En otras palabras, el argumento que utiliza Augusto para se-
guir viviendo se basa en la compasién que el ser humano siente
por toda persona que muere en contra de su voluntad perpetua-
dora. E]l amor compasivo no soporta que se deje morir a quien
quiere seguir viviendo indefinidamente.

«Amor, dolor, compasién y personalidad». Unamuno hace nacer
y desarrollar la personalidad, la conciencia, mediante el triple
elemento del amor, el dolor y la compasién. Asi en E7 sentimien-
to trdgico de la vida y asi también en Niebla. Lo que le sucede a
Augusto es una serie de hechos que van ilustrando, paso a paso,
cuanto habia escrito Unamuno en El sentimiento trdagico de la
vida. En este sentido hay que dar la razén a L. Livingstone cuan-
do habla del «origen ideologico» de las ficciones unamunianas 4.
Por lo mismo creemos que no puede aceptarse que Niebla tenga
propiamente argumento. ;Por qué? Primeramente, porque las
cosas que le pasan al protagonista responden a los presupuestos
teéricos del narrador y no a los imperativos de la vida real. Y
en segundo lugar, porque los hechos narrados no forman unidad
vital con otros hechos, sino que aparecen en el horizonte aisla-
damente, «puntualmentes...

En el argumento de Niebla la realidad ha sido enormemente ma-
nipulada por los intereses personales, «intimos» del escritor
Unamuno.

El «tonoy irrealista de NIEBLA

El irrealismo de Niebla no s6lo queda patente en los elementos
de novela analizados hasta el presente (ambiente, personajes y
accion), sino que también se pone de manifiesto en el tono con
que Unamuno presenta casi toda la realidad. Es un tono grotes-
co, bufo, que deja al descubierto los flancos ridiculos de la exis-
tencia humana.

A modo de ejemplo, recuérdese la escena del didlogo primero
entre Augusto y la portera de la casa de Eugenia:
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«— Digame, buena mujer —interpelé a la portera sin sac:
indice y el pulgar del bolsillo—, ;podria decirme aqui, en

fianza y para inter nos, el nombre de esta sefiorita que acab
entrar?

— Eso no es ningln secreto ni nada malo, caballero.

— Por lo mismo.

— Pues se llama dona Eugenia Domingo del Arco.

— ;Domingo? Serd Dominga...

— No, sefior, Domingo; Domingo es su primer apellido.

— Pues cuando se trata de mujer, ese apellido debia cambi
en Dominga. Y si no, ;doénde esta la concordancia?

— No la conozco, sefior.

— Y digame..., digame —sin sacar los dedos del bolsill
;como es que sale asi sola? ;Es soltera o casada? ;Tiene
dres?

— Es soltera y huérfana. Vive con unos tios...

— ;Paternos o maternos?

— Sélo sé que son tios.

— Basta y aun sobra.

— Se dedica a dar lecciones de piano.

— Y ;lo toca bien?

— Ya tanto no sé.

—Bueno, bien, basta; y tome por la molestia» .

Augusto estd interesado en obtener noticias sobre Eugenia.
ro este legitimo interés queda orillado en la conversacion co
portera. En el didlogo lo que resalta en la sal gorda de las «
rrencias del interlocultor: « ;Domingo ? Serda Dominga...», g«
de estd la concordancia?», «Basta y aun sobra», «;y lo f
bien ?»... La posible escena real queda deshecha por el propé
humorista y socarréon de Unamuno.

Este tono ridiculizador unamuniano se extiende a muchas p
nas de Niebla. Solo se salva del naufragio de lo grotesco ac
lla parte de la vida que se refiere directamente al problems
la personalizacién y de la supravivencia humanas. Tocando

punto, el estilo unamuniano se torna serio, riguroso. Asi ct
el realismo de Moliére se vuelve grave cuando entra en el ca
psicolégico moral, asi también el realismo de Unamuno cua
se encara con los problemas del més alld humano y afines.

Concepcion unamuniana de la vida

En los apartados anteriores hemos podido comprobar como T
muno escamotea en Niebla el bulto de la realidad cotidiana.
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s6lo la reduce; ademas la trata burlonamente y la saca a relu-
cir en funcién de preocupaciones de otro tipo.

Lo que atrae la atenciéon de Unamuno no es la vida exterior y
ordinaria, sino la realidad bullente en el corazén del hombre.
Segtn escribe don Miguel en el prélogo a sus Tres novelas ejem-
plares: «la realidad es la intima. La realidad no la constituyen
las bambalinas, ni las decoraciones, ni el traje, ni el paisaje, ni
el mobiliario, ni las acotaciones, ni...» %6,

Unamuno cambié precisamente el nombre de novelas por el de
nivolas porque los suyos eran «relatos draméaticos acezantes,
de realidades intimas, entrafiadas, sin bambalinas ni realismos
en que suele faltar la verdadera, la eterna realidad, la realidad
de la personalidad» .

Que el propoésito unamuniano fue el de novelar sobre la realidad
intima no cabe duda. Que estaba en su legitimo derecho para
hacerlo, tampoco. Lo que ya no resulta claro es que el proposito
unamuniano conlleva una forma, y no otras, de novelar. Y, sin
embargo, Unamuno da la impresiéon de escudarse en la tematica
de sus novelas para justificar su técnica novelesca:

«El que siguiendo mi produccién literaria se haya fijado en mis
novelas..., habra podido observar que rehiiyo en ellas las des-
cripcones de paisajes y hasta el situarlas en época y lugar de-
terminados, en darles color temporal y local... Y ello obedece al
propésito de dar a mis novelas la mayor intensidad y el mayor
caracter dramatico posibles»... &,

Nosotros no pensamos en este punto como Unamuno. Opinamos
que la técnica novelesca de Unamuno tiene que ver sobre todo
con el concepto que de la vida tenia el escritor vasco. De hecho
ha habido escritores que en sus novelas han tratado cuestiones
intimas del hombre sin que por eso hayan adoptado un modo de
novelar como el de Unamuno. Entre Dostoyeski y Unamuno,
por ejemplo, media todo un abismo de diferencias narrativas.

Unamuno centr6 su interés en el punto de la perpetuacion de la
conciencia humana. En la bisqueda solucionadora de esta cues-
tion, Unamuno lleg6 al convencimiento de que no era posible salir
de la duda sobre el destino definitivo del hombre. Nuestro para-
dero tltimo puede ser tanto la inmortalidad como la desaparicién
total de la conciencia personal.

La incertidumbre sobre el porvenir del hombre tras la muerte
fue la postura invariada de Unamuno a lo largo de su existencia
histérica. Una incertidumbre basada en razonamientos desple-
gados sobre los hechos elementales de la vida: el nacimiento bio-



logico, las enfermedades, la muerte, la unién sustancial cue
espiritu, el acontecer reiterativo de la historia, ete.

Unamuno, a decir verdad, mir6 la vida cotidiana con ojos }
sorpresivos. Nunca crey6 que ella pudiera dar respuesta a
preguntas sobre el mas alla, que era lo mas apetecido po:
Se comprometi6 en la lucha diaria como para obtener de ell
suficiente para vivir él y su familia, pero sin esperar de la vic
desvelamiento del porvenir humano.

Todo este concepto unamuniano de la vida real aparece cl
mente reflejado en su novelistica, en su modo de narrar las
torias de ficcion.

Recojamos de nuevo aqui aquellos elementos de Niebla de los
se ha hablado con anterioridad, esto es, del ambiente, de
personajes, del argumento y del tono de dicha novela.

En cuanto al ambiente, examinandolo desde la concepcién 1
muniana de la vida, quizas se entienda ahora la falta de c
temporal y local de Niebla. ;Qué importancia puede tener
la accion de la novela trascurra en ésta o en aquella época
éste o en aquel lugar, si en cualquiera de los casos nada pode
llegar a saber sobre el problema de ultratumba ni sobre
cuestiones relacionadas con el asunto de la inmortalidad ? La
tura de uno u otro ambiente era algo ajeno a los propositos
las esperanzas del novelista. Con tal de crear un ambiente
permitiera el planteamiento y desarrollo de las cuestiones i
mas valia por igual el ambiente de cualquier siglo y de cualqg
ciudad. Si Unamuno mostraba en sus novelas los ambientes
vidos mas o menos por él no era por exigencias de realismu
terario alguno, sino porque podia echar mano de ellos con me
facilidad. Lo que se pueda encontrar de realismo en la nov
tica unamuniana hay que valorarlo como feliz resultado ca:
de esta sencilla manera de actuar de don Miguel. Ni méas ni
nos. Y desde luego los posibles aciertos realisticos no deben o
tarnos la radical indiferencia unamuniana por lo que respec
todo tipo de ambientacion novelesca. La razdn ya la hemos de
la falta de interés de Unamuno por la creacién del tiempo y
espacio narrativos estriba en la nula significaciéon del ambis
de cara a la solucién del problema de nuestra pervivencia. Si
pre, claro esta, dentro de la concepcién unamuniana de la vid

Unamuno dird una y cien veces que la falta de color tempor
local de sus novelas obedece a su proposito de dar a las narra
nes mayor fuerza dramética, pero nuestra interpretacion ins
en que las consideraciones «escatologicas» sobre el ambiente
fluyen en Unamuno més que las razones dramaticas aducidas
él.



Por lo que a los personajes de Niebla se refiere, ;podian ser otra
cosa, de acuerdo con la concepcién unamuniana de la vida, que
unos incansables «seres parlantes» ? Si la vida no aporta solucion
alguna al punto de nuestro porvenir ultimo, ;qué conducta me-
jor pueden adoptar los entes de ficcidn unamunescos que la de
dar vueltas y méas vueltas verbales a los temas de la identidad
personal, del individualismo, de la concientizacién, de la inmor-
talidad?

Augusto no es un personaje activo porque, como su creador, no
espera de la vida ninguna novedad sobre la pregunta por el mas
alla. Ni siquiera cuando Augusto se enfrenta a un acto tan de-
cisivo como el suicidio se decide el novelista a pensar «activa-
mente». Todo se va en palabras y no logramos barruntar nada del
misterio de ultramuerte.

En Unamuno la actividad de los personajes de ficcién va a re-
molque de las reflexiones. El pensamiento es quien da la talla de
las posibilidades humanas, no la accion. ;Por qué? Porque de
antemano se ha concluido que la vida no puede solucionar asun-
tos como el de nuestro porvenir, o el de nuestra personalidad. Y
por ello lo mas coherente que pueden «hacers los personajes lite-
rarios de Unamuno es girar con su verborrea en torno a las vie-
jas cuestiones insolubles.

De conformidad con la concepcién unamuniana de la vida, tam-
poco puede extrafiarnos que Niebla, como en general las novelas
de don Miguel, carezca propiamente de argumento. Dada la nula
fiabilidad que Unamuno concede a la vida para la solucién del
problema escatolégico, el centro de atencion de la novela no pue-
de estar en lo que pasa, en la secuencia de hechos narrados. La
novela unamuniana concentra todo el interés en la marea de pa-
siones humanas despertadas por los hechos en los personajes, en
lo que éstos sienten y dicen.

No se busque, por tanto, en la novelistica unamuniana una serie
concatenada de hechos, ni el clasico planteamiento con su carac-
teristico climax, ni tampoco el habitual desenlace. Todos estos
momentos argumentales y la misma sucesiéon de los diversos he-
chos aparecen en las novelas de don Miguel en funcién de la pro-
blematica intima y escatolégica. En la novelistica del escritor
vasco no hay maéas realismo argumental que el realismo intimo
y entranado. Creemos que en semejante orientacién y estructura
del argumento pesa sobre todo la concepeién que Unamuno tiene
de la vida y no tanto, en contra de lo que asegura el propio Una-
muno, las razones de indole dramética.

Y ;qué decir del tono narrativo de Unamuno a lo largo de la no-
vela Niebla? El tono arlequinesco de la mayor parte de Niebla es



revelador, por un lado, de la poca consideracién que la real:
merece a nuestro autor y, por otro, pone de manifiesto el tal:
humoristico de don Miguel. El novelista no se nos muestra

sadumbrado bajo el peso estéril de la realidad, sino que la de
ma maniobrando en las bisagras de la risa, y de este modo la
mina. Otro autor con menos sentido del humor que Unam
hubiera adoptado para con la realidad un tono mas sobrio y
gico, o mas despiadado. Unamuno opta, al contrario, por ar
car risas frescas alli donde no puede conseguirse nada méa:
positivo. La postura de Unamuno es, a decir verdad, intelige
Pero semejante actitud inteligente presupone el juicio cond:
torio de la realidad como medio en donde y a través del

pueda perpetuarse la conciencia humana. Sin este presupuest:
habria lugar para el tono alegre y zumb6n que Unamuno ad«
en Niebla.

A la vista de lo expuesto, nos parece indiscutible la importa.
de la concepcion unamuniana de la vida en la técnica de Nie
Ambiente, personajes, argumento y tono de Niebla se entier
perfectamente si los consideramos desde la perspectiva de la
titud unamuniana ante la vida. Al margen de esta perspect
las razones dramaticas aducidas por Unamuno explican muy j
de la novela objeto de nuestro estudio. Por otro lado, la perspt
va que hemos seguido en estas paginas nos ha permitido ve
irrealismo de que adolece la nivola Niebla, asi como tam
dar con la causa del irrealismo novelesco del catedratico

mantino.

NIEBLA y la narrativa cristiana

No queremos cerrar el presente estudio de Niebla sin contra:
antes la técnica narrativa de Unamuno con la que es propia
cristianismo. Este examen comparativo va a discurrir en un
no formal, meramente literario. Precisamente lo que pretende
es poner de manifiesto la utilidad que puede derivarse del an&
s6lo literario, narrativo, para llegar a conocer el concepto d
vida que subyace en toda obra escrita, a la que determina en
diversos elementos técnicos que lo componen. De este modo
mos procedido en el estudio de Niebla y ahora, en la confro
ci6n de la narrativa unamuniana con la cristiana, vamos a t¢
nueva ocasién de afianzarnos en la viabilidad y eficacia del
todo seguido en los anteriores apartados.

En la Sagrada Escritura, y més en concreto en los evangelios
Nuevo Testamento, es la accién quien ejerce la primacia e
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los elementos técnicos narrativos. Con razon, a la luz de la prio-
ridad de que goza la accién en los pasajes biblicos, se ha podido
hablar de «la teologia como narracion» *°.

Los personajes y el ambiente aparecen en el Nuevo Testamento
en menor grado que los hechos relatados. Y, ademas, aquéllos
hacen acto de presencia y adquieren desarrollo al ritmo exposi-
tivo de lo que acontece. La accién es la novedad mas relatable y
el primer quehacer del escritor sagrado.

Recuérdese el anuncio de la Buena Nueva proclamado por Pedro
v los primeros cristianos. El anuncio tiene resonancias facticas
muy llamativas:

«Israelitas, escuchad estas palabras: A Jesis Nazareno, hombre
a quien Dios acredit6é entre vosotros con milagros, prodigios y
seflales que Dios hizo por su medio entre vosotros, como vosotros
mismos sabéis, a éste, que fue entregado segtn el determinado
designio y previo conocimiento de Dios, vosotros le matasteis
clavandole en la cruz por mano de los impios; a éste, pues, Dios
le resucité librandole de los dolores del Hades, pues no era posi-
ble que quedase bajo su dominio» .

La pregunta sobre la identidad personal de Jests, surge después
de observar sus hechos: « ;Quién es éste que impera a los vientos
y al agua, y le obedecen ?» *'. Y el mismo Jests, para decir quién
es, remite a las obras que hace: «Id y contad a Juan lo que
habéis visto y oido: los ciegos ven, los cojos andanx... *2. Jesls
—su persona— se identifica con lo que hace. Jesls es un ser que
se define por su actividad. Es un ser activo.

Cosa parecida sucede con el tono de la narracién evangélica.
También en este punto es la accion el elemento directivo y deter-
minante.

El tono serio v respetuoso con que los escritores del Nuevo Tes-
tamento tratan la realidad cotidiana es un efecto derivado de la
categoria que todo cuanto existe posee a la luz de las acciones sa-
gradas llevadas a cabo por Dios en la historia. ;Como podria
tomarse a risa una realidad impregnada de la presencia de un
Dios Creador y en la que el mismo Dios se ha encarnado sin nin-
giin escamoteo ?

Otro tanto sucede con el tan traido y llevado asunto de la mezcla
de estilos. Para el cristiano no existe nada «bajo». Todo es sus-
ceptible de consideracién grandiosa gracias a las obras realiza-
das por Dios en el transcurso de los siglos. Por esta razon, para
el cristiano no tiene validez alguna la separaciéon que la anti-
giiedad clasica establecia entre el estilo sublime —el sermo
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grawis o sublimis— y el estilo bajo —el sermo remissus o
malis—.

Una lectura superficial de la Sagrada Escritura es suficiente |
caer en la cuenta de la originalidad estilistica que presenta.
mo muy bien dice E. Auerbach, la narrativa judeo-crist
«aniquilé por completo... la estética de la separacion de est
y produjo un nuevo estilo elevado, que no desdefia en absolul
cotidiano y que acepta el realismo de bulto e incluso lo feo, in
no y corporalmente inferior; o, si se prefiere la expresion a
vés, surgi6 un nuevo sermo humilis, un estilo bajo, como lo
la comedia y la satira, pero que ahora se extendia mucho
alla de su primitivo campo de accién a lo mas hondo y alto,
sublime y eterno» *2.

Si se compara la técnica narrativa cristiana con la técnica n
lesca de Unamuno, las diferencias saltan a la vista.

En el Nuevo Testamento los hechos se erigen en el elemento
rrativo mas imperante. Constituyen el factor que provoca la
ricién de los datos espacio-temporales imprescindibles, el que
pone en la pista de la identidad personal de Jests, el que crea
estética estilistica o tonal nueva.

En Niebla, por el contrario, no hay hechos decisivos y los qu
narran estan dictados desde determinados presupuestos ide¢
gicos. Los personajes no son seres constitutivamente acti
sino meros «seres parlantes» que so6lo saben decir cosas a p¢
y sobre lo que sucede siempre, es decir, de espaldas a toda
vedad factica. El ambiente de Niebla es, en realidad, algo a-t
co y a-crénico. Si refleja el ambiente de la vida de Unamun
hace tan s6lo de modo representativo de cualquier otro ambi
donde nunca acontece nada revolucionariamente nuevo. En
también el tono de la narraciéon unamuniana da por supu
que nada valioso puede surgir de la realidad de la historia
mana y nos invita a matar el aburrimiento o a ocultar la trag
mediante la risa y la burla.

Las diferencias sefialadas entre la técnica narrativa de los e
gelios y la técnica novelesca de Unamuno tienen su raiz exp
tiva en algo distinto de la expresion literaria misma. La ve
dera clave diferenciadora se encuentra en el concepto que la -
tienen el cristianismo y Miguel de Unamuno.

Semejante concepto repercute en la técnica narrativa adopt
El sentido que se le dé a la vida incide en la misma expresid
teraria. Asi lo hemos podido comprobar en el estudio comp
tivo sobre la narrativa cristiana y la narrativa unamuniana
acabamos de trazar en sus grandes lineas.



Conclusion

Nuestro articulo se propuso desde el principio esta doble finali-
dad: la de estudiar la novela Niebla, de Unamuno, y la de brindar
un método estrictamente literario que nos permita conocer el
pensamiento de un escritor acerca del sentido de la vida. En reali-
dad, la primera de las finalidades apuntadas se halla, en nuestro
trabajo, subordinada a la segunda finalidad.

La concepcion que se tiene de la vida puede formularse en len-
guaje filosofico, en términos directos y explicitos. Pero también
es posible expresarla indirectamente, ya sea a través de la propia
conducta, ya sea por medio de un simple gesto, ya sea mediante
una determinada técnica narrativa... Este ltimo es precisamen-
te el caso del autor de la novela Niebla.

Los elementos técnicos de esta novela (el ambiente, la accion, los
personajes y el tono narrativo) son deudores sobre todo de la
actitud adoptada por Unamuno ante la vida. El irrealismo detec-
tado en Niebla en cada uno de los elementos técnicos se explica
perfectamente si se tiene en cuenta el concepto unamuniano sobre
la existencia.

Para comprobar ain mas la fiabilidad del método propuesto,
hemos comparado la técnica narrativa de Unamuno y la que
es caracteristica de los escritos cristianos por excelencia, es de-
cir, del Nuevo Testamento.

El estudio realizado ha dejado bien patentes las diferencias téc-
nicas de los narradores confrontados. La técnica narrativa del
Nuevo Testamento obedece a un concepto de la vida distinto del
de Unamuno, con lo que se «verifica» positivamente nuestra sos-
pecha de que la técnica narrativa que se siga tiene mucho que ver
con los criterios vitales del narrador.

En el caso del autor de Niebla, el examen de sus elementos téc-
nicos revela a todas luces el trasfondo ideolégico tipico de Una-
muno, trasfondo que no se acopla bien a las formas expresivas
cristianas, precisamente porque la mentalidad de donde éstas han
emanado difiere considerablemente de la mentalidad unamuniana
sobre la vida.

Finalmente, confiamos en que el lector perspicaz habra advertido
la diferencia que va del método que ordinariamente se sigue en
los ensayos literarios de un Ch. Moeller, de un A. Blanchet...
(método més bien filos6fico, de examen de las palabras proferidas
por los personajes sobre el sentido de la vida) al método que aqui
hemos utilizado y ejemplificado en el caso concreto de Niebla
(un método mas especificamente literario).



A propésito de Niebla, seflalamos alguna bibliografia de interés:

R. GULLON, Autobiografias de Unamuno, Ed. Gredos, 1964, pp. 81-116
vida es miebla.

J. VILLEGAS, Spanisch Thought and letters in the Twentieth Century,
derbilt University Press, 1966, pp. 573-584: Niebla: Una ruta parc
tentificar la existencia.

G. RIBBANS, Spanish Thought..., pp. 395-406: The Structure of Unama
Niebla.

A. C. VENTO, Hacia una interpretacion onirico-estructural de Niebla
Cuadernos de la Cdtedra Miguel de Unamuno, XIV-XV (1964-1965
41-48.

H. S. 'STEVENS, Las novelitas intercaladas en Niebla, en Insula, n.’
enerq de 1961.

Moraima de SEMPRUM DONAHUE, Algunos indicios sobre el titulo de Ni
en Cuadernos de la Cdtedra Miguel de Unamuno, XXIV (1976) pp. 1

Acerca del concepto que Unamuno tiene de la novela, pueden consult
los siguientes pasajes de sus obras:

Capitulo XVII de Niebla (II, pp. 612-617).

Prélogo a la tercera edicion, o sea historia, de Niebla (II, pp. 550 s.).
Prélogo a la segunda edicién de Paz en la guerra (II, p. 91).

Frélogo a Andanzas y visiones espaniolas (I, p. 345).

Prélogo-epilogo a la segunda edicién de Amor y pedagogia (II, pp. 311
Proélogo a Tres novelas ejemplares (II, pp. 971 s.).

Proélogo a San Manuel Bueno, mdrtir (II, pp. 1115 s.).

Y va de cuento (11, pp. 536-539).

Y por ultimo, sobre la novelistica unamuniana en general, he aqui alg
referencias bibliograficas:

F. AYALA, La novela: Galdés y Unamuno, Ed. Seix Barral, 1974, pp.
161: EIl arte de novelar en Unamuno.

E. HUERTA, Unamuno, Ed. Universidad de Chile, 1964, pp. 112-143: 1
muno novelista.

E. de NORA, La novela espasiola contempordnea, Ed. Gredos, t. I, pp. 12
La novela agoénica de Unamuno.

M. GARCIA BLANCO, Obras completas de Unamuno, Ed. Escelicer, t. IT,
67-68 y 82-86: Bibliografia sobre la novela de Unamuno en general.



Si quiere usted que alguien formule actitudes mas positi-
vas hacia un objeto, obliguele a que se comprometa en la

posesion de ese objeto.

Si quiere usted que alguien relaje su actitud moral hacia
una accion deshonesta, tiéntele para que realice esa accién;
a la inversa, si quiere que alguien endurezca sus actitudes
morales hacia una mala accién, tiéntele, pero no lo bas-

tante como para inducirle a cometer dicha accion.

(«Principios de un moderno Maquiavelo»,
formulados por E. ARONsON,
Introduccion a la Psicologia Social)




Bibliogratia

DOCUMENTO DE LA SAGRADA CONGREGACION PARA
LA EDUCACION CATOLICA, La escuela catélica,
PPC, Madrid, 1977, pp. 49, 19,5 X 13.

De sumo interés nos ha parecido este docu-
mento, tanto por el hecho significativo de que
la Iglesia desde la Sagrada Congregacién para
la educacion catélica nos dé sus puntos de vista
con respecto al tema, como por la publicacién
del mismo en castellano.

Creemos que es una aportacién, para poder
mantener la claridad de pensamiento y de
posturas ante este punto fundamental de la
misi6én de la Iglesia en la sociedad, como por
el momento histérico que Espafia est4 vivien-
do.

Cabe destacar de todos los capitulos el que
hace referencia al «proyecto educativo de la
escuela catélica»y, cuando nos habla de la sin-
tesis a lograr entre fe y cultura y entre fe y
vida. Ademés, hay que anadir el pensamiento
peculiar sobre la ensefianza religiosa, asi co-
mo el capitulo que se refiere a la escuela ca-
télica como lugar de encuentro de la comuni-
dad educativa cristiana.

Claro que este capitulo es fruto de toda la
concepcién que recorre el documento y que
creemos actual y ademés dentro de una linea
que podriamos llamar aperturista al mismo
tiempo que suficientemente definitoria del pro-
blema que plantea y que trata.

Es dentro del pluralismo, tal como indica la
conclusion, donde este documento se coloca, y
desde el cual defiende y promueve el lugar
propio, que aun hoy, tiene la escuela catélica

y la educacién que imparte en nuestra s
dad actual.

JUAN PLANELI

DECLARACION DEL CONSEJO PERMANENTE
EPISCOPADO FRANCES Y NOTA DE LA COM
EPISCOPAL FRANCESA PARA EL MUNDO OBI
Marxismo y fe cristiana, PPC, Madrid,
pp. 45, 19,5 X 13.

Dentro de la coleccién «Documentos y 1
dios» nos llega el nimero 20 de la misma
presenta el pensamiento oficial del episco
francés, ante un tema tan actual como de
sado.

Son dos notas separadas y las dos 1
cadas conjuntamente en el librito que est:
presentando.

La primera, que corresponde al docun
del episcopado francés, hace referencia al
blema del didlogo y de la postura de la m
Iglesia en relacién a estas dos fuerzas qu
corren a nivel ideolégico, pragmaético y
tencial al mundo entero,

La segunda, es una aportacién de la C
si6én Episcopal Francesa para el Mundo Ot
que hace exclusiva referencia al estado a
de la situacién de los obreros militantes e
lacién al marxismo.

Nos hemos interesado principalmente
este segundo documento, en el que se no
cuerda lo que mejor conviene en favol



o obrero militante. Los puntos que sefia-
; son los siguientes:

Hacer que la Iglesia sea més acogedora
con los dinamismos de liberacién.

Invitar a ser lacidos a cuantos se en-
ran con el marxismo.

Mantener el esfuerzo de inteligencia y
presion de la fe.

Favorecer por nuestra parte el creci-
0 de la Iglesia en la clase obrera.

1o nos resta animar a la editorial, a que
3n esta linea de divulgacién de los docu-
)>s mas sobresalientes en relacién a pro-
iticas actuales y que provienen del pen-
nto oficial de la Iglesia.

JUAN PLANELLA

VMENTO DE LA XXXII ASAMBLEA PLENARIA DE

CONFERENCIA EPISCOPAL DE COLOMBIA,
entidad cristiona en la accién por la jus-
4a, cole. «Documentos y estudios» n.° 15,
>C, M., 1977, pp. 78, 13 X 19,5.

ceumento polémico ciertamente. Hasta
ia han llegado los ecos de un grupo de
de la Iglesia o de las Iglesias colombia-
n respuesta al contenido del documento.

. papeleta de presentarlo bibliografica-
;, sin conocer con exactitud el contexto
colombiano y de la Iglesia de Colombia,
umente comprometido.

»arte de lo que realmente pueda darse en
6n a la acciéon de ciertos grupos de cato-
en este pais en favor de la liberacién de
itructuras opresoras, creemos que el do-
ato cae en un defecto que en parte, des-
estra perspectiva, lo invalida un tanto.

erto que es fiel al magisterio de la Iglesia
representantes oficiales lo firman, pero

también es cierto que se mantienen a un nivel
de teoria valida pero no operativa, defecto que
la Iglesia practicamente desde siempre ha
caido.

Lo que no es despreciable, es el aspecto ilu-
minador del mismo, como lo son siempre los
documentos oficiales de la Iglesia. De ahi que
la consideraci6on de autoridad que deja traslu-
cir el documento y la falta de capacidad ope-
rativa del cristianismo como praxis liberadora,
nos parecen los dos aspectos menos acertados
del documento.

Con todo, creemos que en una coleccién co-
mo la que presenta PPC, puede tener una va-
lidez y un sentido de reflexién y de contraste
del pensamiento cristiano dentro de un plura-
lismo valido.

JUAN PLANELLA

R. GIBELLINI, La nueva frontera de la teologia
en América Latina, Ed. Sigueme, Salaman-
ca, 1977, 302 p.,, 23 X 15/5.

Quien busque una primera aproximacién a
lo teolégico latinoamericano necesita obras co-
mo ésta. Serd una aproximacién primera, pero
muy suficiente, al servicio doctrinal de trece
autores, los méas representativos. Cada uno ha
colaborado con un articulo, generalmente iné-
dito, en el que de algin modo resume su pensa-
miento o su actitud teolégica. No hay por tan-
to un estudio de conjunto, sistemético, sino una
referencia biografica o descriptiva. Tal vez ha-
bria cabido una introduccién un tanto méas am-
plia para presentar, por ejemplo, las lineas co-
munes fundamentales o el trasfondo teolégico
de los distintos autores. La obra se completa
con una bibliografia fundamental, muy préacti-
ca; y con una nota biogréafica sobre los autores
recopilados en el volumen.

PEDRO M.* GIL



R. LIEBIG, La otra revelaciéon (La fe cristiana
en didlogo con la ciencia moderna), Sal Te-
rrae. Santander, 1977, 278 pp., 19,5 X 12,5.

El presente libro trata de ofrecer una res-
puesta a los distintos totalitarismos que se
dan, a nivel cultural en el mundo de hoy. No
todos los problemas que plantea la cultura ac-
tual se pueden reducir a un simple materialis-
mo, ni al simple espiritualismo.

Creo que ésta podria ser la sintesis del ob-
jetivo que se propone el autor del presente li-
bro. De ahi el subtitulo, méas clarificador, «La
fe cristiana en didlogo con la ciencia moderna».
A pesar de ello, creo que una vez mas se mues-
tra lo dificil que es el equilibrio, ddndome la
impresion que el autor da més preponderancia
a la fe, dentro de ese didlogo con la ciencia,
en ese intento de «hacer posible un acuerdo
entre la ciencia de hoy con la fe cristiana».
;Es necesario y posible un acuerdo entre am-
bas? ;No son dos entidades propias en las que
no se puede hablar de «acuerdos ni concesio-
nes» ?

Cinco son los capitulos que integran la pre-
sente obra, donde, desde la teologia, la filoso-
fia, la psicologia y la antropologia se nos ofre-
cen las distintas respuestas ante las cuestiones
que se plantean, tales como: el devenir del
mundo, los problemas de la medicina, sobre el
origen de la vida, la herencia genética, la re-
lacién cuerpo-alma, la parapsicologia, la po-
sesion diabdlica, sobre el mas all, etc.

Al final de la obra nos presenta un apéndi-
ce (pp. 251-278) constituido por una serie de
cuestiones tales como el «comunismo» (a lo
largo del libro se ve en multitud de aspectos
su oposicién contra el mismo), Trinidad, Pro-
videncia, Hijo de Dios, etc., que viene a ser co-
mo una sintesis doctrinal de dichos contenidos.

El presente libro, que hace el n.° 47 dentro
de la coleccion Mundo Nuevo, sigue su misma
linea: tratar de dar una respuesta para el
hombre creyente ante los distintos plantea-

mientos que surgen con el progreso de la
cia actual.

P. O

Jiirgen MOLTMANN, El experimento esper
Ed. Sigueme, Salamanca, 1977, 205
21,5 X 14.

El Moltmann que aparece en estas pé
es el escritor ya maduro y equilibrado p
ejercicio anterior de multiples obras: Teo
de la esperanza, Esperanza y planificacié
futuro, El lenguaje de la liberacion, El
crucificado....

El libro recoge catorce estudios en to
la esperanza cristiana que el autor ha d:
conocer en conferencias y en colaboracion
revistas. Pero no se trata sin més de un
bitraria recopilacién de estudios, sino qt
la primera parte del libro se insertan y a1
lan los estudios teéricos y sintéticos sob
esperanza cristiana, mientras que en la s¢
da parte se muestra la parte practica del 1
algo asi como «la esperanza aplicada» «
esperanza en accién». Aqui se estudia el 1
mo, los derechos humanos, la rehabilitacic
los minusvalidos...

Deciamos que este libro de Moltmann ]
la atencién por su maestria y equilibrio
tratamiento de la esperanza cristiana. 1
equilibrio se pone de manifiesto, por eje:
en la mayor valoracién de la historia pres
a la que Moltmann hace més justicia qt
sus otros libros. Digase otro tanto de l:
portancia mayor que el autor concede en
paginas a la persona y obra de Jesls
cumplimiento de la promesa divina de s
cién, aun cuando Jests pertenezca al p:
histérico.

Pensamos que éstos y otros leves per
sitivos «ajustamientos» del pensamiento



ano, asi como las aplicaciones préacticas
ma de la esperanza cristiana, dan a la
ite publicacién enorme fuerza de reclamo
0s muchos lectores interesados en el te-
. la esperanza.

EDUARDO MALVIDO

do F. PIRONIO, Meditacién para tiem-
3 dificiles, de la colc. «Documentos y es-
lios» n.° 16, PPC, M., 1977, pp. 39, 13
19,5.

bemos que el Cardenal Pironio, Prefec-
la Sagrada Congregacién para los Re-
)s e Institutos Seculares, tiene una sen-
ad especial por el tema de la esperanza
na.

- nos extrafia que se publique ahora con
mbre una breve reflexiébn sobre diferen-
spectos de esta virtud, en tiempos que
'n exigirlo.

yro facil de leer, fundamentado en la Pa-
de Dios, tiene realmente este caricter
ditacién sin mayores pretensiones.

s pide que estemos dispuestos a dar ra-
> nuestra esperanza como cristianos, nos
ita la persona de Cristo, como prototi-
nuestra esperanza, hace ver la relacién
pobreza y esperanza, para concluir des-
le incitarnos a la oracién como medio de
arla, presentdndonos a la Virgen que su-
rerar por encima de las mismas limita-
humanas.

. libro sencillo, que debe leerse con se-
d, y que no pretende otra cosa que re-
zar y fundamentar una virtud cristiana
pital importancia, en el contexto de la
la de salvacién que estamos viviendo los
‘es de nuestro tiempo.

JUAN PLANELLA

José VILA SELMA, Creo en Cristo hombre, de
la colc. El credo que ha dado sentido a mi
vida, ed. DDB, Bilbao, 1977, pp. 173, 11 X
20,5.

El interés de la colecciéon no decrece. Este
testimonio que presentamos es una pieza maés
del engranaje que los responsables de la colec-
cién nos ofrecen a todos.

La dificultad de libros como éste estriba en
que se deben plasmar en palabras unas viven-
cias personales, una existencia que se escapa
a los moldes de imprenta.

Con todo, creemos que hay la suficiente vi-
veza y la adecuada sinceridad en el autor, pa-
ra que podamos comprender el nucleo central
de su fe, como hombre dedicado a la docen-
cia universitaria.

Seguimos necesitando libros de esta cate-
goria todas las personas que la fe nos inquie-
ta, todas las personas que tenemos una misioén
cristiana de testimonio, todas las personas que
ain no nos dejamos superar solamente por
una visién puramente material de la existen-
cia.

Precisamente, tras las palabras, «creo en
Cristo hombre», se esconde una persona que
ha sabido encontrar en Cristo el sentido de
sus limitaciones humanas, para darse a una
entrega que le sobrepasaba totalmente.

Anadamos por nuestra cuenta, al leer esta
obra, lo que el mismo autor nos ha querido
transmitir. Ser4d m&s su vivir que su simple
pensar, aunque en su pensar, vemos toda una
concepcién del misterio personal de Cristo re-
flexionado y vivenciado en la existencia fecun-
da de José Vila Selma.

JUAN PLANELLA

José M.* MORENO LADRON - Emilio MAYAYO,
Participacion y compromiso politico de los
cristianos, Mil textos del magisterio-Parti-



dos politicos, PPC, Madrid, 1977, pp. 562,
21,5 X 15,5.

Una semejante aportaciéon nos parece de
una gran utilidad y actualidad al mismo tiem-
po.

Creemos que esta labor de los autores es
verdaderamente encomiable, ya que poder dis-
poner de una aportacién tan notable de docu-
mentos en un solo volumen nos parece de su-
mo interés.

Nos han parecido textos bien escogidos,
seleccionados y que abarcan una adecuada plu-
ralidad hoy m&s que nunca necesaria.

Estamos de acuerdo ademés con el obispo
Ramén Echarren que presenta la obra en el
prélogo de la misma y a sus autores, que se
trata de una labor que tiene la peculiaridad
positiva, desde luego, del cariz pastoral.

Es una obra al servicio de los sacerdotes,
de los educadores, del mismo pueblo, de las
comunidades de base que quieran reflexionar,
desde documentos oficiales y seleccionados, so-
bre lo que significa el compromiso y la parti-
cipacién de los cristianos en la politica.

La obra se divide en dos partes. La prime-
ra mas general y capaz de buscar respuestas
y posturas de los cristianos desde documentos
oficiales, mientras que la segunda hace espe-
cial referencia a los liberalismos, al socialis-
mo, marxismo y comunismo, a las democracias
y a los regimenes autoritarios.

Somos conscientes, que en tan pocas lineas
podamos llegar a plantear los multiples aspec-
tos que el libro nos ofrece, con una real y vi-
va preocupacién por los aspectos existenciales
de los cristianos de nuestro tiempo.

Libro de auténtico interés, que debe ser de-
tenidamente leido y ademaés, se debe procurar
acoger en las bibliotecas un tanto especializa-
das, o en las que formarian parte de un Depar-
tamento de Religién para los cursos superio-
res, o para las comunidades adultas de cate-
quesis.

JUAN PLANELLA

J. R. GARCIA MURGA, Comunidad, experi
del espiritu, liberacion, Marova, Ma
1977, pp. 144, 21 X 13/5.

Este ensayo —nos dird el autor— se
pone estudiar y confrontar dos instancias
hoy se dejan sentir con fuerza en la con
cia cristiana: la busqueda de la experic
religiosa y el compromiso por la liberacié
los hombres, situdndolas en otras dos rea
des estrechamente unidas: la comunidad
tiana y su principio interno de cohesic
apertura en y por el Espiritu.

Tres son las partes que configuran e
tudio, después de una amplia introduccién
de se explaya en torno al contenido, in
tancia y riesgos de la experiencia en si
ésta, relacionada con lo religioso y la
cristiana (pp. 11-25).

En su primera parte (pp. 27-73) se c¢
en un serio andlisis de lo que implica «l:
munidad humana y la comunidad cristi
como distincién integradora, ya que «suj
ta la integracién y promocién de los va
humanos, se da el nombre de cristiana pi
presencia ‘explicita’ en su dinamismo de
serie de elementos que se identifican cons
temente como derivados de la Revelacién
Presencia de Cristo, el Sefior» que es la
vedad radical, al ser Cristo la plenitud
hombre.

En la segunda parte (pp. 75-118) nos
blara el autor de «comunidad cristiana 3
periencia del Espiritu». Considero que es
importante el estudio que hace sobre el ]
ritu a nivel teolégico-neotestamentario e
vinculaciéon con la Comunidad Cristiana.

Sera en la tercera parte (pp. 119-142)
de se integren la comunidad y liberaci6n
la fuerza del Espiritu. Creo que es el m
del ensayo y lo més orientador en el mon
actual, cuando surgen por nuestra geogr
impulsadas por el Espiritu, comunidade
busqueda de liberacién; de una liberacién



a lo que implica lo meramente personal y
politico y que debe llegar a «una acep-
1 de la comunicacién de la vida de Dios
1 donacién del Espiritus.

msidero que es un libro interesante y que
ofrecer una orientacién doctrinal seria
as aquellas personas sensibilizadas por
ovimientos carisméaticos, En él encontra-
na profundizacién y reflexiéon de lo que
ca el formar parte de una comunidad que
la liberacién y se sienten convocados por
piritu.

P. OIR

S, Liberacién de los hombres y salvacion
Jesucristo, Marova, Madrid, 1977, pp.
5 13,6 X 21.

ita obra presenta el resultado de las re-
nes presentadas por el Consejo Perma-
del Episcopado francés como continua-
le la Sesién pastoral de 1974.

12 de las caracteristicas mas sobresalien-
5 la amplia consulta que se realiz6 en
las di6cesis francesas antes de llegar a
blicacién de estas conclusiones amplia-

i fruto de un didlogo entre obispos, sa-
tes y laicos, los cuales han dado sus di-
3 visiones respecto a este tema que atin
igue vigente.

‘imero, se constatan unos hechos, luego
sca la fidelidad a la referencia cristiana,
egunta por las tareas actuales que la
a tiene en relacién a la liberacién y ter-
con unas notas de exégesis biblica, que
mentan el tema.

: una obra que tiene el mérito de tener
laridad de lenguaje, estd enfocado bajo
inea pastoral, e intenta ser clarificador
s afirmaciones, a la vez que busca la

forma de tener presentes los diversos aspectos
de la teologia de la liberacion.

Resalta especialmente los aspectos propia-
mente salvadores y liberadores desde la pers-
pectiva cristiana y centra la liberacién en Je-
sucristo.

Toca todos los aspectos de la sogiedad ac-
tual y a todos se refiere desde la visién libe-
radora que la fe cristiana debe ejercer.

En este sentido y por el caracter colectivo
y dialogante de la obra, creemos que es una
buena aportacién, quizds no total, pero si su-
ficientemente amplia, de la probleméatica que
comporta hoy, en occidente, las facetas més
sobresalientes de lo que ha de ser la concep-
cion liberadora y salvadora en Jesucristo.

JUAN PLANELLA

Franz KONING, Abrirse al Espiritu, Narcea S.
A. ed., Madrid, 1977, 168 pp., 21 X 13.

El libro es una tentativa moderna e im-
portante por dar un fundamento a la fe de
Cristo en el mundo moderno.

Frente al progresivo avance de la descris-
tianizacién que cada vez alcanza capas més
amplias de la sociedad, surgen, en aparente
contradiccién, deseos crecientes de religiosi-
dad, sobre todo entre los jévenes.

El Cardenal Koning, atento observador de
este fen6meno, mantiene una optimista pos-
tura sobre el andlisis de este tiempo. Y donde
superficialmente se nos aparece como tiempo
de confusi6n, es para el penetrante analisis del
autor, tiempo de roturacién, de desarrollo de
gérmenes espirituales que conducen a Cristo.

Su postura la justifica desde la perspectiva
profundamente creyente que confia y cree en
que Dios ha dado en Cristo la respuesta defi-
nitiva a los problemas del mundo y de la vida.
Y que nadie, creyente o no, puede dejar de



oir la llamada del espiritu en su vida privada
y social por muchas que sean las amenazas
que atenazen los proyectos de vida humana.

Las indicaciones del autor contenidas en
este libro, quieren alentar de alguna manera
la busqueda y la esperanza de los que tratan
de descubrir a Cristo vivo hoy.

Particularmente interesantes son las refle-
xiones en torno al Espiritu de Dios y proble-
mas candentes, tales como la ciencia, la téc-
nica, el futuro, la libertad, el consumismo y la
politica (pp. 103-140). Diilogo que se nos an-
toja breve pero cuya brevedad se ve harto
compensada por la densidad, no exenta de
honda perspicacia pastoral, con que estin tra-
tadas.

Pere RELATS, Diario de un aiio de peonaje, de
la colc. «Temas vivos», n.° 44, Sigueme y
S. E. Atenas, Salamanca, 1977, pp. 237,
11 X 19.

Es el «diario» de un peén de la construc-
cién comprometido a su manera, reflexiva y
operante, en la evangelizacién lenta de un
mundo que la Iglesia durante demasiado tiem-
po ha desconocido.

Un hombre que murié joven, sacerdote ca-
talan, que vivié la experiencia de la construc-
ciéon durante un afio en Madrid.

Realmente es un tema vivo, perenne, aun-
que él por un desgraciado accidente, dej6 pre-
maturamente el cometido pastoral, que con
sus grupos de base cristiana se habfa pro-
puesto.

Las incertidumbres por las que atraviesa,
la forma cada vez renovada de descubrir un
mundo oprimido, sus momentos de duda, de
conviceién, de fustracién, de amistad... se ven
reflejados dia a dia en este documento, que
sus compaifieros no han permitido quedara pa-
ra siempre sepultado, como papeles sin vlor.

Su gran fuerza y al mismo tiempo su
desilusién, estd en el desconcierto de no
o no poder llevar una accién eficaz en la
por la promocién de un mundo que ahor:
pieza a resurgir de sus cenizas, no pr
mente por su irresponsabilidad.

Su gran interrogante es ;me convier
lider del mundo obrero, del mundo prole
o vivo y comparto con ellos su existenci
tando en constante atencién a sus mas i
diatas aspiraciones y necesidades?

Su opcién fue, por entonces, la seg
El lector tendrd que juzgar si la opcié
0 no un acierto.

JUAN PLANEL

LUTERO, Obras, Edicién preparada por T
nes EGIDO, Ediciones Sigueme, Salam
1977, 472 pp., 24 X 17.

La obra que reseflamos nacié como
de un Seminario de Historia moderna,
Universidad de Valladolid y recoge una
de escritos de Lutero, de caracter vario:
son programéticos o de reforma; otros d
nales, teolégicos o catequéticos; otros
temas econdémicos, sociales o pedagégico
nalmente hay informes o paginas intima
mo las «Cartas» o las «Charlas de sobrem

Una extensa introduccién precede a Ic
critos y sitia la produccién luterana e
contexto histérico. Ademés, cada escrit
precedido de una nota explicativa y acla
ria. El libro se cierra con un indice temét
unas ldminas: retratos o grabados.

Estos escritos, que se ofrecen por pri
vez al pablico de lengua espaifiola, se bas:
los originales o en ediciones principe y
tituyen una aportacién histérica, rigurc
objetiva, para un mejor conocimiento d¢
tero.

T. G. REGID(



0, A., La pregunta por la mujer, Ed. Si-
eme, Salamanca, 1976, 285 pp., 17 X 23.

pregunta por la mujer ya no debe ser
a ni dejada al arbitrio del hombre como
pasado. Los dias no pasan en vano. Hay
wevo en nuestro contorno espiritual que
de modo particular a este preguntar
10 por la condicién de la mujer. Mas hoy
diferencia también del pasado, es la mu-
sma quien se ve impulsada a oir su voz.
reclama su derecho a plantearse en to-
alcance su propio problema. Lo justo
interrogar a todas las mujeres, puesto
wda mujer tiene algo que decir en torno
iisma. Mas al no ser posible esto, el au-
. este libro opta por interrogar a tres:
e de Beauvoir, Simone Weil y Edith
Tres nombres ilustres, tres mujeres de
o tiempo ante un mismo problema. A las
as dirige el autor la misma pregunta:
, oqué dices de ti misma? A través de
'spuestas pueden descubrirse tres pers-
as diferentes aunque complementarias:
mone de Beauvoir, la perspectiva del
de partida, la situacién de la mujer y
testa en nombre de la libertad que com-
1 ser humano. Edith Stein prefiere la
.ctiva ‘de un punto terminal capaz de
ir la totalidad de las diferencias. Para
e de Beauvoir el punto de referencia es
rpo; para Edith Stein tiene més peso el
u y construye desde él. En un punto
se sitda Simone Weil. Coincide con Si-
de Beauvoir en la protesta ante la situa-
:n la urgencia por una revolucién radi-
aro la deja atras cuando se trata de lo
1do del ser humano, de los auténticos va-
ie la mujer y estad préoxima e Edith Stein
ypeién por el heroismo capaz de entregar
stencia por la conquista de lo absoluto.
ro hay algo méas en estas respuestas de
tres mujeres ilustres. A su pensamiento
co, a su humanismo de base, que con-

viene conocer, lo dicho-en torno a la mujer
adquiere un valor de testimonio incomparable
que merece ser tenido en cuenta por el lector.

M. MORALEDA.

J. M. CARANDELL, La protesta juvenil, Ed. Sal-
vat. Barcelona, 1973, 144 pp., 15 X 20.

La rebeli6én juvenil constituye uno de los
hechos politicos y sociales mas sorprendentes
y significativos de las ultimas décadas. En
torno a este tema, la Biblioteca Salvat nos
ofrece un anilisis de las causas de esta rebe-
libn asi como una descripcién de las caracte-
risticas que presenta ésta en nuestra sociedad
actual.

Pese a ser un tema ya abordado por no po-
cos especialistas en la materia, este nuevo tra-
tado ofrece al lector como aportacién valiosa,
aparte de su estilo literario impecable y ex-
celente ilustraciéon, un abundante material que
puede contribuir a iniciarle a un didlogo acer-
ca de las motivaciones de este fenémeno ju-
venil contestatario asi como de la crisis de
nuestra sociedad industrial.

Entre las causas de la rebelién que con
mas esmero estudia el autor estd, sin duda al-
guna, la socio-cultural. La dimensién psicol6-
gica, por el contrario, pese a las reiteradas
afirmaciones del autor de que «estas causas
hay que buscarlas no sélo en el mundo que
rodea a los jovenes sino en ellos mismos», pa-
sa en este tratado un poco desapercibida. Lo
que podria inducir tal vez, al menos al lector
no advertido, a una visién un poco limitada
del fenémeno.

Particularmente interesante resulta la des-
cripcion y andlisis de las multiples formas que
dentro de la sub o contra-cultura juvenil pre-
senta este fendmeno de la rebeldia sobre todo



en los paises mas desarrollados de Europa y cuanto de comun presenta este fenémenc
América del Norte. Descripcién y analisis que tre nuestros jévenes espafioles.

puede ayudar al lector a la comprensién de
M. MORALED
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