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Catequesis y compromiso
politico: Una pregunta

Eurmvio SANCHEZ CALVO

Existe una serie de preguntas a las cuales debemos contestar
queremos garantizar la comprensién y la realizacién desde
praxis: las relaciones que existen entre catequesis y comprom
politico.

La cuestion que nos ocupa aqui es fundamental. Se trata
comprender en su clave los dos términos de la comparacion:

tequesis-politica, su desigualdad, identificaciones o confluenci
Nos movemos en el terreno de la pregunta-respuesta; en la
tructura de correlacién Dios-hombre. Para que los dos témi
que nos ocupan sean buenos compaieros de viaje los hemos
situar en el sentido de la ultimidad. Sélo hacemos catequesis

litica cuando nuestras preguntas son por lo tltimo. Por ejem;]
nos preguntamos por Dios. Esta es una pregunta tltima por«
en la misma pregunta ya se da la anticipacion de la respues
Dios esté en lo que nos aborda esa pregunta porque se hace s
nificativo para nosotros. Segliin esto, no podemos preguntar:
por las cosas tltimas si no podemos anticipar la respuesta.

Yo no aporto nada en mi catequesis si no doy respuesta a
preguntas ultimas del hombre. Tengo el peligro de quedar
con el anuncio de un falso mensaje meramente doctrinal, afe
vo o psicolégico, pero sin ninguna dimensién teolégica. El m
saje exige concretez; exige partir del Dios-hombre —corr«
cion—, desde una opcion de fe. Esta opcion tiene sentido por
esperanza que lleva en si —reserva escatologica— y ademas
ne caracter utopico. Lo religioso —fe, teologia, catequesis—
lo politico —utopia— confluyen en unas categorias béasicas:
incondicionalidad, la paradoja y la comunidad.

«Lo politico debe ser teoloégicamente asumido por lo religios

dice Pablo Lehmann '. Y Ricardo Shaull afirma en este mis
sentido que «lo pentltimo (lo politico) no puede ser comprend
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sino a la luz de aquello hacia lo cual se dirige, esto es, lo iltimo
(lo religioso) » 2.

En el mismo orden de cosas podemos afirmar que lo politico
(cultura), no es otra cosa que las formas de lo religioso (orden
de las cosas no tltimas) ; y que lo religioso es la sustancia de lo
politico, lo que da sentido al vivir.

Desde estos presupuestos tiene sentido hablar de una teologia
y de una catequesis politica, de una teologia de la revolucién y
hasta si llega el caso, con la consiguiente reserva, de una teolo-
gia de la violencia o teologia de los no-violentos. El interrogante
se pone a flor de piel si nos seguimos preguntando por la legiti-
midad de estos nuevos ambitos teofanicos. Se trata de una teo-
logia publica en cuanto trata de esclarecer los publicos interro-
gantes, es decir, los de las estructuras sociopoliticas de nuestra
sociedad, en el sentido social y no estatal. No nos movemos a
nivel de ideologizacion de la fe (racionalidad cientifica), sino a
nivel de la praxis, que es el elemento utoépico (racionalidad ut6pi-
ca) 3.

Desde el campo de la reflexién teolégica, pensamos que las pre-
guntas pentltimas, las de la realizacién politica, son preguntas
que creemos realmente importantes para la fe; ante ellas los
cristianos se quedan mudos o son reaccionarios a las mismas.
Las cuestiones, explicitamente de fe, sdlo pueden ser histéricas
si son mediatizadas por las pentiltimas. de lo contrario no pueden
ser planteadas concretamente mas todavia, si no son planteadas
en este contexto caen en las redes de los poderosos y son absor-
bidas por el sistema. Por ello pensamos con el tedlogo brasilefio
de la revolucién, Hugo Assmann: «Una teologia de la revoluciéon
especifica (ahadamos de la catequesis politica, como hermenéu-
tica de la fe en el Ambito de la praxis) deberia distinguirse por el
hecho de saber que determinadas cuestiones concretas son mu-
chas veces las finicas cuestiones que se pueden plantear y que,
a causa de su necesaria unicidad, no son sentidas tan fuertemen-
te como pentltimas, porque de hecho son ya el finico camino
transitable hacia las Gltimas cuestiones» *.

El nuevo concepto de teologia, purificado ya del conservaduris-
mo privatizante que nos ha deparado la ilustracién nos permite
unir los dos conceptos de una forma nueva y critica: lo «politi-
co» en lo «teolégico».

La critica nos permite distinguir la esfera de lo publico-social,
(sociedad) donde se articulan los intereses de todos los hombres
y la esfera de lo institucional-ptblico (estado), donde se articulan
los intereses de las instituciones. La teologia clasica no tuvo en
cuenta esta distinci6n. La teologia no es el lugar de la sobera-
nia del poder o del dominio, sino el lugar ptblico de la liberacién
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del hombre. S6lo desde aqui, la teologia como nueva instanc
social, tiene sentido y es portadora de un nuevo lenguaje: la e
presién de una nueva y Unica fe a partir de y para una nue
comprensién del hombre.

No es oficio de la fe el trasmitir conceptos mitologicos del mu
do y del hombre; lo propio suyo es la transmisién de un mens
je existencial. La catequesis politica entra dentro de esta lin
hermenéutica. Es ortopraxis y no ortodoxia. Por ello aceptam
la «desmitologizacién» de Bultmann, para llegar a la «desp:
vatizacién» propugnada por Metz. Este nos abre el camino pa
una interpretacion existencial que a su vez se convertiran en w
interpretacion politica, que para Metz se realiza desde la éti
politica (primacia del amor:koinonia). La teologia iberoame:
cana dara el Gltimo paso (teologia de la revolucion especifica
«el ambito especifico de la praxis politica deja de pertenecer
la ética y es asumido directamente por la teologia» °.

Ya tenemos aqui los primeros esbozos de respuesta cuando n
preguntamos por el sentido de la fe (catequesis) y de la politic
Ser cristiano segtin Hans Kiing es «ser radicalmente hombres
Es decir algo concreto y no un subjetivismo vacio, una extra
vivencia extraterrestre, una emocién (Feuerbach). Si s6lo fue
esto la gente tendria una extrafla sensaciéon de que no es nac
Pero esto es lo que afirmamos cuando decimos que la fe y la
litica son totalmente extrafias la una a la otra, y que con u
misma fe se pueden adoptar las posturas mas opuestas. Es
es la pregunta central y se convierte en una interpelacién a la
misma.

So6lo podemos hablar de trabajo politico asumido por la catequ
sis cuando tratamos los problemas desde una vision global de
realidad. «Si todos los problemas como por ejemplo la ensefian:
transporte, salarios, emigracion, depauperacién del campo, t1
fico de drogas, delicuencia juvenil, libertad, representativid
sindical, etc., constituyen una sola realidad de raices comur
y se plantean y se afrontan dentro de un marco conjunto, €
tonces, y s6lo entonces, podemos decir que estamos realizando
trabajo politico»: una catequesis del compromiso politico 7.

Si contrastamos esta realidad en la persona de Jesls de Nazar
veremos que El no nos traza las lineas politicas que debemos :
guir, ni su programa era politico; creemos que esto se debe
parte a que las masas no estaban concienciadas politicamen
Lo que si es claro en el Evangelio es que Jesiis nos trasmite u
vida, un espiritu, y sobre todo su misma persona. Pero si nuest
criterio es Jestis de Nazaret no podemos prescindir de la
mensién sociopolitica: El puso en tela de juicio el sistema :
ligioso y social.
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Pero catequesis y politica no son dos realidades idénticas. Ya
hemos dicho que Jests no nos marca las lineas politicas, tampoco
lo hace la fe. Las comunidades cristianas no son propiamente
grupos politicos, en el sentido estricto de la palabra. El compro-
miso con lo politico no es lo especifico del ser cristiano; pero el
hacer politica es una manera de ser cristiano. Lo que si es evi-
dente es que los cristianos nos encontramos ante el hecho politi-
co y debemos afrontarlo. «Pero tal encuentro no se produce en
virtud del caracter cristiano, sino en virtud del hecho sociolégico
de ser grupo y de ser personas» 8. Los hombres y las comunida-
des cristianas se encuentran con la politica como se encuentran
con la cultura. ;De qué manera afrontaran cristianamente esta
realidad ? Porque lo que no podemos admitir de ninguna manera
es la abstencién o la huida.

En una palabra que la accién politica es hoy un nuevo espacio
para la fe, y su objetivo es invitar a los cristianos a una recon-
versién en el amor, el desprendimiento, la pobreza, la esperan-
za... Ya «ha llegado el tiempo de que el cristiano cargue con su
ciudadania mundana y sienta el peso de un fardo que puede re-
sultar desagradable. El cristiano no necesita justificaciones teo-
légicas ni biblicas para la accién politica. Le toca ya integrarse
en el gran movimiento de secularizacién que se ha forjado a sus
espaldas, incluso a su pesar» ®.

De la misma manera también hacemos la afirmacién rotunda de
que ¢l cristiano no debe prescindir y rechazar la accion politica.
En este sentido son muy claras las palabras del P. Arrupe: «El
apoliticismo, como rechazo sistematico de toda presencia en lo
politico, es inaceptable para el hombre de hoy. No pocas veces
las decisiones y las acciones en el terreno de lo politico lesionan
o pueden lesionar los valores radicales del hombre y desvirtuar
el verdadero sentido de la existencia humana, personal y social-
mente considerada... Nos oponemos diametralmente a aquellos
que pretenden deducir directamente del Evangelio una accién
politica pasiva ante la justicia social» °.

Otro caracter importante de la accidn politica en la catequesis
es el elemento utdpico, que no estd exento de racionalidad ni es
opuesto al elemento cientifico. Es recogido especialmente por la
teologia iberoamericana de la liberacion. Es el elemento que pue-
de ofrecer un punto de apoyo a la fe con mayor acierto; también
es sin duda el méas apto para ofrecer una mediacioén ideologica.
«Lia existencia revolucionaria (p. e. para Blanquart), posee un
lugar donde, sin negarla, puede enraizarse en la fe en toda su
trascendencia. Este lugar lo constituye no la racionalidad cien-
tifica, sino la dimensién ut6pica, moral, en el amor que anima el
comportamiento» 11,
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De la misma manera se expresa Helmut Gollwitzer cuando
pone la distincién entre futurum (utopia relativa: lo que no
dado hacer) y adventus (utopia absoluta: esperanza hum
cierta que no nos es dado hacer).

En este sentido el Reino es la «esperanza utépica absoluta»
la que tenemos plena certeza, que no nos puede ser arrebat:
porque Dios nos ha dado la garantia absoluta en Cristo po
Promesa. Esta accién la realizan las comunidades cristia
que realizan una labor de coordinacién y mediacion de la :
partir de sus exigencias revolucionarias. Tampoco la revolu
es neutral ante la fe; ésta hace su aportacion especifica a la
ci6én politica por el perdén. que libera para obrar en favor de
demas; la justicia, como signo del establecimiento del orde
cauce de proteccion de los desamparados; la reconciliacion,
aleja el odio y las hostilidades.

Sélo asi estaremos preparados para recibir el don gratuito
Reino, como revolucionador del presente; el Reino que noso
no podemos «hacer ni construir», como nos dice Gollwit
«pero que ha de sucedernos a nosotros, salvando al mundo d
perdicion y llevandolo a la metax 12

CONCLUSIONES

— Kl mensaje apunta hacia un cambio radical del hombre
tido en el entramado de las estructuras sociales. Por lo tanto
bré, que tener en cuenta la mutua dependencia que existe ent:
mensaje cristiano y la situacién socio-politica del hombre.

— No separar la fe cristiana y la praxis, utopia relativa y
soluta, dogma y ética.

— TUna catequesis politica ha de estar de acuerdo con el nt
concepto de teologia politica, que no es la teologia politica tr
cional de derechas (politizacién del establishment), ni una te
gia de la revolucidén socialista, es decir, desde la izquierda. E
dos formas de teologia son politizantes; de aqui que el nombr
teologia politica sea muy ambiguo a causa de la carga histé
Su intencionalidad es positiva; por ello dice Hans Kiing, qu
deberia llamar «teologia critico-social».

— La catequesis politica, para que sea auténticamente cri
debe arrancar de la persona de Jests; si s6lo se limita a corr
rar o repetir lo que dicen otras voces sobre libertad y just
colocando la etiqueta biblica o del «Reino de Dios», no es e
cificamente cristiana.



No debe extrafiarnos ni asustarnos el empleo del término
«utopia» aplicado a esta materia. Quiere significar inica-
mente aquel punto de vista desde el que se nos hace posible
criticar a nuestra sociedad. Mas ad4n, histéricamente es
cierto que la mayoria de los «derechos del hombre» que
hoy son aceptados, al menos en principio, por todo el
mundo, cuando fueron propuestos por primera vez indivi-
dualmente, fueron considerados por toda la gente bien
pensante como suefios inconsistentes y utopicos de algunos
individuos raros. La presion ejercida por una «utopia»
constituye, sin duda alguna, un factor histérico: la hu-
manidad cree en aquello que es humanamente imposible.
Aun mas, nuestra preocupacion por el futuro no consiste
en un mero conjunto de vagos deseos, sino en la seguridad
de que Cristo nos ha prometido algo que se va haciendo
realidad, por gracia, en la historia, y que asi resulta posible
para el hombre. Desde el punto de vista de la vida en la
sociedad politica, la expectacion cristiana y el «sermén
de la montafia» desempeifian el papel de una «utopia» efi-
caz que debe ejercer una presion continua en todos los
asuntos sociales y politicos.
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