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Este texto corresponde al desarrollo del 1ltimo de los
tres ntcleos programados para la Formacién Religiosa
en 3.° de BUP. Es un texto no experimentado, por tanto,
puesto que dicho curso comenzara a realizarse a partir
de setiembre préximo.
En su calidad de texto escolar, hoy por hoy, estd pen-
diente de la aprobacién ministerial. Lo incluimos en este
numero de Sinite precisamente por el caracter experi-
mental de nuestras paginas y como concrecién de los
planteamientos tedricos anteriores.
K1 titulo de Ntcleo, en la Programacién Oficial, es el si-
guiente:
El creyente, comprometido en la Construccion del
Mundo,
contribuye a realizar el Plan de ‘Salvaciéon de Dios.
Dialéctica entre Libertad y Gracia, entre Historia y
Escatologia.

La versién completa del tema —propiedad de la edi-
torial Brufio— incluye, ademéas de esta seccién ex-
positiva, un pufiado de sugerencias de trabajo a partir
tanto de este texto como de otros quince documentos
ilustrativos de varios autores acerca de los distintos mo-
mentos del proceso sugerido.




Este tema se articula sobre tres conceptos clave: libertad, crea-
cién, sentido. Nada de cuanto aqui se diga serd comprensible si
no se refiere a estos tres conceptos. La garantia de que el tema
ha logrado su objetivo radicaré, por tanto, en si se ha llegado al
fondo de tales nociones.

Pretende cerrar el ciclo abierto en los tres anteriores, concretan-
do su capacidad operativa. Por eso es un tema orientado hacia
esa faceta fundamental de la vida que llamamos accién. Por eso
tal vez, los tres conceptos anteriores puedan resumirse en uno:
el compromiso. La garantia de antes, por tanto, se traslada o se
concreta en el nivel de profundizacion en el tema del compromi-
so.

Es muy facil definir teéricamente el compromiso.

Es muy facil decir que el compromiso consiste en integrarse
consciente y voluntariamente en una comunidad. («Comunidad»
del nivel que sea: familiar, ciudadana, religiosa, de amistad, de
partido). Es muy facil decir teéricamente que mediante el com-
promiso ya no se trata de vivir sino de convivir.

Pero nada de eso es comprensible desde la teoria. Requiere ex-
periencia personal de la accion junto a otros. S6lo entonces pue-
de llegarse a definir el compromiso. Sera alin definicién forzosa-
mente teérica, por extraida de la vida. Pero sera una definicién
viva: distinta seglin las distintas experiencias, rica segiin los
resultados conseguidos, y provisional segtin la urgencia que cada
uno siga sintiendo todavia.

Por eso este tema puede conducir exactamente a lo contrario de
lo que pretende.

Este tema pretende mostrar cémo es posible realizar el lado con-
creto de todos los anteriores. No pretende formular una teoria
ideal, sino caminar por la viabilidad real de cuanto se ha dicho
antes sobre los humanismos, sobre Jesus y sobre la Iglesia. Pre-
tende confrontar con nuestra vida real, cuanto se ha dicho antes.
Por eso debe resultar incomprensible a quien lo aborde teérica-
mente, sin un minimo de experiencia sobre la libertad, la creati-
vidad y el compromiso. En el caso contrario, sera discutible tal
vez, aceptable o no; pero por lo menos, comprensible. S6lo cuan-
do de alglin modo se ha vivido la bisqueda de la libertad, tiene
uno capacidad para juzgar lo que se diga sobre ella: s6lo enton-
ces se puede captar la urgencia de imprimir determinado sentido
a la vida y apreciar el valor de cuanto se proponga con esa pre-
tension.

Tres observaciones mas.

1. Aunque a veces parezca lo contrario, no tratamos aqui de
sociologia sino de religion. Asi se comprende que una porcién de



afirmaciones quede no del todo fundamentada, y sea necesar
recurrir a manuales de sociologia y politica en general, o bie
a textos de distintos autores especializados en cada uno de 1
temas que aqui se tocan. El tratamiento a que los sujetamc
dentro de su fidelidad a los datos de otras ciencias, pretende ir
ciar un proceso hacia la pregunta y la accién religiosa.

2. El tema que nos ocupa estd archipoblado de afirmacion
discutibles, de referencias a una realidad siempre distinta, «
llamadas a la blisqueda personal. Hay una razén muy clara pa:
ello: asi como la letra y determinadas interpretaciones de la S
grada Escritura estan bien claras, no ocurre lo mismo con
interpretacion del vivir de hoy. Y, sin embargo, esta interpret
cién es indispensable para saber desde qué lugar nos acercam
al dato religioso. Nos ofrece buena prueba de ello el duro carr
nar de la Iglesia hacia la comprension de su papel en la socieds
actual. Se trata de una tarea que no puede plantearse simpl
mente como una alternativa ante otras opciones sociales o polit
cas. Hay que plantearla siguiendo el camino escondido de la re
lizaciébn humana: no por el como organizar la libertad, sino pt
los motivos o los objetivos de esa organizacion. Y esto exige p
rarse a considerar muy despacio qué supone para los hombre
en realidad, el estar comprometidos en la construccion de es
mundo.

3. Por eso nuestra exposicién corre el riesgo de que a su luz ¢
interprete lo cristiano como algo idealista, inconcreto, descon
prometido. Una cosa es reconocer que las férmulas concret:
corresponden a la investigacion humana, y otra muy distinf
declarar inoperante a lo cristiano. La concretez del compromis
cristiano radica precisamente en vivir un mensaje que no puec
asimilarse a ninglin esquema politico o filos6fico determinado. 1
cristiano arranca de una afirmacion fundamental: la necesids
de amar mediante un servicio bien visible a todos los hombres
haciendo lo cual vamos realizando la presencia de Cristo en -
mundo. A partir de ahi se confiesa necesitado y, a la vez, jue
de todas las férmulas concretas. Lo cual de ningn modo puec
llamarse idealismo.

1. Caminos para la libertad

Nos interesa en el presente tema aclarar esta relacion: el con
promiso por la Construcciéon del Mundo y la realizacion del Pla
Salvador de Dios.



Es una cuestion fundamental en la vida cristiana, ante la que se
dan posturas opuestas. En parte, nos recuerdan las que se apun-
tan siempre a propoésito de las reacciones de lo religioso ante la
secularizacion. Asi, en este caso, encontramos cristianos que «re-
ducen» la Salvacion a la Construcciéon del Mundo, ignorando de
hecho realidades tan importantes como fe o pecado, por ejemplo.
Otros establecen un corte entre su trabajo en la sociedad y su ser
cristiano: viven como si en realidad nada tuvieran que ver los
hombres entre si. Otros cristianos llegan a vivir esa relacion,
sin confundir ni olvidar sus elementos.

La clave para esta Gltima postura es la interpretacion de la li-
bertad. Y por eso el camino de este tema se abre y gira en torno
a la libertad y sus implicaciones.

Quien no se para a reflexionar sobre qué significa en concreto
ser libre, nunca podra entender lo cristiano ni la construccién
del mundo. Por esta sencilla razén: la libertad es hoy la mejor
definicion de la vida. «Construir el mundo» y «Ser Cristiano»
confluyen necesariamente en una realidad comun: la vida nues-
tra de todos los dias, esa vida que expresamos con la palabra li-
bertad.

Puesto que esa vida, como iremos viendo, se define perfectamen-
te por la palabra «libertad» comencemos por aclarar primera-
mente este concepto. No vamos a lograr en este apartado una
formulacién del todo adecuada, pero si podemos al menos po-
nernos en actitud de observar qué se esconde bajo las manifes-
taciones de la blisqueda de libertad. Esta actitud nos inducira a
profundizar de tal modo el concepto que, al fin, serd posible re-
lacionarlo con el evangelio.

1.1. El modelo sociolégico para este concepto

Tomemos como primer ejemplo el significado del concepto socio-
légico de libertad o liberacion.

Hoy ocupan las primeras planas de todos los periddicos palabras
como éstas: liberaci6n, emancipacién, autonomias culturales, co-
lonialismo, dictadura politica o econbémica, etc.; se percibe facil-
mente el motivo. En ellas se acusa la realidad de una colectivi-
dad que no es duefia de si misma: ha perdido, o poco menos, to-
do ejercicio de la propia voluntad; se ha convertido en mercado,
en producto de la geografia universal del dinero.

No necesitamos citar ejemplos para percibir como tras de los
movimientos liberadores se descubre una opresioén, real o su-
puesta, en el terreno de lo econémico. Légicamente, la libera-
cién debera encaminarse ante todo a reajustar el sentido de la



participacion de tal colectividad en la economia de los mercad:
mundiales.

Ahora bien: lo que pretende todo movimiento liberador no pu
de ser la anulacién de la funcién dinero en la convivencia h
mana. Pretendera, mas bien, la conversion del dinero-dominad:
en dinero-servidor. Asi, por aducir un ejemplo concreto, es 1
hecho inamovible que determinados paises poseen el monopol
de la produccion del petrdleo. Seria utépico pretender algo a
como la cooperativizacion internacional de la produccién del p
tréleo. No es ut6épico en cambio construir cierto equilibrio «
riqueza, mediante €l cual no s6lo tenga voz internacional el pr
ductor actual de tales o cuales cosas, sino que la tenga igue
mente el posible productor de tales otras. No es utdpico prete
der cierta democratizacién universal en la posesién de los in
trumentos de poder. Eso si que lo pretenden todos los movimie
tos liberadores.

Y para darse a entender deben hablar en términos econémicc
utilizando proposiciones de desarrollo bien palpable, porque n
die puede tener ya voz en el concierto internacional sin una ec
nomia significativa.

Pero, si pensamos ahora en el factor base, requerido para es
especie de democratizacion del poder mundial, nos vemos ren
tidos a conceptos aparentemente alejados de los econdémicos.

Nos encontramos en efecto con los conceptos de dignidad h
mana, de comunicacién individual o colectiva, de participacic
en la gestién comun, de critica, de autocrontrol, de objetivid:
en los proyectos, de austeridad y de espera, de servicio.

Son conceptos relacionados con lo que cada hombre lleva dent
de si mismo. ¥ no con lo que posee. Lo que en ellos se venti
es el poder y no el tener.

Aparentemente, es clara la distancia entre estos dos terrenc
El de tener hablari en términos econdémicos: se refiere a toc
lo «poseible», comprable y vendible. El de poder hablaré en té
minos mas o menos humanisticos: se refiere al modelo teéri
del hombre que construir.

La distancia se acentila por cuanto parece que, de hecho, el t
rreno del tener funciona independientemente de otro. Moviliz
guerras, modificar gobiernos, provocar situaciones de hambr
parecen situaciones referidas s6lo al tener. La distancia, en cax
bio, se anula casi cuando consideramos la imposibilidad de g
la esfera del poder viva sin referirse a la esfera del tener y vic
versa. Por ejemplo: es irreal la cultura que pueda vivir un pa
carente de una situacion econOmica suficiente; es irreal la ¢
pacidad intelectual de un pobre; es irreal todo deseo que no di
ponga de medios. («Irreal» significa aqui ser incapaz de pas
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del poder al ser, del proyecto al acto, de la idea a la realidad).
Igualmente: es imposible una planificacién econémica que no
se base en determinados criterios no econémicos, o la organiza-
cién de un gobierno que no intente ir mas allad de la eficacia in-
mediata.

Por eso podemos denunciar como falsas dos ideas de libertad o
liberaci6n.

La primera es la de los «dictadores econémicos». Para ellos
una persona o una colectividad seran libres cuando tengan di-
nero.

Cuando este concepto cobre realidad, aparecen los nuevos ricos,
los que poseen determinada capacidad adquisitiva, pero la em-
plean en lo que otras instancias indican como digno de adquirir-
se. La liberacion conseguida, evidentemente, es ilusoria.

No basta con derribar chabolas y construir barrios populares;
no basta con proporcionar faciles puestos de trabajo a los emi-
grantes, no basta con tener magnetofon y frigorifico. Hace falta
capacidad para utilizar todo eso: y, por tanto, nos vemos remi-
tidos a una liberacién mucho més larga y silenciosa. Nos encon-
traremos con los verdaderos indices de la liberacion: la educa-
cién y los medios de cultura de masas. (Claro que estas realida-
des no son rentables de modo inmediato y por eso no interesan
a reformistas apresurados).

La segunda idea falsa de libertad es justamente la contraria: la
de quienes proponen una «liberacion interiors.

En el fondo consistiria en proponer un modelo de felicidad in-
dividual o espiritualista, para el que la esclavitud econdémica
fuera compatible con la libertad del espiritu.

Observemos sencillamente que no basta con saber, con conocer
toda la historia o el funcionamiento del espiritu humano. Se ha
de estar en posesiéon de un saber operativo, relacionado con las
capacidades reales de este grupo humano. De lo contrario, no
s6lo hablaremos de un saber inutil, sino, como hemos dicho méas
arriba, de un saber irreal o inexistente, por no haber nacido en
la vida.

Evidentemente, no podemos negar que en el fondo y en circuns-
tancias muy especiales o en hombres excepcionales esto sea po-
sible. Pero, desde luego, no es posible a nivel de colectividad,
si admitimos los dos planos anteriores del poder y el tener.

El concepto justo de libertad, por tanto, debera tener en cuenta
ambas realidades. Aceptara, por un lado, la necesidad de cierta
estructuracion o planificacion bien concretas; y aceptaré, por
otro, que nuestra necesidad de vivir con sentido es el criterio de
validez para la estructura y la planificacion.



1.2. Tres ejemplos mds

En realidad el modelo sociologico general encierra cuanto pudi
ra decirse sobre la libertad. Sin embargo, vamos a proyectar
en otras tres situaciones bien concretas. Nos ayudaran tal vez
percibir como mas alld de lo econdémico hay en los hombres 1
deseo de ser ellos mismos, de que el montaje cultural-produc
vo se ajuste a sus intereses reales. Lo que si estd muy claro
ellos es la realidad de estos dos planos, ya presentes en la d
finicién general anterior: sacudirse de encima todas las trab
y dar expresion al interés fundamental.

Sexo y libertad

Nos suministra el segundo ejemplo el problema de la liberaci
sexual.

Por su carédcter mas o menos misterioso, por tocar de lleno
entrafia de la vida humana, lo sexual ha sido siempre objeto
especial consideracién sea a nivel teérico, sea de hecho. Tem
como el vinculo matrimonial, el aborto, la masturbacion, et
han sido siempre objeto de teorias o practicas especiales.

El resultado es que nos vemos metidos en un universo de pré
ticas y principios, costumbres y normas, del que a veces nos 1
sulta complicado salir. También en este terreno la liberaci
supone tomar en cuenta dos niveles: el de la legislacion o
costumbre, y el del sentido hondo de lo sexual.

La liberacién sexual no puede realizarse si no se pasa del p
mer nivel. Veamoslo.

Surge una palabra sintomética en este terreno de la liberaci
sexual: naturalidad. En el fondo, desde luego, es valida. Aung
no se la puede referir solamente al primer nivel. «Naturalida
no podria significar superacién de tabiies; libertad en la relaci
hétero u homosexual, negacion de toda norma sobre la practi
de la vida consigo mismo, de la pareja o en la familia. Y, s
embargo, hoy por hoy y hablando de mayorias, esto es lo g
nos han aportado las ciencias relativas al tema, y la liberaci
de las costumbres.

Sin embargo, la auténtica liberacion sexual exige ir mas alla.
Exige una concienciacién sobre el sentido de la comunicaci
humana, de la entrega y el esfuerzo comiin. Exige, en el fone
distinguir entre genitalidad y amor. Porque se puede ser perf
tamente capaz de una completa relacion fisica y desconocer
significado del amor.

En realidad, también para este segundo momento vale la pa
bra «naturalidad»: se trata de asumir las cosas como son,
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decir, en toda su compleja riqueza. Naturalidad no puede sig-
nificar eliminacién del caricter méas o menos misterioso de lo
sexual. Ese misterio sigue presente aunque se proponga limitar
la liberacién al primer nivel: siempre estd ahi la grandeza del
placer o del dolor que nos asaltan en lo sexual; una grandeza
desproporcionada o siempre sorprendente y que también per-
tenece a la «naturalidad» del sexo.

Pues bien, cuando se percibe la realidad de estos dos planos, se
puede empezar a hablar de liberacién sexual.

Entonces aparece claro que no todo se reduce al olvido de una
normativa, sino que va implicada en el tema toda la capacidad
relacional humana. Se entiende entonces la liberacioén sexual co-
mo obligacién de buscar un camino personal, respecto del cual
no pueden decir nada todas las leyes prohibitivas superadas.

Aparece en cambio un camino extrafio, en que se necesitan las
normas, si, pero normas relativas a la propia experiencia de
cada uno. Asi descubrimos que no puede hablar de estos temas
nadie que los conozca solamente a nivel teérico. Se necesita ha-
berlos experimentado en la propia blUsqueda, en el propio es-
fuerzo por gozar y sufrir cada una de las pequefias situaciones
de la vida. Si las normas no han trabado relacién con nuestra
creatividad, son o intitiles o incomprensibles.

Religién y Libertad

Si miramos a lo que hoy esta ocurriendo con la religién, topamos
con la misma constante.

Por un lado encontramos la necesidad de organizar a nivel co-
lectivo las creencias o las vivencias religiosas de los hombres.
Al nivel que sea, pero organizacién. Nos lo prueba el hecho de
que es asi incluso en los movimientos de religiosidad més «es-
piritualista» o carismética. Por eso debe decirse que necesita-
mos cierto corpus doctrinal y cierta ritualizacién de la comuni-
cacion o de las practicas religiosas.

Por otro lado, nos encontramos con que la vivencia o la comuni-
cacion misma de lo religioso se halla mas alla de toda norma o
de todo lo que creiamos conocer. Y en esa linea se inscribe nues-
tra impresion, tantas veces sentida, de que no hay organizacién
ni estructura que exprese totalmente nuestra vivencia de lo re-
ligioso. Que esto es asi nos lo prueban no sélo los movimientos
espiritualistas (con su repulsa de la férmula o del rito), sino
la tradicién misma de todas las religiones: todas ellas son cons-
cientes de que si algo ha dado vida a sus ritos y a sus férmulas
ha sido el que llevaban a una vivencia. Por eso debe decirse que
la norma y la doctrina nos ayudan a llegar a esa experiencia



personal. Esa experiencia es lo fundamental, aunque en el for
nunca sea del todo expresable en palabras.

El problema, logicamente, tenia también que aparecer cuar
la organizacién no encamina al presunto creyente hacia la «vi
de la fe». Cuando, en lugar de esto, se obstina en permanecer :
a unos canones nacidos en otro modo de experimentar la vi
Y esto ocurre siempre que la practica religiosa se estructure .
gun cierta cultura anterior: nacida, por ejemplo, en un mun
rural o preindustrial, més estatico y contemplativo que el nu
tro.

Las reacciones son fundamentalmente dos. Una, la del que
olvida todo y se dedica a vivir su vida, desengainado ante
falta de adecuacion entre sus desecs y la organizacion real. Ot
la del que se empefia en lograr una estructuracién nueva ps
una vivencia a la que no esta dispuesto a renunciar.

En los dos casos se da esta constante: no importa tanto la «
ganizaciéon misma, cuando su adecuacién con los personales (
seos de ser; no se trata tanto de rechazar doctrinas, cuanto
afirmar la primacia de la libertad personal; no se pretende te
to el negar la realidad religiosa, cuanto afirmar que ha de gu:
dar relacién con el proceso de desarrollo de cada uno.

Esto supone, ciertamente, una tarea complicada y larga. Y so
mente somos capaces de percibir tal complicacién cuando hem
experimentado dentro de nosotros mismos lo complejo de nu«
tra basqueda en la vida, lo dificil de la creatividad auténtis
Entonces, y sé6lo entonces, somos capaces de juzgar la practi
religiosa, porgque tha llegado el tiempo en que podemos percil
qué relacion guarda tal préactica con la vida de la época en q
ha nacido.

Por eso la liberacién de tantas falsas religiosidades no puede t
sarse ni en la supresién de determinadas précticas ni en su st
titucién por otras. En lo religioso, como ya veiamos en el eje
plo anterior, s6lo puede liberarse quien vive hondamente la vic
la realizacién personal y el compromiso de la comunicacién.

Arte y Libertad

El mundo del arte nos proporciona otro ejemplo de este mo
de entender la libertad.

Por un lado, partimos del conocimiento de normas y canont
El artista debe poseerlo, sea de modo inconsciente o intuitiy
sea a través del estudio riguroso. Y nos encontramos, por oti
con el hecho mismo de la creacién artistica, con la obra de art
En su obra, el artista expresa su modo de entender la vida, y
expresa con la ayuda de ciertos canones artisticos.



«Con la ayuda»: el problema aparece cuando ya no se da tal
ayuda. Asi ocurre en los genios y en los mediocres. En estos
ultimos, el conocimiento de la norma no supone ninguna ayuda
porque no son capaces de ponerlo al servicio de la auténtica vi-
vencia creadora: sus obras son puro ejercicio logico, desarrollo
previsible o inerte de principios artificiosamente combinados.
En los genios, el problema es distinto: para ellos las normas
habituales no son suficientes porque estan estructuradas seglin
un modo no genial de interpretar la vida. Para los genios las
normas no sirven de ayuda; se truecan en reto.

La geniaidad (de la que todos los artistas participan alguna vez)
es un ejemplo de como todos necesitamos librarnos de ataduras,
y de que para ello hace falta sentirse capaz de crear algo propio.
Una cosa es la norma y otra la vida que quiere expresarse. Una
cosa es la organizacién y otra el impulso creador.

1.3. Por debajo de todos los ejemplos

Sin embargo, podria darse el caso de que en el fondo de nos-
otros mismos quedara una especie de sospecha que concreta-
riamos asi: si, ciertamente, esto de la liberacién es basico; pero
no quita para que, si hablamos tanto de ello, es por tratarse de
una especie de moda en nuestra época.

Pues bien. En todos los esfuerzos humanos perdura siempre una
constante: construir un modo de vivir que excluya cualquier ti-
po de determinismo.

Esta afirmacion supone un paso més, respecto a lo dicho en las
paginas anteriores: todo en la vida es un persistente huir de lo
determinado, todo es respuesta a nuestra necesidad de ser nos-
otros mismos y no lo que el medio nos quiere imponer que sea-
mos.

Puede ser 1til echar mano del simil encerrado en la vieja expre-
sion biblica de «lucha es la vida del hombre sobre la tierras.

Desde nuestra infancia esta lucha se hace realidad: hay alguien
siempre que nos ayuda a superar condiciones externas que nos
harian desaparecer. El desarrollo de un nifio responde igualmen-
te a este modelo: su educacion en el sentido mas amplio del tér-
mino no es otra cosa que la capacitacion para superar dificulta-
des por si mismo, el dia en que no tenga nadie a su lado que lo
haga por él. La vida adulta se construye precisamente sobre ese
modelo, como se evidencia en lo que podria ser lema de toda vi-
da humana: hacer habitable el entorno personal, familiar, colec-
tivo... Este proyecto exige a los hombres continuo esfuerzo teo-
rico y practico, encarnada su lucha por la libertad en multiples



terrenos, desde el dominio de la técnica del lenguaje hasta
sofisticacion de las artes decorativas.

Por eso afirmamos que la bisqueda de la libertad es algo n
que pura moda. Es tal vez la mejor definicién de la vida.

2. Libertad y creacion

Hemos presentado en el apartado anterior una seleccion de
tuaciones de blisqueda de la libertad. En el fondo, como ve
a decirse en los lltimos parrafos, son situaciones en que la vi
toda exige que se la tome en serio, que se propongan metas v
daderas en el trabajo de construir el presente o el futuro.

Ahora pasamos a una nueva serie de interrogaciones. Si an
veiamos cémo hay dos planos subyacentes a la blisqueda de
libertad, ahora nos toca saber si esos dos planos son fruto
una moda ocasional o si pertenecen a la entrafia invariable de
vida. Es decir: si es algo pasajero entender la Construccién !
Mundo como liberacién, o no. (Y por tanto: si es algo pasaje
relacionar la Construccién del Mundo con el evangelio, o n

Esto nos suministrard un primer encuentro con la pregunta «
finitiva: ;qué relacion hay entre liberacion y creatividad, en
soltarse unas ataduras y buscarse camino nuevo ?

Si llegamos a plantearnos y respondernos tales preguntas d
de nuestra experiencia concreta de la vida, entonces, estaren
en condiciones de recibir el Mensaje de Jesus.

Y, para concretar lo aparentemente abstracto de este plants
miento, he aqui una serie de situaciones de nuestra experien
diaria relacionadas con todo esto: la manipulacién propagand
tica de la libertad, la aparente identidad de los proyectos libe:
dores de opciones politicas o religiosas diferentes, la apare:
obsesién con que se politiza el vocabulario religioso, la dific
tad en pasar més alla de la protesta, el cansancio o la desorit
tacion de tanta gente joven cuando descubre que en la vida
hace mas que oponerse a otras gentes, la aparente inoperan:
de algunas presentaciones de lo cristiano a la hora de propor
una salida a tantas dudas de los hombres.

Preguntarnos por la moda de la libertad o por la urgencia
caminos nuevos significa tomar en serio tales situaciones.

21. Los signos de los tiempos

Fijémonos en los ejemplos del apartado anterior. Consideranc
los en conjunto, como situaciones que se dan simultaneamer



¥y que por eso podrian ampliarse indefinidamente, nos llevan a
descubrir una realidad que define a nuestra época: se puede decir
que nunca como en nuestros dias los hombres han sido cons-
cientes de que necesitan ser libres.

El resultado y la mejor demostracion de que esto es asi los ha-
llaremos en el hecho de que nustra socidad tiene los ojos tan
dirigidos al futuro como al presente, por lo menos. Por eso deci-
mos que nunca como hoy se ha hecho urgente la necesidad de
proponer una vision del futuro, una Prospectiva. Cualquier mo-
vimiento con pretensiones de orientar a los hombres en la Cons-
truccién del Mundo (trabajo, ocio, ciudad, region, pais) propo-
niendo la realizacién de la vida con sentido en medio de la co-
lectividad, debe ser consciente de que ha de plantearse desde la
bisqueda de una expresioén libre para la vida.

Que la Prospectiva sea un factor determinante de nuestro mo-
mento cultural significa: la urgencia de la creatividad, concien-
cia del caricter redentor de la imaginacion respecto del presente,
necesidad de percibir la hondura del cambio requerido, compren-
sién de la accion transformadora como lugar de encuentro con
la verdad, y recomprension de la contemplacion y del silencio
dentro de la accién misma. Por todo ello nuestro momento cul-
tural es intranquilo, no acaba de comprenderse ni a si mismo
ni las fuerzas de renovacién que han nacido ya en su seno. Es un
momento de esperanzas y de miedos, de impaciencias y de eufo-
rias.

Examinando la causa de tales impaciencias y euforias topamos
con una Situacién casi contradictoria.

Asi, por un lado, es cierto que pertenece a nuestra naturaleza
el buscar constantemente los caminos adecuados para nuestro
propio desarrollo, y que todos los momentos de la historia de la
humanidad deben contemplarse a esa luz. Si es valida la inter-
pretacién de la vida humana a gue nos hemos referido al acabar
el apartado anterior, asi deberia ser. Y, por ello, ninguna época
deberia caracterizarse de modo especial por la sed de libertad.
En nuestros dias, sin embargo, esto se ha hecho clamor universal
explicito.

Y tiene su explicacion: s6lo desea ser libre el que siente capaz de
serlo, y lo desea con tanto més ahinco cuanto mas capaz se sien-
ta. Cuando un hombre no tiene ni animos ni capacidades para
desarrollarse, vegetara. Para él no tendrad sentido la palabra li-
bertad. Inversamente, cuando un hombre se siente ansioso de
vivir y con tantas posibilidades de conseguirlo, al alcance casi
de su mano, como ocurre hoy en la humanidad, entonces el deseo
de libertad se le haré inaguantable.

Y para percibir del todo ese «inaguantable», afiadamos el dato



de que la llegada a los modernos umbrales del progreso ha s
individualista y desordenada, con lo cual han aparecido prof
dos y dolorosos desajustes mundiales.

En nuestra época el crecimiento demografico, la industriali
¢ibn, la renovacion de las técnicas del conocimiento y del psiqtu
mo, los riesgos de encadenarnos a unas maquinas omnipotent
la posible autodestruccién de la humanidad... son factores ¢
nos obligan a gritar por la libertad.

Por eso decimos que, en nuestros dias, la bisqueda de la libert
es funcién de nuestra renovada capacidad de construir y d
truir.

Todos los humanismos, todos los modelos culturales, todas

religiones, lo han percibido. Lo apuntamos ya en el primer te
y lo percibimos mejor ahora: interpretar la vida es buscar s
tido a nuestras energias, a la renovada capacidad constructor:
destructora de los hombres de hoy. El marxismo, el existenc
lismo, el estructuralismo, etc., no habrian sido posibles en o
circunstancia histérica. Como tampoco los movimientos cont
culturales, los antihumanismos, los movimientos no ya de
proposicion sino de la contestacion. Y tampoco es otra la r
de la renovacién cristiana significada por el Vaticano II.

Por eso la ecuacion libertad-vida, que ya por definicién es
constante motora de nuestro desarrollo humano, es uno de
més potentes signos de nuestra época.

2.2. De la libertad o la creatividad

Si recordamos ahora las consideraciones finales del apartado ¢
terior hallaremos pie para introducir un concepto nuevo, el g
verdaderamente nos interesa en este apartado: la creatividad.

Deciamos entonces, como conclusion de las situaciones-ejem;]
sobre la libertad, que la vida del hombre debe entenderse coi
constante huida de todos los determinismos.

No podemos soportar el que se nos imponga algo, el que se r.
limite. Necesitamos ser nosotros mismos quienes construirm
nuestro entorno, desde la escala menor a la mayor. Es verd
que ante la imposicién y la limitaciébn podemos reaccionar ¢
el conformismo. Pero el conformismo no significa que se acer
el obstaculo, sino que se lo olvida. El conformista no ama
modo de vida: en realidad no ama ningin modo de vida. F
eso, en el fondo, el conformista ha perdido la consideracién
hombre.

El inconformista, en cambio, se enfrenta con una tarea muc
mas dificil. Siempre es mas dificil e incémoda la conciencia g



la inconsciencia. Porque la conciencia no s6lo hace inaguantable
la imposicién, sino que a la vez empuja a buscarle una salida.
El conformista renuncia a su libertad, se droga. El inconformis-
ta, al afirmarse como hombre libre, debe mirar hacia delante, de-
be crear un camino. Asi, la conciencia de la libertad impedida se
convierte en urgencia de creatividad.

Pues bien. Esa misma es la situacién a que nos conduce la acep-
tacién de lo que hemos definido como signo de los tiempos. Cuan-
do una época percibe lo que obstaculiza su libertad, percibe la ur-
gencia de dar con un camino nuevo, de pronunciarse creativa-
mente ante la tarea de construir el mundo.

Asi descubrimos que el paso de libertad a creatividad, en reali-
dad, no es tal paso, sino una nueva consideracion de la libertad
misma. Porque conforme a un distingo de sentido comin, la li-
bertad tiene dos caras: libertad-de y libertad-para.

Libertad-de significa ausencia de coacecién, remocion de obstacu-
los; libertad-para significa capacidad de acci6n personal, presen-
cia de realizaciones. f

Teoéricamente hablando, la primera es presupuesto para la se-
gunda. Hablando de la realidad, sin embargo, son inseparables:
nadie se libra de nada sin poner algo de su propia capacidad de
accion (de lo contrario seria el esclavo que ha salido de la casa
de su amo y tiene que vivir en una chabola); y nadie se realiza
en la ilbertad sin estar constantemente removiendo obstaculos a
su proyecto personal (de lo contrario, estaria viviendo en un
mundo de suefios en que bastaria querer una cosa para conse-
guirla).

Dicho mas en concreto: en la construccién de la propia persona-
lidad van juntas la remocién de los defectos y la actualizacion de
las cualidades. Asi, en la realizacion de una amistad, van juntos
el evitar roces y el estimular encuentros; o en la convivencia so-
cial, el superar la miseria y el procurar la comodidad.

En realidad, dentro de cada uno de nosotros hay siempre algo
malo que evitar, gracias a algo bueno por realizar. Y esto vale
también para toda convivencia entre los hombres. Es imposible
suprimir un defecto sin construir su cualidad correspondiente.
Lo cual nos aporta esta importante comprobacién: percibimos
facilmente lo que no debemos hacer; pero no es tan facil enten-
der qué debamos hacer. Es mas féacil derribar que construir. Pe-
ro, puesto que no podemos derribar sin construir a la vez, resulta
que no nos basta con saber donde estd nuestro vicio, si no sabe-
mos hacia donde debe dirigirse nuestra virtud.

Por eso resulta tan complicado todo este tema de la liberacion.
Porque en cuanto lo llevamos a la practica, resulta que la libera-
cién se convierte en incentivo de la creatividad. Y entonces cada



uno o cada colectividad se halla a merced de su propio inget
més alla de la facil capacidad de reaccién ante lo que nos oprii

Que esto sea asi lo saben perfectamente muchos falsos mc
mientos de liberacion: se limitan a remover un obstaculo inic
con lo que recibe la gente cierta primera impresiéon de libert

Sin embargo, como no se le ha educado en la libertad-para,
pidamente cada cual se sujeta a un nuevo tipo de sometimier
referido esta vez a las directrices emanadas de aquel movimie;
«liberador». El prestigio o el crédito iniciales se han convert
en nuevo instrumento de opresion.

La nocioén clave no es qué me impide ser libre, sino cémo llegar
ser libre. De ese modo descubrimos lo que verdaderamente h:
inaguantable la coacciéon: nuestra necesidad personal o colect
de actuar nuestra capacidad de ser. Que es el verdadero obj
de cualquier liberacion.

Por ello, en el fondo, ninglin movimiento auténtico de liberac
puede usar nunca la demagogia, el halago facil a la masa. El
magogo no libera, porque se limita al halago del oprimido a
cando al opresor. El demagogo adquiere una categoria soc
aparente, porque en realidad no construye. Para eso necesita
ir mas alla del halago o de la protesta féciles inventando camii
nuevos. Pero esto es mucho mas dificil; a veces, hasta impoj
lar. Por eso decimos que el sintoma definitivo de la liberac:
serd doble: por un lado, proporcionar estimulos y medios ps
conseguirlo; y, después, mantener una critica y autocritica co:
tantes.

3. Tres caminos para la libertad

El camino recorrido hasta aqui nos ha llevado fundamentalme
a dos comprobaciones en el concepto de libertad: los dos nive
(montaje cultural e interés real), y el paso a la creatividad.

En estas dos comprobaciones se contiene, de raiz, cuanto se p1
de decir sobre la libertad. Asi cada pensador o cada movimier
practicara un analisis distinto del montaje cultural y de su a
cuacién al interés real; o bien, propondra una distinta vision .
futuro; pero siempre la estructurard sobre esos dos puntos. :
ellos se encierra lo que podriamos llamar, por un lado, la visi
analitica-operativa-actual de la libertad; y, por otro, la visi
prospectiva-idealista-total.

Insistimos, a pesar de todo, en el tema. Y lo hacemos no ya d
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de el punto de vista de la aportacion de las distintas corrientes
de pensamiento; sino considerando la ciencia, la técnica y la
politica en su relacién con la libertad.

Estas tres instancias culturales representan la totalidad del es-
fuerzo humano por realizar una vida con sentido. En ellas se
contiene la estructura sobre la que se construye el mundo. En
efecto, no hay manifestacién de lo humano fuera de ellas: en
nuestra exposicion, «ciencia» englobara todo lo relativo al pensa-
miento; «técnica», lo relativo a la préctica; y «politica», la or-
ganizacion de la convivencia. Por ese motivo pasamos ahora a su
estudio: porque nada humano les es ajeno y porgue nos propor-
cionan otra consideracién sobre el tema que hemos venido estu-
diando. Llegaremos asi a la comprensién completa de ese «Cons-
truir el Mundo», con el que tratamos de relacionar lo Cristiano.

Y asi queda claro por qué, de momento, no incluimos el factor
religion junto a los otros tres en nuestro examen de la libertad.
No es que pensemos inviable la relacién religion-liberacién. Es
otra cosa, que importa mucho comprender so pena de perder el
objetivo del tema y quedarse s6lo en sociologia cuando, en reali-
dad, estamos ocupandonos de educacién de la fe.

Ciencia, técnica y politica deben ponernos en claro sus respecti-
vas aportaciones a las dos comprobaciones sehaladas antes. Con
ello habremos definido la construccién del mundo, y podremos
preguntarnos si hay lugar para lo cristiano en dicha tarea.

Pueden ocurrir dos cosas. La primera: que la presencia de lo
cristiano fuera insignificante o inftil, que no aportara nada y
que por lo mismo el planteamiento de nuestro interrogante ini-
cial se revolviera por incomparecencia de uno de los dos testigos.

La segunda: que nuestra comprensién de la tarea de construir
el mundo se revelara como el lugar en que vive lo cristiano, que
la comprensién de la liberacién resultara el lugar del encuentro
con Dios.

Como es logico, si hemos llegado hasta aqui es porque presupo-
nemos de partida la salida segunda. Si nos detenemos, pues, en
este analisis de ciencia-técnica-politica en relacién con la liber-
tad, es porque con él estamos sefialando el lugar de la religion.
Habra que matizar después este presupuesto, pero debemos si-
quiera sefialarlo ya desde ahora. (.o mismo se decia en la tercera
observacion al arrancar el tema). Luego veremos que el Mensaje
de Jests se plantea con sentido para los interrogantes abiertos en
estas tres manifestaciones de la cultura. De momento, para po-
der establecer luego relaciones serias y verdaderas, necesitamos
recoger tanto sus logros como sus lagunas, sus realizaciones co-
mo sus perplejidades.



3.1. Técnica y liberacion

La técnica es el principal entre los distintos aspectos en que
mayoria de los hombres viven la libertad. Y esto no se debe s6
a que sea mas dificil vivirla en otros niveles de la cultura qu
exigen mayor habito de reflexién o de conciencia. Se debe tan
bién a que la técnica es portadora de un importante mensaje ¢
libertad.

No tenemos méas que mirar €l rostro de un joven aprendiz cuand
desmonta el motor de su automévil; el de un hombre de camy
cuando se halla de visita en la ciudad; el de un obrero de la con:
trucecién ante un edificio terminado; los de un grupo de escolare
ante una cadena de monta: percibiremos en seguida el pasm
ante el poder encerrado en la técnica, asi como cierto temor ant
la capacidad de vida o de destruccion, contenida a veces por lim
tes tan fragiles. La técnica es el lugar privilegiado en que se hs
ce visible nuestro esfuerzo por superar todos los limites. La té
nica crea obhjetos o produce condiciones en las que la limitacié
es imposible. Con su ayuda, nuestro esfuerzo va convirtiéndos
en poder real.

En sus principios, traté la técnica de ensanchar los limites d«
propio cuerpo como instrumento, y aparecieron los utensilios (e
el trabajo de la tierra, en la defensa, en la vivienda, en el vestir,
Después, traté de superar los limites del trabajo aislado, y apse
reci6 el trabaijo en serie, aun dentro de lo artesanal. Vino lueg
la especializacion industrial, nacida del artesanado, que moriri
ante el poder destructor de aquélla. Finalmente, hubo que supe
rar las limitaciones impuestas por el espacio geografico y se cres
ron los medios de transportes y de comunicacién, gracias a lo
cuales cada dia se acortan o desaparecen las distancias. Y e
un esfurzo digno de Sisifo, aparece finalmente la ciencia-ficcio
con esta idea bien clara: superar los limites del tiempo, imag!
nando el futuro y su técnica, sofiando en maquinas para las qu
no existan el pasado ni el futuro.

A poco que se haya adentrado uno en este proceso superador d
limites, comprende que lo fascinante no estd tanto en suprimi
limites, sino en el aumento del poder conseguido.

Por eso mismo la carrera de la técnica no puede vislumbrar fin
no interesan tanto los objetos producidos cuanto el placer d
ser capaz de producirlos.

Sin embargo, no todo es libertad en los aledafios de la técnica
La técnica produce también opresién. Solo percibiendo el dese
de poder que anima el esfuerzo técnico somos capaces comple
mentariamente de percibir el absurdo de la opresiéon que ha trai
do consigo.
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Porque ocurre que determinados hombres, o determinadas colec-
tividades, no se dan por satisfechos con ejercitar su poder téc-
nico sobre la naturaleza, tratan de extenderlo sobre los hombres
mismos. Ya no so6lo interesa el objeto producido; ni siquiera in-
teresa el sentido de poder personal o colectivo en la produccion:
ahora se intenta el poder de dominio técnico sobre otros hom-
bres. Y aparece asi la manipulacién econémica, la imposicién de
modelos sociales, la desnaturalizacién del consumo, las guerras
econémicas disfrazadas con ideales falsos, la protesta legitima
disfrazada de subversion.

Esta situacion es ciertamente suicida. Porque al llegar a estos
niveles, la técnica no se dirige a superar los limites de resistencia
del entorno, sino los de otros hombres. Y en ese caso, la téenica
ya no produce precisamente medicamentos o fertilizantes agri-
colas, sino armas mortiferas de tipo fisico o psicolégico.

Con lo que se demuestra que la técnica no puede ser s6lo porta-
dora de libertad para los hombres. Por lo menos, porque uno de
sus posibles destinos puede ser justamente la negacion de toda
libertad.

3.2. Ciencia y liberacion

La técnica incluye ya en si cierto concepto de ciencia, de saber
abstracto, desde el que avanza sus hipétesis concretas y las ve-
rifica. Al hablar ahora de ciencia no nos referimos a él sino a ese
otro concepto de ciencia que para entendernos llamaremos hu-
manista o «no técnico». Algunc de sus campos: la historia, la
filosofia, la psicologia, la sociologia.

También la ciencia es portadora de un proyecto de libertad.

Por esta sencilla razén: la ciencia ha nacido de la necesidad de
explicar el sentido del progreso técnico.

Al principio, este concepto de ciencia se desarroll s6lo en lo que
hoy llamamos filosofia y religiéon. Las demas ciencias no habian
pasado el estadio de técnicas de funcionamiento, porque carecian
de leyes propias y estaban sujetas a una experimentacién impre-
visible o casual. Seria la situacion de los pueblos primitivos, en
la medida en que no poseian atn ni medicina inicialmente cien-
tifica, su organizacion inicialmente politica, ni especiales habitos
de observacion sisteméticos, ete.

A medida que el progreso técnico se hizo mas complejo, fueron
apareciendo cierta literatura no ritual o litargica, cierta medi-
cina no sacerdotal, cierta politica no filos6fica. Y nos hallaria-
mos, dando un salto excesivo pero ejemplificador, en el Imperio
Romano.



En los siglos inmediatamente anteriores al Renacimiento v
apareciendo las ciencias que conocemos hoy en dia. Surgen a
ante todo, la filosofia emancipada de la teologia: despusés, el co:
plejo de las ciencias naturales o fisicas; y por ltimo, la socio
gia, la consideracién de los procesos sociales desde presupuest
estrictamente sociolégicos. Sus mas recientes frutos serian |
ciencias psicologicas y la sociologia cintifica.

Es claro que todas ellas tienen este doble origen: por un lac
nacen de la necesidad de comprender el sentido de la tecnific
cién y por otro, de la necesidad de ampliar esa misma tecnific
cién para revelar de modo més claro su posible sentido.

Por distinguirlo de lo que hemos llamado técnica, encerrarem
su alcance liberador en la palabra conocimiento.

Hubo tiempo en que todas las ciencias eran teologia, ciencia m
o menos religiosa. Se vivia una alianza indebida entre los p1
blemas de los hombres y la trascendencia del misterio religios
Asi, cuando las ciencias llegaban a una situacién-cero en cu:
quiera de los sectores de la vida humana, se echaba mano de 1
presupuestos religiosos para colmar el sinsentido. Esta situaci
producia cierta «inflacion de misterio», de la que nacian la 1
signacién ante lo incomprensible y la pereza cientifica expe
mental.

Con la evolucion subsiguiente, muchos de los pretendidos ter:
nos del misterio han sido ganados por la ciencia.

Las ciencias nos facilitan el mejor conocimiento de nosotros m:
mos. De ese modo nuestra conciencia de vivir ve desaparecer pr
gresivamente los limites de los misterioso. Porque misterio era:
los suefios, las constantes en la relacién humana, la planificci
del futuro de una colectividad, la motivacién de nuestros ideale
el comportamiento educativo, ete.

Al ampliarse de este modo los limites del conocimiento, €l hor
bre penetra la naturaleza y la razén de ser del mundo. En cier
sentido, comulga con la realidad honda de la vida, se hace w
con ella, gracias a lo que de ella conoce.

Y esta unidad produce la méxima liberacién posible, porq
supone ir anulando los limites del poder individual o colectiv
Supone anular los limites del poder en el espacio, gracias a
universalizacién a que llega el conocimiento individual; y supo:
anular los limites del tiempo, al penetrar en las razones de
historia o de la continuidad de la naturaleza fisica.

Por si esto pareciera indebidamente abstracto o teérico, bas
pensar en la embriaguez e incluso en la locura con que el hi
toriador vive dedicado a interpretar el pasado y vaticinar el f
turo; en el ensimismaminto creador del fisico sumergido has
la alienacién en su mundo de férmulas y experimentaciones;
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en nuestro placer de hombre de la calle, al sentirnos capaces de
interpretar ls razones ocultas de tal gesto politico o tal nota
cultural.

3.3. Politica y liberacion

La politica representa hoy tal vez la maxima pretensién libe-
radora en las manifestaciones del espiritu humano.

En buena parte, incluso, ha reemplazado a la religién, que hasta
tiempos recientes habia mantenido indiscutiblemente tal prima-
cia en este terreno. La razén de este progreso se halla precisa-
mente también en el brillante desarrollo de la técnica y la ciencia.
La técnica, por ejemplo, ya no es cuestion que puedan resolver
los individuos ni siquiera las colectividades limitadas. Es un
problema abierto a la planificacién mundial. Sin ella no puede
pretenderse el equilibrio entre los objetos que producir ni tampo-
co la participacion de todos en el consumo y en el progreso.

La ciencia, igualmente, al pretender en lo posible el conocimiento
total y al irlo paulatinamente realizando, se presta a la maxima
manipulacién, si queda en manos de unos pocos. Si los modelos
de vida que va descubriendo han de tener validez, necesita de una
critica y participacion universales.

La politica es un saber entre practico y teérico, dedicado preci-
samente a la organizacion de lo colectivo y de lo universal. Nace
de la técnica y de la ciencia; pero éstas a su vez serian vanas
sin la politica.

En esa complejidad radica todo su valor subyugante

La politica exigiria en el fondo para quien la ejerciese ser un
técnico universal, que dominara todos los secretos de la produc-
cion y de la naturaleza de la materia; ser un cientifico universal,
conocer todos los secretos de la comunicacion humana, de
su modo de vivir en el espacio y el tiempo; y exigiria poseer
toda la fuerza necesaria par organizar esos saberes. Es una pre-
tensi6n ciertamente imposible; mas, por lo mismo, objeto de
apetencia incansable. El politico suefia con ser el duefio de la vi-
da suprimiendo todos los determinismos.

Tras ese objetivo, para el politico, la libertad se llama ante todo
participacién. O, mejor dicho, organizacién de la participacién.
Y, en efecto, la maxima libertad de cada hombre o de cada colec-
tividad radica en ocupar su lugar adecuado dentro del concierto
de los demés hombres o de las demas colectividades. Al ser parte



de un todo, cada uno posee el poder total, participa en él, es m¢
que un individuo aislado.

De aqui nace la posibilidad de la maxima comunicacion. Todo -
mundo puede comunicarse, es decir, tener algo que aportar a I
demés porque se encuentra incluido en el mismo organismo. Ci
da uno es parte de la misma totalidad, y es posible hablar u
lenguaje comiln basado en objetivos comunes. Pero, ademas, :
comunicacion es posible porque todos tienen cierta concreta c:
pacidad operativa, que nace de su papel personal dentro d
conjunto. La comunicacion hecha posible por la organizacion pe
litica no es la comunicacion de la camaraderia, del bienestar, d
ocio inactivo; es més bien la comunicacién de poderes, partic
pacién activa en el proyecto comuin, para el que todos los esfue
ZOS SOn necesarios.

Cuando traducimos todas esas consideraciones a la vida politic
concreta, descubrimos su valor de libertad.

Comprendemos, por ejemplo, que sin la sensaciéon profunda ¢
libertad es inimaginable la disciplina de un ptrtido politic
la austeridad y la dureza del camino hacia el poder, la ob
tinacién con que el jefe o la colectividad dominante se aferra
al mando, la entrega o la resistencia a la critica social, et
Comprendemos la seduccién que ejerce sobre los jovenes la mil
tancia politica. Comprendemos que hay mucho mas que histor
colectiva en el gesto multitudinario de alzar el pufio o extends
el brazo.

4. Libertad y vida con sentido

Pasemos ahora al apartado tal vez mas importante del tema.

Aunque dentro de nuestro objetivo lo més importante sea
apartado 5 de nuestro tema (punto de vista de contenido), deb
mos afirmar que ahora, en el 4, hemos llegado al quicio pai
comprender todo lo demas (punto de vista de método o de pr
ceso).

Desde el principio estamos analizando el concepto libertad, bu
cando qué significa en concreto eso de Construir el Mundo. Si n«
decidimos a correr el riesgo de que este anilisis resulte reiterat
vo o cansado es porque ya demasiadas veces en nuestra vida :
trivializan tales realidades.

Por ejemplo, se da una consideracion trivial o epidérmica ¢
todo esto cuando algo en la vida del comprometido queda fuer
de su compromiso. Asi, tanto en el «comprometido no cristianc
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como en el «comprometido cristiano», puede darse el caso de que
se entreguen intensamente a una accién y que en su interior sin
embargo haya siempre un «rincén para el descansos. Esto sig-
nificaria que su accion les afecta solamente hasta cierto limite,
pero que su busqueda de la felicidad —lo mas hondo que hay en
todos nosotros— iria por otro camino. La accién seria entonces
un entretenimiento, un ejercicio, pero no consagracién de la per-
sona. Cuando se vive asi no se ha comprendido lo de Construir el
Mundo, ni se puede comprender lo Cristiano. Ambas cosas, o
abarcan toda la persona o no son nada.

Por eso insistimos. Y por eso queremos llevar las preguntas has-
ta el final.

El problema puede radicar en la cuestiéon de donde colocar ese
final, en descubrir ese algo ante lo cual no cabe el refugio en
otras cosas, porque realmente agota nuestra sed de libertad o de
felicidad.

Vamos a indagar en esa direccion: por lo que nos interesa de ver-
dad cuando nos consagramos a la tarea de Construir el Mundo
realizando nuestra libertad. Nuestra pregunta es ésta: ;jqué
buscamos, a escala individual o colectiva, cuando nos embarca-
mos en €l proyecto liberador contenido por la técnica, la ciencia
y la politica ?

4.1. La libertad, para qué

Cuando uno se embarca en la vida de un modo que quiere ser
mas vegetativo, es decir, en una realizacién de la propia libertad,
se ve metido en un proceso sin fin.

Es un proceso que nunca presenta trazas de acabar, porque ni
lo defectuoso ni lo apetecible del progreso tiene fin. Siempre rea-
parece alguna realizacién defectuosa e incluso opresora, que nos
resulta inaguantable porque nuestro deseo quiere pasar por en-
cima de ella.

Y como no podia ser de otro modo, lo inacabado e inacabable de
esta situacion nos plantea preguntas definitivas sobre la reali-
dad de la liberacién conseguida.

Recorramos, en mirada lo méas préxima posible a nuestra expe-
riencia personal, el camino que lleva hasta las preguntas men-
cionadas.

La libertad que cada uno va alcanzando es un proceso doble de
saber y poseer. Se van poseyendo objetos, y se va poseyendo un
dominio de si mismo que se traduce en mayor capacidad de co-
municacion, La libertad es siempre realidad colectiva, por cuan-



to supone que se va realizando la unidad fundamental entre Ic
seres.

La técnica, por ejemplo, lleva a la productividad y al consums
desde los que es posible un intercambio significativo entre Ic
hombres. Y lo podemos comprobar desde el mercado del disc
hasta el de los medios de locomocion. En efecto; si nosotros, Ic
consumidores, movilizamos con nuestras compras estos dos me;
cados es porque los objetos, respectivamente, nos hacen mé
préximos a la gente que vive en torno nuestro. Un disco o la mq
tocicleta han pasado hoy a ser instrumentos de una comunic:
ciobn muy especifica en la que cada individuo se siente especia
mente realizado. En realidad el limite franqueado por la téen
ca es el limite entre los seres humanos.

La ciencia, igualmente, al conseguir un conocimiento cada v
mayor de la naturaleza humana, no hace sino aproximar a I
hombres en su conciencia de un existir semejante. Y es el cas
de recordar el resultado liberador de la literatura y las artes
en ellas ven los hombres un retrato cada dia més perfecto
adecuado de su propia naturaleza. No podia ser de otro mod
puesto que ni la literatura ni el arte en general son posible
sin un trasfondo de psicologia o sociologia. Basta reparar e
los motivos hondes que hacen interesante una obra de teatro
un tema musical a los hombres de hoy. O la realidad de ur
visiébn humana sobre la que se construyen las revistas de a
tualidad.

La politica, por fin, no hace sino desvelar un proyecto comi
Descubre a los hombres un aspecto fundamental de su nati
raleza, el embarcarlos en un modo concreto de entender la col
vivencia: ser parte de un conjunto, realizar su pertenencia a .
unidad fundamental de la vida a lo largo de toda la histori
Y, en este caso, recordemos el gesto tan repetido hoy de col
carse sobre la ropa toda suerte de pegatinas de tipo méas o m
nos politico. Si lo hacemos es porque manifestamos con ello

sensacién especifica de participar en una comunidad actual ¢
intereses y en una comunidad histérica que se proyecta sobi
nuestros presentes intereses individuales, dandoles sentido ¢
colectividad.

La libertad se hace posible en esa constante referencia al st
comin. Lo cual significa que hay una especie de fuente comt
de la que nuestra libertad se va alimentando. O, tal vez, ur
vida comln que se va realizando en nuestras existencias pe
sonales.

Lo consideremos por un lado y por otro, la verdad es que ¢
nuestra libertad vamos desvelando algo que ya estaba ahi. N
lo creamos, sino que los descubrimos. Y al descubrirlo nos
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vamos apropiando sin que pueda hablarse de creacioén en el sen-
tido estricto de la palabra.

Lo que en realidad vamos consiguiendo, lo que nos hace libres,
es una ampliacién de nuestra conciencia. Dicho metaféricamen-
te: lo que nos hace libres no es nuestra capacidad de salir de
nuestra casa para visitar la ajena —cosa imposible, en reali-

dad—, sino el constante enriquecimiento del conocimiento de la
nuestra.

4.2. Cuando todo parece acabarse en nosotros mismos

Pero surge ahi una sospecha: si todo consiste en descubrir lo
que somos, sabemos y podemos, entonces para nosotros no hay
nada fuera de nosotros mismos.

Para entender todo lo que se encierra bajo esa sospecha vamos
a permitirnos un paréntesis.

Hasta ahora, en el recorrido del tema, estamos practicando un
analisis entre sociolégico y psicolégico de la libertad y la cons-
trucciéon del mundo. Ya dejamos dicho al arrancar el proceso,
con todo, que este recorrido tomaria caracter teologico o religio-
so a partir de los apartados finales. Ellos nos dirian que tam-
bién una palabra sociolégica o psicologica puede ser una palabra
cristiana. Por eso, el tono de todo lo dicho hasta ahora.

Pero ahora mismo, en el quicio del tema, debemos hacer men-
cién expresa de lo cristiano. Con ello no sdlo no rompemos la
linea de todo lo anterior, sino que establecemos el punto de co-
nexién para el apartado que sigue. No podia ser de otro modo
desde el momento en que declaramos a estas paginas punto cen-
tral del proceso.

Pues bien. Repitamos la sospecha: seglin todo lo anterior parece
que para nosotros, en nuestra tarea de liberar o construir el
mundo, no hay nada fuera de nosotros mismos. Y entonces nos
preguntamos: ;acaso vale esto también para lo cristiano?, ;no
profesa lo cristiano, precisamente, que hay algo mas?

Curiosamente en este punto se podrian descubrir coinciden-
cias entre lo Cristiano y cualguier comprensiéon de la vida hu-
mana, incluso desde perspectivas no cristianas. Merece la pena
recordarlo porque proyecta una luz muy fecunda sobre las pa-
ginas que seguiran.

Tomemos como ejemplo el Marxismo. En un resumen casi de-
masiado sintético es valido decir que para el marxismo sera
principio fundamental el que la humanidad en su camino hacia
una sociedad ideal encontrard en si misma todos los recursos



necesarios de perfeccionamiento. Encontrard en si misma
instrumento de analisis que le permita diagnosticar y propo:
(comprension dialéctica de la convivencia) ; la fuerza que le
ve tras la proposicién (lucha de clases, equiparacion de to
los hombres) ; y finalmente el sentido que anime su trabajo y
espera (la utopia o la sociedad socialista). Esto supone de he«
que cuanto haya de buscar la humanidad lo puede encontrar
si misma, que es su propia fuente de sentido y liberacion.

En el Mensaje de Jesus esta bien claro, desde luego, que D
«es mas» que los hombres. Por ese lado no hay coinciden
posible entre lo cristiano y cualquier pensamiento para el ¢
los hombres sean el todo. Pero. a la vez, se da una tremenda
sistencia en que nosotros mismos somos la Casa de Dios.
trata de una metafora: su significado real consiste en la
teriosa simbiosis que hacia decir a San Pablo: «No soy yo, s
Cristo, quien vive en mi». Y no se puede pretender que San ]
blo no se sintiera a si mismo como alguien vivo, que luche
por aclarar el camino de su propia vida.

Sin ninguna hipérbole, como cristianos, podemos repetir la
ma expresion. Porque el Espiritu de Jesus vive en nosotros. 1
tafora, de nuevo. «Espiritu de Jesfis» significa la vida misma
Jests, lo que le hace vivo en nosotros, lo que nos une a

Basta recorrer con detenimiento el Discurso de la Cena que

coge €l evangelio de San Juan, para convencerse de la mister
sa pero indiscutible validez de todo esto.

En este sentido hablamos de coincidencia entre lo cristianc
otras interpretaciones no cristianas de la vida. Porque lo Ci
tiano, si bien afirma la realidad de Jeslis en nosotros no pus
pretender que con ello «desaparezca» nuestra categoria hun
na. Y no puede escamotear lo humano en una falsa «reduccid
lo divino» por dos razones basicas: porque Jesls es homl
ademés de Dios, y porque no se puede pasar por alto el trab:
que cuesta vivir incluso a los cristianos mas cristianos.
Por eso podemos decir —y es el maximo de coincidencia posik
en la linea anterior— que también el cristiano ha de enconti
en si mismo y en su vida en comin el sentido de su trabajo.
cristiano sabe que Dios es el todo, el sentido, la libertad; pt
sabe a la vez que él mismo —un hombre con las dificultades
alegrias de todos los demas— es como una parte de ese Di
porque es hijo de Dios. Por eso sabe que cuando encuentra
si mismo el sentido de lo que esta haciendo, no s6lo es él qu
lo logra, sino Dios en él.

Posiblemente ahora la sospecha a que habiamos llegado n
arriba cobra profundidad mayor.

Se trata de una sospecha a la vez angustiosa y estimulante, .
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gun se mire. Si se mira lo defectuoso real de nuestra vida, surge
la angustia: nuestros defectos son nuestros y so6lo dentro de
nosotros ha de aparecer el remedio. Si se mira lo perfectible fu-
turo de nuestra vida, entonces se convierte en estimulo: lleva-
mos en nosotros, al menos potencialmente, cuanto se necesita
para ser felices. De todos modos, si todo consiste en conocernos
a nosotros mismos, luego tenemos que poseer dentro de nosotros
la razén de la vida y la libertad.

Porque una cosa es indiscutible: no podemos conocer nada, ni
interesarnos por nada que no esté ya dentro de nosotros.

Pues bien. Combinemos ahora las dos realidades descubiertas
en este apartado: el estar incluidos en un proceso sin fin, y el
que dentro de nosotros debemos encontrar el camino de nuestra
liberacion. Bien pensado, esto nos sugiere una pregunta impor-
tante: ;qué pretende el movimiento universal hacia la libertad?
En primera instancia, la contestacién es facil: descubrir y mul-
tiplicar las posibilidades humanas de vivir.

Ya no es tan facil, sin embargo, determinar el camino para ese
descubrimiento y esa multiplicacion.

En efecto: si miramos a la realidad de la vida diaria, encontra-
mos multitud de circunstancias que ciertamente son la negacion
de toda posibilidad humana. Descubrimos situaciones de opre-
si6én, como las de una emigracién irracional, la miseria colec-
tiva vecina a un bienestar insultante, la industrializacién de la
guerra, la mercantilizacion de la medicina, la discriminacion
educativa, la desnaturalizacion politica de la religion, ete.

Y entonces nos vuelve a nacer la pregunta, s6lo que ahora enri-
quecida por el dolor de una experiencia paradéjica: ;jqué es lo
que pretende este presunto movimiento hacia la libertad?

Por eso, en ultima instancia, estamos abocados a preguntarnos
por el sentido de un progreso tantas veces titubeante, oscuro,
contradictorio incluso. Nuestra pregunta, por tanto, se refiere
al criterio desde el cual podamos llamar progreso al progreso y
opresion a la opresion. ;Cual es el objeto de este movimiento
inexorable de exploracion y explotacion de las posibilidades hu-
manas?; ;donde estéd la finalidad, que nos permita ser jueces de
nosotros mismos?; ;existe un criterio desde el que podamos
hablar de libertad o lo que llamamos libertad es, en realidad,
pura ilusién?; ;puede acaso existir esa finalidad, o estamos en-
cadenados en un movimiento inerte de lucha por la vida?

Esta pregunta por la finalidad invita a dar el Gltimo paso en la
comprension del contenido de la palabra libertad. Y vamos a
encontrarnos con dos realidades —tal vez una sola— en las que
coincide la raiz de todo proyecto liberador, sea cristiano o no.



4.3. Sobre el Amor y el Compromiso

Hasta ahora hemos ideo viendo:

— c6mo hay dos planos en la libertad: anulacién de la opresi
y elaboracion de un proyecto libre;

— c6mo ninguno de los dos es posible aisladamente; por lo cu
tanto como de la libertad debemos hablar de la creatividad;

— la insuficiencia de considerar estos temas como simple efi
to de una moda, puesto que en ellos se encierra la mejor de
nicién de la vida.

Y ahora nos encontramos con que toda esa vida-creativide
libertad no puede funcionar sin alguna finalidad, sin cierto s¢
tido.

Pues bien, he aqui dos lugares en los que «todo se aclara», en !
que nos sentimos duefios de la vida méas alla del freno de tod
las perplejidades: el Amor y el Compromiso. Deberan servirr
de piedra de toque para calibrar si el pensamiento liberador st
na bien o no, si es auténtico o ilusorio.

De hecho, en la vida, lo que nos atrae hacia una persona o

movimiento y hacia las ideas que ellos sustentan es el cauce g
abren a nuestra necesidad de comunicarnos. El amor y el co
promiso son dos caras de esa misma realidad: la comunicacic
la unidad entre los hombres. Un movimiento o una persona q
respire tan s6lo seguridad en sus principios, pero que no ds
en su centro un rineén para la acogida, no nos libera de verd:
Podré llenar nuestra capacidad cognoscitiva, nuestra necesid
de saber, pero no nuestra necesidad de participar en el fon
de la vida de otras gentes. Solamente ese participar nos libe:
porque solamente en ese participar se abre cauce a nuestra cre
tividad. Si lo que nos libera es encontrar sentido y posibilid
para nuestros recursos personales o colectivos, resulta que so
mente cuando tomamos parte en los intereses hondos de los «
més podemos llevarlo a cabo.

Y esto es tan real en los movimientos «confesionales» como

los «no confesionales». Para que una opcion religiosa nos arr:
tre detras de si hace falta que descubramos en ella un lugar
el abanico de intereses de los hombres que la profesan. Pa
que una opcidén sociolégica o politica nos atraiga, hace falta g
el resultado de esa opcién sea la construccién de una comunids
de una participacién, desde lo méas hondo de nosotros mism
Hay por el mundo, sin embargo, demasiadas opciones de toc
los colores que solamente satisfacen nuestra necesidad de :
tuar o de juzgar, pero no nuestra necesidad de comunicacic
En esos casos normalmente, vivimos cierto desequilibrio, ciex
agresividad. No podia ser de otro modo puesto que solamer



una parte de nosotros mismos se ve en ese caso afectada: la
cara que entonces ofrecemos no puede ser de total satisfaccion
o equilibrio. Igualmente, la creatividad que desarrollemos en esa
direcciéon no puede ser total: tendré que limitarse a una especie
de creacién agresiva, realizada méas en funciéon de la utilidad
ajena que nuestra. Suele ocurrir en esos casos que nuestra labor
brillante, incluso no nos beneficia ni nos hace crecer. Por eso
tarde o tempranc nos cansa y buscamos la comunicacién por
otros caminos.

Cada uno debe descubrir la realidad de esas consideraciones a
partir de su propia experiencia; por eso en ultima instancia, so-
bre tales cosas no se puede hablar sino sentir.

De todos modos, en cuanto formulaciéon valida a nivel teorico,
podemos afirmar: vivir el amor y el compromiso es lo que nos
libera, lo que nos hace interesante la vida, lo que permite ha-
blar de construccion del mundo.

Y como una aclaracién mas, a nivel de estructura psicologica
més que de experiencias personales, tal vez no esté de mas re-
cordar el funcionamiento real de estas dos situaciones.

En las dos se da el mismo movimiento de salida y retorno a si
mismo, en el cual se realiza la comunicacion, se vive con sen-
tido y se actualiza la libertad.

Tanto al amar a otra persona como al comprometerme en un
trabajo comn, parto de un interés inicial, de una especie de
espera ingenua, que me entrega en manos de la persona amada
o de una organizacién del trabajo. El primer movimiento, pues,
combina llamativamente una espera interesada con una dona-
cion altruista. Cuando se dan esas dos realidades es posible es-
perar el segundo momento que cierra el ciclo: la vuelta a mi de
lo que yo he entregado. S6lo que me vuelve multiplicado inde-
finidamente por el encuentro con eso mismo que otros han pro-
nunciado.

Y es que, cuando uno se entrega al amor o al compromiso, no
puede limitarse a un gesto inicial, estatico. Si quiere seguir va-
liendo algo para aquel o aquellos a quienes se entrega, debe pa-
sar a la accién. Debe bucear en sus posibilidades de actuar y
debe realizar gestos creativos. Esos gestos, que son su oferta,
se convierten en invitaciones para los demés. Los demés se sien-
ten entonces capaces de otros gestos igualmente creativos, gra-
cias a los cuales la convivencia se va realizando significativa-
mente.

Y en el proceso sin fin que se abre de ese modo, es donde nos
vamos sintiendo libres, porque en la comunicacién vamos des-
cubriendo el sentido para nuestra creatividad.



4.4. Razones para Esperar

Queda otra consideracion, la Gltima, que debemos hacernos
ra encontrar la dltima entrafia de la libertad o de la constr
cion del mundo. (Lo cual, como hemos dicho parrafos arri
resultard ser justamente la tltima entrafia de la aportacion
lo cristiano a la construccién del mundo).

Este nivel final es la esperanza.

Diciéndolo sintéticamente: cualquier opcion liberadora debe p
poner unos cauces para la creatividad y la comunicaciéon hur
nas, de los cuales resulte el convencimiento de que merece
pena seguir esperando. Para que una opcion tenga valor libe
dor debe ir produciendo en sus militantes un sentido de his
ria, de camino, de objetivo final, sobre el que se juzga cuanto
se esta realizando.

Solamente es libre y solamente construye de verdad el mur
el que tiene algiin motivo para esperar.

Y es muy féacil caer en la cuenta de ello si nos remitimos a nu
tra personal experiencia de vivir. Mas arriba nos referiamos
ella en la definicién del amor y el compromiso, asi como en
proceso que se abre con ellos.

Lo curioso o lo especifico en este asunto reside en que se tr:
de un proceso sin fin. Vamos pronunciando nuestra entrega,
mos esforzandonos en acciones nuevas, vamos recibiendo a
demas en nuestra propia vida... pero nunca nos sentimos sat
fechos con lo conseguido. Necesitamos amar mas, producir n
jor, relacionarnos con mas personas. Y, tarde o temprano, aj
rece el interrogante al que nos referiamos paginas atras sot
el sentido que tiene esta constante espera.

So6lo que ahora, en el Amor y el Compromiso hechos realid:
si que vamos encontrando el sentido de esa constante espe
Hallamos que solamente el Amor y el Compromiso nos hac
soportable o interesante la vida. Porque en ellos sentimos res
zadas nuestras posibilidades al proyectarlos sobre otros. La ¢
ve son los otros. El sentido de nuestro caminar creativo por
libertad lo da el que haya siempre otros para recibir nuest
fuerza de vivir y de los que recibamos la suya.

Asi resulta que al intervenir los demés en mi blisqueda de la
bertad, realizamos juntos una vida con sentido. Y el sintoma
esta liberacion es que ahora somos capaces de esperar. Debe
del Amor y del Compromiso, los deméas nos hacen descubrir
sintoma definitivo de la liberacién: la esperanza.

En efecto; porque esperamos, somos capaces de superar tod
las situaciones defectuosas y nos sentimos con fuerza para cor
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truir otras mejores. Quien espera ha experimentado ya una es-
pecie de garantia del futuro: ha experimentado que los demés
son la Unica fuente que puede colmar su propia sed; que los de-
més son el campo donde hacer fecunda la propia capacidad de
vivir; que los demés son un reto o un estimulo constante que
superar, en actuaciones cada vez mas creativas.

Ha experimentado que so6lo los problemas concretos de la colec-
tividad pueden merecer su propia atencién. Y que, por tanto,
todo su pensamiento y su accién deben medirse por el patrén
del servicio o del trabajo conjunto. Tanto es asi que todo lo de-
mas, todo otro pensamiento o toda otra accién, carecen de sen-
tido y deben quedar olvidados.

Y eso llena de sentido su vida y permite esperar una plenitud
en esa misma direccion, una libertad y creatividad totales que
anulen toda distancia para la comunicacién completa.

Todos, en la medida en que de verdad vivimos y no nos dejamos
vivir, participamos més o menos en esta espera.

Los habra que se entreguen totalmente a ella, y ahi tendremos
los «profesionales» de la politica, de la ciencia, de la filosofia,
de la religién: se tratard de seres un tanto especiales, casi uté-
picos. Y, en el otro extremo, los habra que vayan viviendo poco
a poco su vida, tal vez avergonzados de «no pensar lo suficien-
te», tal vez resignados a su papel de comparsa silenciosa, siem-
pre dispuestos a escuchar e incluso a aceptar las proposiciones
de los «profesionales».

Cualquier pensamiento con pretensiones liberadoras sera autén-
tico si contribuye a crear esa situacion.

5. Ser cristiano y construir el mundo

Preguntémonos, por fin, si lo cristiano tiene algo que decir a
este respecto. La respuesta nos permitird entender la relacion
entre el ser cristiano y la construccion del mundo, entre libera-
cién y mensaje cristiano, entre ciencia-técnica-politica y fe cris-
tiana.

Esa, precisamente, es la tarea que el Concilio Vaticano II se
impuso a la hora de reflexionar sobre el sentido del compromiso
cristiano hoy.

«Hoy el hombre, aun engreido como esté por la euforia y
admiracion de sus propias conquistas y del propio poder,
se plantea, sin embargo, con frecuencia los angustiosos



problemas de la actual evoluciéon del mundo, de su prc
papel y misién en el universo, del sentido de su esfue
individual y colectivo, del Ultimo fin de los hombres y
cosas. Por eso el Concilio, como testigo y portavoz de
fe cristiana de todo el pueblo de Dios congregado por C
to, no encuentra manera mas elocuente de exponer la s
daridad de este pueblo de Dios y su respeto y amor he
toda la familia humana —de la que forma parte—, s
entablando con ella un didlogo sobre esa misma varie:
de problemas, aportando a ellos la luz que toma del ev
gelio y poniendo al servicio de la humanidad las fuer
de salvacién que la Iglesia, bajo la guia del Espiritu Sa
recibe de su Fundador. Es la persona del hombre la
hay que salvar, y es la sociedad humana la que hay
renovar. Por consiguiente, sera el hombre el eje de t
esta explanacion: el hombre concreto y total, con cue
y alma, con corazén y conciencia, con inteligencia y vol
tad» (GS. 3).

Comenzamos con este texto porque expresa perfectamente
talante o la orientacién desde la que el cristiano se comprom
en la tarea de la libertad o de la construcciéon del mundo.

El texto de la Gaudiwm et Spes contiene fundamentalmente
ideas. La primera, se refiere a la explosion de la creatividad
mana que nosotros hemos comentado mas arriba y a los ir
rrogantes que nacen en ella. Los interrogantes se centran f
damentalmente en el tema del sentido de toda esa creativid
es decir, el fin de todo el trabajo de la construccion de un mu
mas libre o mas humano. Después, segunda idea, el texto
Concilio se pregunta sobre qué ha de hacer el cristiano o la If
sia toda ante esa creatividad y sus interrogantes. La respues
légica, no podia ser otra que la de entrar en didlogo con
creatividad desde el punto de vista del evangelio. Pero esta 1
puesta recibe ahora esta forma muy especifica: se trata de lle;
a hablar sobre ese hombre o esa humanidad creadores, enc
trando en ese mundo progresivamente libre la formulacion
tual de la Palabra de Dios.

Ahi esta la clave de todo este apartado: en que la creativic
de los hombres (su camino hacia la libertad construyendo
mundo) es el lugar en que debe encontrarse a Dios.

Es una férmula muy sugestiva. Tanto, que puede prestarse a «
equivocos por lo menos. En los dos se corre el riesgo de no
tenderla. En el primero topamos con quien la admite gratui
mente, sin fundamentarla. La admite por lo bien que suena o p
que estd de moda hablar de construir el mundo y de libertac



porque de otro modo lo cristiano seria inviable en la sociedad
actual. El segundo equivoco se refiere a la postura de quienes
manipulan o «reducen», por ejemplo, lo cristiano a una opcién
humanista o de partido politico méas. En el fondo, también con
este segundo equivoco se cae en oportunismo o falta de pensa-
miento.

Vamos a tratar de aclararla recurriendo a la Sagrada Escritura.
Descubrimos justamente que cuanto llevamos dicho hasta aqui
no s6lo no esta en contradiccién con ella, sino que, basandose en
la Escritura debe encarnarse el testimonio del cristiano hoy. La
Biblia nos va a decir esto: porque Dios estd ahi, entre vosotros,
le encontraréis en la construccién de la comunidad humana; por-
que El esta ahi es por lo que, ademés, podréis construir esa co-
munidad, ya que El es la fuente que da sentido y en la que todos
participamos; porque El esti ahi tenéis el motivo fundamental
para esperar. para aceptar lo trabajoso del camino; y porque El
estd ahi debéis daros cuenta de que el misterio es una realidad
que llena vuestra vida, realidad que da hondura y hace inagota-
ble vuestra entrega al amor y al compromiso en la construccion
del mundo.

5.1. Una mirada al Antiguo Testamento

Desde el principio nos encontramos con un hecho definitivo: la
primera promesa biblica es una promesa de libertad.

Diciéndolo de modo sintético:

« el Dios del Pueblo Judio estd ligado estrechamente con el
destino de este pueblo como nacién independiente; tanto, que
la relacién de ambas partes se concibe seglin el modelo de
los pactos politicos y se expresa con la palabra Alianza;

o ese Dios habla a su Pueblo a través de sus vicisitudes his-
téricas, muy en especial a través de los acontecimientos po-
liticos internacionales y los movimientos sociales internos;

« esa palabra de Dios a su Pueblo puede muy bien interpretar-
se como la conciencia que un pais tiene de su propia histo-
ria y de las soluciones que se da a si mismo en los momentos
cruciales;

« ademaés, esa palabra histérica o politica que llamamos Pala-
bra de Dios, viene animada por una misteriosa espera, de la
cual no siempre fueron conscientes los judios, y a la que nun-
ca acabaron de ver salida clara o definitivamente soluciona-
dora;



e en conclusion: la Biblia trata de transmitir y convertir
vida un proyecto de progresiva libertad y realizacion pers
nal y colectiva, proyecto en el que se combinan de modo nu
vo la realidad y la esperanza.

El punto de partida de este proceso se halla en la liberacion ¢
trabajo de esclavos en Egipto.

Comprobaremos que todo parte de ahi, si recordamos tres h
chos fundamentales:

El primero se refiere a que Moisés es el punto de origen del A
tiguo Testamento escrito, y Moisés es el «hombre de la liber
ci6n». No que lo escribiera él, evidentemente. Pero si que tor
se organiza desde él: se adelanta una interpretacién de los tier
pos anteriores a la época de Egipto, y se intenta narrar la hi
toria de los tiempos posteriores. En torno a esa doble histor
se ira formando la conciencia del Pueblo de Dios.

Pues bien: el punto de partida, Moisés, habla de liberacion;
existen un pasado y un futuro es por referencia a este acontec
miento. La Alianza de Yahvé con su Pueblo tendrd por obje
garantizar la duracion y la progresion de tal libertad. En ad
lante, quedaran unidos Yahvé y la conciencia nacional judi
En tanto grado, que el punto cumbre de esta unién, el Mesia
era esperado como liberador politico y liberador religioso.

E] segundo hecho es la Pascua. La Pascua, para los judios, e
la fiesta fundamental, el centro de su vida religiosa. Todas I
demés conmemoraciones litlirgicas son a su lado fiestas menore

Pues bien: «Pascua» significa justamente «Paso», es decir,

camino desde la opresiéon de Egipto a la libertad de la Tien
Prometida. Por eso cada familia celebraba la Pascua como fie
ta de la provisionalidad, del comienzo del camino. Y en la cel
bracion se recordaba la accién de Yahvé como seilal de vida
del mundo, dominador de todos los opresores.

Las experiencias de la esclavitud, del paso del Mar Rojo, d
caminar por el desierto y de la conquista de la Nueva Tierr
tuvieron primero dimensién histérica concreta. Con el tiemp
esa historia cobrd valor simbdlico definitivo, al que se referi
el Pueblo en todos los momentos probleméaticos de su histor
posterior. Siempre el punto de referencia sera: Yahvé esté cc
nosotros para hacernos libres, no nos puede abandonar a ni
guna nueva esclavitud.

Dos hechos, pues: Moisés como estructurador de la Historia d
Pueblo, y la Pascua como garantia y recuerdo de que Dios est
con su Pueblo.

Y, debajo de los dos, uniéndolos, el tercero: la Alianza.



Importa subrayarlo porque, si bien todo el Antiguo Testamento
nos parece respirar cierto aire de provisionalidad o de camino
(de «éxodo» hacia la Otra Tierra, la «Prometida»), también hay
en él algo definitivo. La Alianza se refiere a eso. Reconoce, por
un lado, como no podia menos, el caracter histérico, evolutivo,
provisional, de la Salvacion de Dios. Pero a la vez, en virtud de
la Alianza, el Pueblo Judio se sabe definitivamente ligado a Dios.
Sabe que Dios es tan motor de su historia como sus propios po-
liticos. La Alianza, por eso, es un acto de fe en lo provisional y
en lo definitivo de la tarea de construirse una historia.

El camino que posteriormente siguié esta orientaciéon fue ambi-
guo, como todo lo ocurrido entre los hombres.

Al principio, era relativamente facil mantener el recuerdo del
Paso. Pero, una vez acomodado como nacién, vecina a otras na-
ciones, el Pueblo de Dios fue pasando alternativamente por mo-
mentos de conciencia y de olvido de su origen.

Fue perdiendo y recuperando el sentido de la Alianza.

Ocurria, por ejemplo, que se perdia el sentido de la Alianza en
cuanto se desglosaba el comportamiento religioso de la practica
concreta de la caridad o la justicia. En esas situaciones se ig-
noraba que ya Dios estaba definitivamente en su Pueblo y que
nada de la vida de ese Pueblo le podia ser ajeno. Se perdia tam-
bién el sentido de la Alianza cuando los politicos de Israel olvida-
ban lo provisional o itinerante de la historia humana y preten-
dian fijar para siempre un momento historico a través de alian-
zas con otros paises: de ese modo se olvidaba la necesidad de
mirar siempre adelante, asi como la prohibicién de absolutizar
ninguna autoridad humana.

En el primer caso se «espiritualizaba» la Alianza. En el segun-
do, se la «politizabay.

Asi, los profetas no cesaran de echar en cara a su Pueblo que
no merecia la pena haber salido de Egipto para estar ahora vi-
viendo una esclavitud semejante; pero, esta vez, dentro de sus
propias fronteras. Y asi reprocharan a reyes y sacerdotes su
entrega al poder humano, su practica de la opresién, su cum-
plimiento de la letra emparejado con su préctica atea.

Esta protesta continuada fue dando lugar a que apareciera un
fen6meno explicable: la auténtica liberacién se remitia al mun-
do del méas alla, a la escatologia, a los tiempos que han de venir
después del tiempo actual.

Ese acento en lo escatologico suponia la suprema negaciéon de
la Alianza. No tiene sentido, en efecto, hablar de «presencia
pactante» de Dios en su Pueblo si éste ha de remitirlo todo a un
extrafio mas alla del que nadie sabe nada.



Con ello se habia introducido peligrosamente algo que nunca 1
dejado de estar presente en la historia cristiana: la consider
ci6én de lo religioso como un consuelo hipotético, como un r
fugio ante las tareas del presente. Cuando esto se da, no es p
sible relacionar el ser cristiano con el construir el mundo: :
es cristiano «a pesar» de estar en el mundo.

Ciertamente no es ése el tono del siguiente texto de Isaias, qi
recogemos porque en ese mismo contexto se inscribira despu
la palabra de Jestis. Y notemos a propdsito del texto la sorpres
o la extrafieza que necesariamente habia de provocar en mi
de uno de los olvidados de la Alianza. Es la misma reaccién ¢
las autoridades judias ante la simplicidad y la concretez del me
saje de Jesus.

« ;Es ése el ayuno que el Sefior desea,

para el dia en que el hombre se mortifica ?

Mover la cabeza como un junco, acostarse sobre estera y ceniz

;a eso lo llamais ayuno, dia agradable al Sefior?

El ayuno que yo quiero es éste —oraculo del Sefior—,

abrir las prisiones injustas, hacer saltar los cerrojos de los cepc

dejar libres a los oprimidos, romper todos los cepos;

partir tu pan con el hambriento, hospedar a los pobres sin tech

vestir al que ves desnudo y no cerrarte a tu propia carne.

Entonces rompera tu luz como la aurora,

en seguida te brotara la carne sana;

te abrird camino la justicia,

detras irad la gloria del Sefior.

Entonces clamaras al Sefior, y te respondera;

pedirds auxilio, y te dird: Aqui estoy.

Cuando destierres de ti los cepos,

y el sehalar con el dedo, y la maledicencia;

cuando partas tu pan con el hambriento

y sacies el estdbmago del indigente

brillard tu luz en las tinieblas,

tu oscuridad se volverd mediodia.

El Sefior te guiara siempre, en el desierto saciara tu hambre,

hara fuertes tus huesos, serd un huerto bien regado,

un manantial de aguas cuya vena nunca engafia,

reconstruiras viejas ruinas, levantaras sobre cimientos de ants
[fic

te llamaran reparador de brechas, restaurador de casas en ru:

[nas:s
(Is. 58, 5-12).
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5.2. El «Proyecto Jesus», en tres pasos

Pasamos ahora a Jests.

Como hemos visto en los dos temas anteriores, en €l esta el mo-
delo y el criterio de cuanto llamamos cristiano, y su permanencia
misteriosa entre nosotros es lo que da sentido y sirve de juez
a la Iglesia (tema 2).

Necesitamos ahora ver como, en concreto, propone Jess que
ha de ser la vida del cristiano.

Primero: «La Palabra se hizo hombre y vive entre nosotros».
Con Jeslis aparece siempre a los ojos de quien atentamente le
mira una realidad fundamental: Dios estd aqui, con nosotros,
envuelto en una combinacién extrafia o inexplicable, pero real.
Todo mensaje de Jesls puede resumirse asi. Porque Jests esté
aqui, por eso somos salvos, o podemos ser libres, o nuestra vi-
da tiene sentido.

Jeslis no aparecié en la Historia para traer a la Historia un
Dios que no estaba en ella. Al contraric, Jests es como un abrir-
se a los ojos de todos la verdadera naturaleza del hombre y del
mundo. Jests viene a decir: si siempre los hombres han buscado
a Dios o una especie de fuente definitiva de sentido, si los hom-
bres siempre lo seguirdn buscando, es justamente porque ya
Dios esta ahi entre ellos. El nos impulsa a buscarle.

Asi se explica esta constante en toda la Sagrada Escritura: to-
do cuanto en ella se nos dice de Dios, se nos dice referido a un
acontecimiento histérico; por eso, propiamente hablando, no se
trata tanto de Dios mismo sino de la Historia de los hombres.
Esto quiere decir que cuando en la Biblia se hable de Dios, se
estd hablando siempre de la vida humana en plenitud, de esa
vida que antes hemos definido en los términos de libertad y
creatividad.

Es muy facil confirmarlo, aunque de buenas a primeras parezca
un tanto sorprendente. Vayan solamente dos datos, uno del An-
tiguo y otro del Nuevo Testamento.

En el Antiguo Testamento descubrimos que cuanto se dice de
Dios se dice referido a un acontecimiento de la vida de su Pue-
blo. Asi la primera y fundamental palabra sera el acontecimien-
to de la salida de Egipto y la instalacién en la Tierra de la Pro-
mesa. En este caso la palabra sobre Dios dira: «El es la fuerza
que nos ha traido aqui». El es la felicidad que vamos a encon-
trar aqui. Lo cual significa: El es la fuerza que sentimos en
nosotros. El es nuestra satisfaccion de ser un pueblo libre. El es
algo mas que eso, pero es eso: €so que yo sé que soy.

En el Nuevo Testamento las cosas estin incluso més claras.
Siempre lo basico resulta que Jestis de Nazaret, un hombre y



una historia concretos, es la Palabra de Dios. Mas alla de su
palabras concretas estd toda su vida, como entendieron mu
bien los primeros cristianos. Ellos no hablaron, con referenci
a Cristo, de una doctrina, sino de un acontecimiento: a quien le
pidiera razén de su fe siempre respondieron narrando la vid
de JestUs, como Unica teoria de lo cristiano.

Por concretar del todo esta idea, he aqui un texto clave:

«Cuando este Hombre venga con su esplendor acompafiado ¢
todos sus angeles, se sentara en su trono real y reunird ante «
a todas las naciones. El separara a unos de otros, como un pas
tor separa las ovejas de las cabras, y pondra a las ovejas a s
derecha y a las cabras a su izquierda. Entonces dira el rey a Ic
de su derecha:

— Venid, benditos de mi Padre; heredad el reino preparad
para vosotros desde la creaci6n del mundo. Porque tuve hamba
v me disteis de comer, tuve sed y me disteis de beber, fui e
tranjero y me recogisteis, estuve desnudo y me vestisteis, er
fermo y me visitasteis, estuve en la carcel y fuisteis a verme.
Entonces, ellos preguntaran: jcuando te vimos con hambre
te dimos de comer o con sed y te dimos de beber? ;cuando 1L
gaste como extranjero y te recojimos o desnudo y te vestimos
;euando estuviste enfermo o en la circel y fuimos a verte?

Y el rey les contestara:

— Os aseguro: Cada vez que lo hicisteis con un hermano m!
de esos mas humildes, lc hicisteis conmigo.

Después dira a los de su izquierda:

— Apartaos de mi, maldites, id al fuego eterno preparado par
el diablo y sus 4ngeles. Ferque tuve hambre y no me disteis ¢
comer, tuve sed y no me disteis de beber, fui extranjero y r
me recogisteis, estuve desnudo y no me vestisteis enfermo y €
la carcel y no me visitasteis.

Entonces éstos replicaran:

— Sefior, ;cuando te vimos con hambre o con sed, o extranje:
o desnudo, o enfermo o en la carcel y no te asistimos?
Y él les contestara:

— Os lo aseguro; cada vez que dejasteis de hacerlo con ur
de esos mas humildes, dejasteis de hacerlo conmigo.

Estos irdn al castigo eterno y los justos a la vida eterna».
(Mt. 25, 31-46).

Segundo: Nosotros y Dios, o la solucion (misteriosa) de todc
los dilemas.

Lo que el texto Gtimo nos estd diciendo podria traducirse mi
o menos asi, en el vocabulario que estamos empleando en est
tema: cuanto hagais por la libertad de los que viven con vos



tros, y s6lo eso, sera la sefial de que estoy con vosotros.

Lo impresionante de este tema radica en la unidad entre Dios
y nosotros. Tal como la hemos entendido hasta aqui, nues-
tra persona se realiza en la medida en que se lanza a una
libertad creativa en su relacion con los demés. Y justamente ahi,
en la comunicacién construida de ese modo, esta la realizacion
de nuestro ser cristiano.

Quedan, pues, muy lejos todos los planteamientos de la relacion
hombre-Dios concebida como oposiciéon entre libertad personal-
gracia.

Es ésta una cuestion fundamental y merece que se subraye. No
se puede negar la distincién hombre-Dios. Pero eso no significa
que debamos expresarla como oposiciéon. La palabra oposicion
acentia indebidamente la distincion, siendo asi que en Jests
se afirma con la misma fuerza la unién entre Dios y nosotros.
En realidad, la palabra que expresara nuestra relaciéon con Dios
es una palabra imposible: deberia ser una palabra con dos acen-
tos, una palabra que sintetizara dos términos contrarios como
son «unidad» y «distanciax.

La tnica palabra valida es «Jests». De hecho, cuando el pensa-
miento cristiano se ha empefiado en aclararse sobre el tema uti-
lizando otra palabra, ha fracasado. El camino hacia la palabra
Gnica, racional e hija de nuestro cerebro, es un camino sin sali-
da. Unicamente han aportado algo positivo aquellos pensadores
que a este respecto hablan de paradoja o de dialéctica. No me-
rece la pena entrar en el comentario detallado de estos concep-
tos. Bastenos percibir en ellos el esfuerzo por conciliar a nivel
de expresion una realidad de vida fuera de toda discusién. Esta
realidad es la Encarnacion, la inclusién de Dios en nuestra vida,
o la fundamentacién de nuestra vida en Dios. Por eso, por lo
indiscutible y vivo de esa Encarnacién, nos importa poco dar
con una expresion racional adecuada. Lo que si nos importa, en
cambio, es aceptar la realidad del misterio supuesta por la En-
carnacion.

Ese misterio significa que la fuerza para vivir es tanto hija de
nuestra libertad como gracia de Dios. Al igual que en la tnica
realidad personal de Jestis eran de hecho inseparables su natu-
raleza de Dios y su naturaleza de hombre, en nuestro caso son
inseparables nuestras obras y las de Dios en nosotros. A eso
lo llamamos misterio: al hecho de que Dios y los hombres ac-
tien en la misma accién.

Més alla de todas las discusiones o aclaraciones tedricas, lo que
nos interesa es comprender el alcance de esta frase: el com-
promiso cristiano en la construcciéon del mundo y la realizacion
de la libertad deben hacer presente a Jesls entre los hombres.



Y ciertamente el camino para realizar esa presencia de Jes
entre los hombres no es acentuar su distancias respecto de ellc
como tampoco negarla. El camino, en cambio, es la afirmaci
de esa unidad misteriosa entre El y nosotros, entre su proyec
y el nuestro, entre nuestra espera més honda y lo que El n
propone en esa plenitud que el Evangelio llama cielo.

;Que es una solucion solamente a medias ? Cierto. Y no podem
pretender que sea de otro modo, puesto que El esta de por m
dio, y con El anda siempre el misterio que nos supera.

Por eso es errdneo pretender salir del misterio por los camin
de las elucubraciones racionales. En realidad, con ellas no
consigue sino acentuar la distincién y, como contrapartida, :
se arroja ninguna luz especial sobre la practica de nuestro co
promiso de cristianos en la construeccién del mundo.

Desde el punto de vista teérico, insistiendo en la oposicién hoi
bre-Dios, llegamos a un ateismo declarado, porque separamos
Dios de nosotros, poniéndole nuestra libertad como frontera.
esto es de hecho negar a Dios. En efecto: de El sabemos que :
podemos definirle de modo totalmente adecuado, pero sabem
claramente que no podemos ponerle limites. O esta en todo, y
es todo, en cierto sentido o no es Dios.

Y desde el punto de vista practico, insistiendo en esa linea

pensamiento llegamos a una especie de esquizofrenia religios
Llegamos, como de hecho ocurre con frecuencia hoy en cristi
nos que no han llegado a asumir el momento presente, a con
derar cristiano el rezar o el ir a misa y, en cambio, no cristia
todo el resto de su vida o su trabajo. Y puesto que, como hem
visto, en nuestro trabajo y en nuestra comunicacién creativa
donde encontramos el sentido para llevar adelante nuestra vic
al final, la esquizofrenia se resuelve las mas de las veces en |
vido real de lo cristiano. Eso que se pensaba que era especific
mente cristiano habré resultado inoperante y vacio.

El Evangelio no resuelve los problemas légicamente derivad
de todo este asunto. Se limita a afirmar la realidad misteric
pero indiscutible de que Dios llena todo nuestro ser sin que
eso dejemos de ser nosotros mismos, ni El de ser El

La postura del Evangelio es mucho méas fecunda en su aparer
misteriosidad. Afirma qgue nada nuestro es extrafio a Dios
algin sentido: hasta el pecado. Como nada nuestro, le fue ¢
trafio a Jesus. Asi comprendemos su reaccion furiosa y violer
ante quienes querian limitar a Dios, hacerse sus propietarios
través de la liturgia o a través de la doctrina. No es ningu
exageracion ni ninguna moda llamar rebelde a Jests: forzos
mente debe ser asi si sabemos comprender su gesto de aleja
de toda institucion-opresion, acercdndose en cambio a la vi
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diaria y simple de los hombres de su tiempo. Cumpli6 la ley des-
de su nacimiento a su muerte.

Con toda justicia han percibido esta realidad las hoy llamadas
«teologias de la liberaciény.

Dejando aparte las peculiaridades de los ya muchos autores que
trabajan en ese sentido y dejando también aparte si la expresion
misma «teologia de la liberaciom» es adecuada o mo, debemos
aceptar como indiscutible su mensaje fundamental: no existe un
cristianismo de despacho, ni una teoria cristiana posible al maxr-
gen del servicio concreto a la librtad de los hombres.

No vale tampoco decir que el mensaje cristiano se reduce a la
consigna del amor universal, y luego dejar «en manos profanas»
la solucién de los problemas de los hombres.

En cambio, si somos logicos con el Evangelio habremos de con-
cluir dos cosas:

— La solucién concreta de los problemas humanos es cierta-
mente asunto de la ciencia, la técnica y la politica: respecto de
ello no hay férmulas concretas en la Sagrada Escritura.

— Y, complementariamente: s6lo embarcandose en el trabajo
concreto de la ciencia, la técnica y la politica, puede €l cristiano
encontrar el sentido traido por Jesiis a la tierra; por tanto, el
unico lugar donde podemos encontrar a Cristo es el servicio, el
compromiso creativo para que los hombres puedan vivir espe-
rando; por tanto, s6lo a partir de ahi tiene sentido celebrar la
eucaristia o pensar teolégicamente.

Tercero: Esperar, hasta cuando.

Nos queda un punto, el tltimo, también fundamental, para ser
fieles del todo al mensaje de Jests.

Puede servirnos para apuntarlo el texto mismo del Evangelio de
San Mateo citado antes. Sus primeras frases decian: «Cuando
este Hombre venga con su esplendor y acompafiado de todos sus
angeles, se sentarad en su trono real y reunird ante él a todas
las naciones».

Se habla ahi de una extrafia venida final de Jestis, en plan de
juez y sefior definitivo. Como si todo hasta entonces fuera pro-
visional, como si su aparicion histérica hace veinte siglos no
hubiera representado ya algo definitivo.

El problema que en el fondo suscitan esas frases se concreta en
el viejo reproche que siempre escucharon y escucharan los cris-
tianos: «estd muy bien todo eso de vuestro compromiso; todo
eso de que los demaés son el lugar donde vive Dios, todo eso de
que no se puede amar a Dios sin amar a tu hermano, todo eso
de vuestra inclusién en los temas liberadores; pero en el fondo



vosotros no hacéis sino pensar en un utépico mas alla, don
os refugidis en vuestros problemas, y al que remitis la plenit
que necesitamos aqui; por eso no os creemos».

Pues bien. Ante esto hemos de contestar:

— la referencia exclusiva que todo cristiano debe hacer a ¢
desconocido méas alla tiene un valor utépico, escapista, porq
significa que s6lo en ese mas alla se realizara la plenitud de
libertad;

— complementariamente, esa referencia encierra el maximo 1
dicalismo revolucionario o el maximo inconformismo, porque
cristiano sabe que nunca puede sentirse satisfecho con las ir
tas realizadas.

Si ahora volvemos a leer el citado texto de San Mateo, encc
traremos justamente estos dos acentos:

— por una parte, el hecho de que hay un «reino» distinto, «c
finitivo», preparado «desde el principio del mundo», plenit
perfecta y, por tanto, distinto de la realidad que conocemos;
— por otra parte, la seguridad de que nunca habremos hec.
bastante, porque a nuestro lado habra siempre quienes necesit
de nuestro esfuerzo y nuestro amor. sujetos a una necesid
inagotable y, por eso, siempre perfectible.

Si consideramos con cuidado el programa abierto por esta d
ble orientacién, lo encontraremos terriblemente exigente. 1
este programa, es cierto, se traza con claridad la linea gener
hacia la liberacion: el amor y el compromiso. Sin embargo, qu
dan al esfuerzo del cristiano problemas tales como los de busc
en cada caso la organizacion técnica méas adecuada para cana
zar su voluntad creadora e, igualmente, los derivados de su r
cesidad de ver cada dia méas claro, dentro de la paradoja de q
su trabajo es y, a la vez, no es lo definitivo.

Por eso debemos completar nuestra explicacion de la referenc
cristiana al mas alld con otras dos observaciones:

— esa referencia tiene valor de negacién de todo consuelo ¢
capista, porque supone un acto de fe, es decir, un gesto no k
sado en la propia seguridad sino en la de otro y, por tanto, s
jeto a todas las dudas;

— esa referencia, finalmente, remite al cristiano al terreno .
lo gratuito, al terreno de lo que se recibe, correspondiendo pe
no del todo a su esfuerzo, porque en ultima instancia la plenits
de la libertad es un don.

Deciamos méas arriba (ap. 4.2) que si una persona 0 un mos
miento nos atraen es por el cauce que abren a nuestra necesid:
de comunicarnos. Ahora, con la introduccién del concepto «gr



cia», esa comunicacion queda definitivamente enriquecida o com-
pleta. En efecto: nuestra comunicacién se sentird tanto més es-
timulada cuanto més pueda esperar. Y nunca podri esperar méas
que cuando se siente basada en esa plenitud de sentido o de li-
bertad que llamamos Dios. Desde el punto de vista cristiano,
Dios es el maximo fundamento de la esperanza, siempre dispues-
to a ser participado por nosotros. La esperanza que da sentido
a nuestra comunicacioén llega a su plenitud cuando acepta a Dios:
entonces sabe que siempre es posible la gracia, es decir, lo ines-
perado. Curiosamente, entonces, lo que da sentido a nuestra
esperanza es su disposicion a aceptar lo absolutamente inespera-
do. Por eso tal vez la esperanza sea la mayor obra de Dios en
nosotros.

Asi, cuando en nuestra vida nos encontramos con alguien que,
por un lado lucha por dar expresion a su libertad en un trabajo
comun; y que, por otro, vive en la disponibilidad, es decir, aten-
to a lo inesperado ajeno, entonces nos sentimos fascinados. He-
mos encontrado la libertad ajena y el camino para la nuestra,
la posibilidad de un amor y un compromiso totales.

Si observamos nuestra experiencia de todos los dias hallaremos
ejemplos abundantes de todo ello. Por ejemplo: que el amigo nos
atrae porque hace posible la comunicacién y porque estd dispo-
nible ante lo que nuestra presencia le va ofreciendo; que el lider
y su movimiento nos llenan cuando junto a la fuerza encontra-
mos en ellos actitud de escucha; que rechazamos toda presenta-
cion de lo cristiano en la que debamos limitarnos a oir, sin que
el «presentante» escuche lo nuestro y amplie con ello sus puntos
de vista.

Ahora bien; plantearse la vida de ese modo, como que nuestra
libertad es un don recogido de los demas, es algo tremendamente
duro. Mantener esa actitud exige una fuerza, una fe en algo muy
hondo. Lo cristiano nos aporta el objetc de esa fe. No nos aporta
ninglin método especifico de andlisis para la relacion humana:
asume toda manifestacién cultural afirmando que de por medio
anda Dios y de ese modo nos ofrece la ultima garantia de que
nuestro trabajo y nuestra esperanza tienen sentido.

Tal vez sea ésa la mejor explicacién de lo especifico del compro-
miso cristiano, lo que en ultima instancia le distingue de todo
humanismo: estar siempre dispuesto a aceptar algo mas, sin que
esa disposicién le excuse de ningtin esfuerzo.

No podemos pretender con esta exposicion aclarar lo inaclara-
ble. Hemos de quedarnos sefialando, en gesto humilde, lo mis-
terioso de cuanto hemos dicho.

Digamoslo con palabras de uno de los modernos te6logos suda-
mericanos:



«E] crecimiento del reino es un proceso que se da histéricame
en la liberacion, en tanto que ésta significa una mayor realizac
del hombre, la condicién de una sociedad nueva, pero no se ag
en ella; realizandose en hechos historicos liberadores, denun
sus limites y sus ambigiiedades, anuncia su cumplimiento pl
y lo impulsa efectivamente a la comunién total. No estamos a
una identificaciéon. Sin acontecimientos histéricos liberado
no hay crecimiento del reino, pero el proceso de liberacion
habré vencido las raices mismas de la opresion, de la explotac
del hombre, sino con el advenimiento del reino, que ante todo
un don». (G. Gutiérrez, «Teologia de la liberacion», Ed. Sigue
1972, p. 239).

5.3. Y akora, la Iglesia

Si volvemos ahora nuestra mirada a la Iglesia, podremos cc
pletar la visién del compromiso del cristiano en la construce
del mundo.

Entre Jests y la Iglesia se da la misma relacion que entre el
sado y el presente. Con ello no pretendemos abrir un foso en
Jests y la Iglesia, sino todo lo contrario. En el fondo, el pase
es pasado, es decir, objeto de nuestro recuerdo, precisame:
porque nos sigue interesando. Lo cual es el mejor modo de seg
vivo y presente.

Ese mismo quiere ser nuestro modo de comprender la relac
Jestis-Iglesia, o la realizacion presente del mensaje histérico
Jests.

En realidad, por eso mismo no podemos decir ahora nada nue
La Iglesia habra de limitarse a poner en practica el mensaje
Jestis que hemos comentado en los tres apartados anterior
Debera proponérselo como programa de accién y como instan
critica sobre la cual juzgarse a si misma.

«Juzgarse a si misma»: tal vez sea ése el aspecto mas llamat
de nuestro sentido actual de la Iglesia. En otros tiempos se .
bray6 en exclusiva la capacidad juzgadora de la Iglesia respe:
del mundo. Hoy, en actitud mucho mas realista, la Iglesia p
tende colaborar con el mundo y juzgarse a si misma.

No es una actitud de retirada, de encogimiento, aunque maéas
uno pueda pensarlo asi. Cierto que el camino hacia esta situac:
se ha hecho muchas veces a pesar de la Iglesia misma, que
resistia a responder adecuadamente a los cambios de los tiemp
Pero hoy, situando en el Vaticano II una fecha simbbélica de
ferencia, la realidad es distinta.



La Iglesia quiere proyectar sobre si misma el juicio que otras
veces hizo sobre el mundo. Sabe que no es tarea facil. Por
esta sencilla razon: la Iglesia no es una estructura aérea, in-
concreta, tedrica, sino unos hombres concretos que viven en me-
dio de los demés. Cuando estos hombres proyectan sobre si mis-
mos el potencial de juicio y de accién recibido del Evangelio,
entonces forzosamente llaman la atencion. Todo el mundo los
ve como distintos, como intitilmente exigentes, sofiadores utd-
picos. Y esto es duro.

Sobre todo, porque el mundo sabe que el juicio de la Iglesia so-
bre si misma se vuelve de alglin modo sobre él. E1 mundo, cons-
ciente o inconscientemente, se siente juzgado en el mismo juicio
que los cristianos dictan sobre su compromiso: el mundo no
puede admitir el inconformismo cristiano dentro de si.

Y, seglin eso, trata por todos los medios de quitarle fuerza. Tra-
ta de que los cristianos mismos consideren utépico su pro-
grama y se acomoden a los moldes habituales de las filosofias,
los humanismos, las ideologias politicas.

Esa protesta si que puede admitirla el mundo en su seno. Podra
parecer triunfalista nuestra posicioén, pero honradamente nos pa-
rece la Tinica real: el motor del auténtico inconformismo, o de
una revolucién radical y creadora, tiene que estar més alla de lo
racional, mas alla del mundo. Lo demés son mitos; mientras que
el revolucionario, el auténtico liberador necesita una fe. Por eso
el mundo no puede admitir la actitud cristiana; y si, en cam-
bio, la derivacién de lo cristiano a otra cosa.

Lo hemos apuntado hace un momento cuando nos preguntaba-
mos por el punto final de la espera cristiana. Ahora mismo rea-
parece a propoésito del juzgarse a si misma la Iglesia. Para actuar
de ese modo se necesita una garantia que no puede nacer en la
investigacion humana, en lo conocido. Hace falta que semejante
disponibilidad se apoye en algo superior, radicalmente nuevo,
superador de todo lo conocido.

A esto se apunta cuando, en expresion de los especialistas, se
habla de «reserva escatologicas. Es una expresion tal vez dema-
siado altisonante o extrafia para una realidad bien simple: la re-
ferencia al Cielo, al Mas All4, a la Ciudad Eterna, al Cristo To-
tal, que tode son simbolos para expresar lo mismo.

Estos simbolos nos vienen a decir (y en ello consiste la reserva
escatologica) : la Comunidad Final, el Mundo Radicalmente Nue-
vo, la Libertad Plena, estan mas alla de esta vida. Pero estan. Y
por eso son el criterio para juzgar todo lo nuestro; y por eso son
el estimulo que como cristianos nos hace seguir buscando a Dios
en la construccién de este mundo.



He aqui dos textos significativos a este respecto. Requieren ve
en el conjunto de la obra de donde los sacamos, pero todo
contexto concuerda con la linea de nuestra exposicion.

«El no cristiano llegaréd siempre, en Gltima instancia a :
sificar la verdadera naturaleza del mundo. Y lo haré asi
bien con las utopias de una ingenua fe en el progreso, en
paraiso dentro del mundo, o bien con un nihilismo trag
en un escepticismo resignado. Esas son las nuevas forr
de mito que surgen en nuestros dias». (J. B. Metz, «Tec
gia del mundo», Ed. Sigueme, 1971, p. 61).

«El socialismo puede y debe ser cientifico en los med
arbitrados para realizarlo (analisis histéricos, estratej
tactica, método de organizacion, planificacion, ete.), perc
decision, por la que yo me convierto en revolucionario,
‘diferencia’ que me lleva a aceptar, si fuera mecesario,
muerte para que nazca el socialismo, no puede deduci
ni de una légica, ni de una dialéctica, ni de una experien
o de una demostracién cientifica. El punto de partida es 1
opcién, una fes. (R. Garaudy, «Palabra de Hombre», Edi
sa, 1976, p. 8.

Porque ese mecanismo defensivo, tanto por parte del mundo
mo por la de los cristianos, es una realidad. La Iglesia neces
vivir atenta a lo que se llama «signos de los tiempos».

Los signos de los tiempos son los lugares en que la humanidad
grita a si misma sus preocupaciones, sus intereses. Son mom
tos o situaciones excepcionales en que se supera todo lo habit
y aparece un camino nuevo. A través de los signos de los tie
pos la humanidad se rebela contra toda manipulacién y afirma
voluntad de ser libre y creativa.

Pues bien. Ahi es donde la Iglesia debe prestar atencién al mn
do y reconocer que lo necesita. Por cierto: nunca hasta el Vati
no II habia reconocido la Iglesia esta situacién, al proclamar
ayuda que el mundo le presta (Cfr. «Constitucién sobre la Ig
sia en el mundo actualy», n. 44).

A la luz de todo lo anterior, podemos comprender el motivo
este cambio. Los tiempos modernos han ayudado a la Iglesi:
ser consciente de que no debe servirse a si misma y a sus prop
estructuras. Sino que debe servir a los hombres, haciéndose p
sente en todas las iniciativas humanas.

Y eso no primariamente porque deba «salvar» a los hombr
sino porque debe encontrar a Dios en los hombres.



Final: Dad razén de vuestra esperanza. 1 Ped. 3, 15

Cuando San Pedro escribi6 lo que hoy llamamos Primera Carta,
se dirigia a una comunidad cristiana amplia y extrafia. En el en-
cabezamiento habla de «los emigrantes dispersos por el Ponto,
Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia». Y por lo que se ve a lo lar-
go de la carta, aquella gente estaba viviendo momentos de prue-
ba: tal vez situaciones de hostilidad por parte del poder politico,
tal vez perplejidades o angustias propias.

A este grupo de fieles se dirige San Pedro con un mensaje muy
sencillo: Dios esta con vosotros; haced que se vea.

Dios est4 con vosotros: porque os ha elegido; os ha hecho nacer
de nuevo; os ha entregado la fe, riqueza mayor que el oro; os ha
hecho hijos suyos; «antes no erais pueblo, ahora sois Pueblo de
Dios».

Por eso todo el mundo debe notarlo: «tapad la boca a la estupi-
dez de los ignorantes y esto como hombres libres, es decir, no
usando la libertad como tapadera de la villania, sino sirviendo a
Dios».

Porque sois auténticamente libres «no tengais miedo ni os
asustéis: en lugar de eso, en vuestro corazén reconoced a Cristo
como a Sefiory, el que os posee y os hace libres. Y os hace libres
dandoos la capacidad de esperar: de eso debéis dar razon ante los
hombres.

Toda la carta esta llena de simbolos. Asi, se habla de un bautis-
mo no en el sentido de «quitarse una suciedad corporal sino en
el compromiso con Dios de una conciencia honrada», de un «vi-
vir por el Espiritu con la vida de Jestis»; de «vuestro adversario
el diablo, que ruge como un leén; de Dios como Pastor; de Ro-
ma como la nueva Babilonia...».

Tenia que ser asi. Los cristianos sentian dentro de si una liber-
tad para la que no existian palabras adecuadas. Y, por tanto,
debia usarse toda una imagineria entre misteriosa y gréafica.

A veinte siglos de distancia, nos equivocariamos de medio a me-
dio si entendiéramos ese lenguaje de modo literal.

Aquella gente vivia una honradez sencilla, como puede verse a lo
largo de toda la carta. Su preocupacién era vivir en la alegria y
la satisfaccién, no caer en libertinajes y vicios; no ser castigados
por ladrones, homicidas o hechiceros, ni siquiera «por meterse
en asuntos ajenos»; atenderse entre si «con entusiasmo, no por
dinero»; «mostrar consideracion a todo el mundos...

De por medio, desde luego, andaba Dios o el Espiritu o Jests. Sin
que se notase en nada extraordinario o nuevo sino en la maxima
—extraordinaria— entrega a una vida simple y repetida.



El mensaje cristiano se centra justamente en eso: los cristiax
buscan a Dios al entregarse a su diaria tarea de vivir; le busc
porque El est4 ya en sus vidas: El les hace capaces de ser el
mismos, les hace descubrir la esperanza que llevan dentro de
les llama en todas las palabras de los hombres y les pide ser |
les a esa buisqueda, porque s6lo en esa fidelidad se encuentra
sentido de la vida y de la historia.

* * *

Ese ha querido ser el camino de todo este tema.

Lo hemos abierto con un aviso: todo se centra en los concept
de libertad, creacion, sentido. Mejor dicho, en nuestra experi¢
cia de esos tres conceptos. Y los hemos ido analizando en pas
progresivos, buscando mas all4 de lo superficial los lugares hc
dos en que podia aparece la referencia a Dios y a Jesus.

Uno tras otro han ido apareciendo: la pregunta por el senti
de la libertad, la comunicacién humana, los temas del amor y
compromiso, la razdén para esperar y el objeto de la esperan:
Ante la hondura o la totalidad de estos temas se nos ha hec
posible recibir el Mensaje de Jesus.

Y hemos encontrado ese Mensaje perfectamente delineado
desde nuestra mirada al Antiguo Testamento. Se configuraba
torno a estas dos palabras: el Exodo y la Alianza. «Exod
nos hablaba de camino, de blsqueda, de tanteo en la realizaci
de la libertad personal y colectiva. «Alianza» se referia al fu
damento de esa blisqueda, es decir, a lo definitivo iy presente
la vecindad de Dios. Porque El estd en nuestro esfuerzo p
buscarle, por eso tiene sentido trabajar y esperar.

Jestis es la garantia visible de esas dos palabras. El nos dice q
se puede vivir en la tensién supuesta por €l no tener —Exodo
y el tener —Alianza—. Se tratara de una tensién insuperable
otro marco que el de una comunidad, la Iglesia. Y se tratara
un trabajo sélo realizable dentro de esa comunidad.

Tanto que, en sentido amplio o total, podemos afirmar que coi
ciden ambas tareas: construir el mundo y construir la comunid:
de Jests.

No es otro el sentido de aquella frase, a la vez triunfal y dolo:
da, de San Pablo: «Total, que nadie ponga su orgullo en hm
bres, porque todo es vuestro: Pablo, Apolo, Pedro, el mundo,
vida, la muerte, lo presente y lo por venir, todo es vuestro; pe
vosotros sois de Cristo, y Cristo de Dios» (I Cor. 3, 21-23).



Cuando la tradicién, las categorias religiosas, en especial
la justicia y la bondad de Dios no se presentan como dog-
mas, como verdad absoluta, sino como el anhelo de aque-
llos que son capaces de sentir una verdadera tristeza, pre-
cisamente porque las doctrinas no pueden ser demostra-
das y la duda forma parte de ellas, entonces es cuando pue-
de conservarse el pensamiento teoldgico, al menos su base
en forma adecuada. El introducir la duda en la religion

constituye un factor de salvacién de la misma.

M. HORKHEIMER,
Sociedad en transicién: estudios de filosofia social,
Eds. Peninsula, Barcelona 1976, p. 30.




