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Ejes de una catequesis liberadot

PascuaL Maymi

El tema de la catequesis liberadora es sumamente actual y
gran importancia. Es también muy complejo: en este campo 1
sulta cada vez mas dificil deslindar educacién humana, educ
cion cristiana, teologia, catequesis...

Desde luego, autor obligado en esta materia es Paulo Frei
supuesta su produccién pedagoégica, tendré muy presentes d
trabajos suyos que enfocan explicitamente la temética crist
na '. También tengo muy en cuenta algunos articulos de Gir:
di =

De la catequesis del anuncio a la catequesis de la experienc

Durante muchisimos afios la catequesis ha sido, sobre todo,
transmisién de un anuncio, doctrina o mensaje, terminado fu
damentalmente desde hacia siglos y, por tanto, ajeno a las -
vencias méas concretas; una doctrina descendente, esencialis
intemporal y mas bien estatica.

Pero el hombre moderno es muy sensible a la existencia cone
ta, con todo lo que ésta tiene de temporalidad, blsqueda, te
sién, dramatismo y crecimiento dialéctico; también con toda
carga de pluralismo inevitable.

Paralelamente ha ido surgiendo la catequesis de la experiencia
timidamente al principio (la experiencia como simple centro
interés, punto de partida, método, etc...); mas profundamer
luego: la experiencia como contenido, y contenido central, de
catequesis.

Pero todo esto ha supuesto una reestructuracion profunda en
manera de ver y de presentar el cristianismo: se ha pasado
lo puramente sobrenatural y trascendente a la valoraciéon de
temporal e inmanente; de la condenaciéon de la modernidad
del progreso a su aceptaciéon y defensa; de una revelacion «
masiado estatica al reconocimiento de la existencia humana cc
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creta como presencia y voz de Dios, como verdadero lugar teo-
légico. Dios es visto como amor que libera y plenifica; no como
dominador o rival del hombre. Y se habla de humanismo, per-
sonalismo, libertad, dialogo...

Sin embargo, la catequesis de la experiencia tiene sus riesgos;
y en primer lugar el riesgo de reducir la experiencia humana y
cristiana a lo meramente individual o grupal.

De lo privado a lo social y politico

Antes que el individuo y el grupo esta la sociedad. «El ‘yo exis-
to’ no precede al nosotros existimos’, sino que se constituye en
él. La concepci6n individualista y burguesa de la existencia es
incapaz de captar su base social e histérica» (FREIRE, Educ.,
241). La sociedad, con sus estructuras sociopoliticas, econ6mi-
cas y culturales es la matriz en que nos formamos y que lo tifie
todo, incluso lo més interior del hombre. Nadie, ni siquiera la
iglesia, estd fuera o por encima de estas estructuras, contra lo
que generalmente se ha creido, con mucha ingenuidad, como si
el ambito de la fe pudiera ser independiente de los mecanismos
socio-politicos. Hoy sabemos que incluso lo que dice la misma
conciencia, individual o colectiva, debe entenderse a partir de
factores objetivos distintos de esa conciencia y que tienen que
ser analizados cientificamente, con un analisis que no puede ser
neutro, pero que debe ser justo. Y puede resultar que lo que
uno cualquiera (educador, catequista, iglesia...) cree y dice de
si, no coincida realmente con lo que uno es de verdad.

A lo largo de la historia se han dado diversas relaciones entre
lo religioso y lo politico. Mucho tiempo lo politico y lo religioso
anduvieron juntos: la cruz ratificaba la espada. Pero la crisis
de los tiempos modernos, la maduracion politica que liquid6 la
posicion social de la Iglesia como «sociedad perfecta» hizo que
la Iglesia prescindiera del mundo, se replegara sobre si misma
y redujera el cristianismo a lo privado. «La fe cristiana se re-
dujo a una decision aterrena de la persona. El mensaje biblico
se explicod e interpreté fundamentalmente mediante categorias
privadas y apoliticas» .

Para Reyes Mate ahi perdi6 la Iglesia su propia identidad: «La
esencia de la Iglesia reside en su ‘misién’, en su relacion al mun-
do. Pues bien, la Iglesia actualmente pone su esencia, su iden-
tidad en la relacién a si misma. El resultado es que la Iglesia,
en vez de ser una institucidon original, es una institucién que re-
produce la estructura dominante en la sociedad» 5. Y anhade
(ibid., 568) que mientras la Iglesia entendia su identidad en
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funcién de su universalismo, lo importante era ;cémo encarn
se en el mundo?; pero el binomio iglesia-mundo fue destitu
por el binomio razon-fe, que plantea la misién prescindiendo
los hombres concretos a los que se dirige. «Hacer abstracc
del mundo que espera el mensaje; mas aln, definir la misién
la Iglesia como rechazo de ese mundo fueron las condiciones
sobrevivencia, pero son, al mismo tiempo, la destruccion de
identidad eclesial» (ibid., 569).

Nuestra fe tiene que ser personal, pero no privada. Por ejem;
debemos identificarnos con los pobres, como Jesucristo, pero
to «no es posible sin desencadenar una ‘desprivatizacion’ de
bienes [...]. Las iglesias occidentales se han acomodado de nr
buena gana en la privatizacion de sus funciones en la sociec
y en la constelacion de los poderes» ©.

La autorrealizaciéon mundana del hombre es parte integrante
la venida del reino. Por esto hoy se habla cada vez més de 1
teologia politica, entendida no como un capitulo mas de la t
logia, sino como algo global que afecta a la teologia ents
puesto que aqui «politica» no se refiere sdlo al Estado, sinc
conjunto de la sociedad. «Designa méas bien una estructura f
damental de la conciencia teolégica y no una simple teolo
aplicada; creemos, por €l contrario, que toda teologia debe ori
tarse a la practica, y que en este sentido tiene que ser ‘politic
(MALLINCKRODT, [ ¢., 13). Es «una categoria fundamental y t
menéutica de la necesaria dimensién historica y social de le
cristiana en las condiciones de nuestra sociedad» 7. Prete:
desprivatizar el mensaje cristiano: «Insiste en el caracter
blico de la salvacion. La predicaciéon no ha de comprenderse
mo comunicacion de lo que Dios me hace a mi personalmes
sino como palabra de promesa relacionada con la sociedad y
el mundo» (MALLINCKRODT, L. ¢., 14): «pretende eliminar el bx
co dualismo existente entre lo religioso y lo profano (es de
lo terreno, social o politico) y entre la Iglesia y el mun
(RUTTI, I. c., 186). Mas ;hasta qué punto realiza estas pret
siones la teologia politica? Volveremos sobre el tema.

Y la catequesis ;se abre debidamente a lo social y ptblico? :
tre las modalidades de catequesis mas cercanas a la exister
real concreta, cabe mencionar las que se inspiran en la no-di
tividad y en la dindmica de grupo. Sin embargo, a Rogers le |
tenido que reprochar su poca abertura a lo social y politico,
mo si para €l la sociedad se redujera a condicién o marco
desarrollo individual 8. Y todos los grupos y comunidades de
se corren el riesgo de vivir demasiado de espaldas a la din
sién omnipresente y prioritaria de la sociedad.
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Para Hameline ?, el cristianismo tiende a centrarse en la perso-
na, el didlogo, la interrelacion; pero suele tener repugnancia a
la estructura, como si hubiese division maniquea entre lo mi-
crosocial (bueno, humano) y lo macrosocial (inhumano). Cierto
grupismo cristiano corre el riesgo de engafiarse: sus vivencias
pueden ser catarticas, célidas, pero no instituyentes, transfor-
madoras de la realidad. La fraternidad cristiana tiene que ser
universal; el grupo no es sino una célula de un cuerpo inmensa-
mente mayor. ;«Se esta bien aqui; levantemos tres pabellones» ?
No. Hay que dejar el grupo y enfrentarse con el universo social
y sus contradicciones. Pero hay que hacerlo de verdad; no sélo
con palabras o con teorias.

De las palabras, nociones e ideales al compromiso real

Toda existencia es «una tension dramatica entre el pasado y el
futuro, la muerte y la vida, entre permanecer y partir, crear y
no crear, entre pronunciar su palabra propia y el silencio muti-
lante [...]. Es una ilusién pensar que podemos escapar a esta
tensi6on dramatica» (FREIRE, Educ., 240).

Serian falsas soluciones alienarse en lo cotidiano (para desem-
bocar en el fatalismo o en el cinismo) o «caer en un intelectua-
lismo vacio e igualmente alienado». No basta hacer teoria sobre
la realidad, ni contemplarla desde lejos en forma abstracta. La
catequesis de la experiencia ha estrenado capitulos nuevos (sexo,
amor, libertad, trabajo, dinero, sociedad, historia...), pero mu-
chas veces sigue con el enfoque de antes: esencialista, abstrac-
to; habla de temas nuevos, pero no de vivencias nuevas, llenas
de concretez y plenamente arraigadas en lo social. Es la misma
trampa en que han caido las teologias de la secularizacion: ha-
blar del progreso, de la sociedad, de la temporalidad..., pero en
si, independientemente de la temporalidad real; piensan la his-
toria en clave metafisica, en vez de hacerlo histéricamente 1°.

Tampoco bastan los ideales y los buenos deseos. Lios buenos de-
seos pueden ser mas o menos consolatorios, pero no cambian la
realidad. Las buenas palabras y los ideales tampoco la cambian:
se limitan a principios generales, buenas intenciones, afirmacio-
nes intemporales, validas sélo para un mundo que no existe en
ninguna parte. Estamos ante un idealismo que se engafia y que
es inoperante y contraproducente: se engafia porque se cree ins-
tituyente, pero es solidario de lo instituido, incluso cuando teo-
riza lo contrario; es inoperante porque ignora las motivaciones
inconscientes y el peso decisivo de lo histérico, econémico, po-
litico y cultural; es contraproducente porque actiia como opio y
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cortina de humo que aleja del analisis y de la transformai
de la realidad concreta; preconiza cambios, pero contribuy
que todo siga igual. Hay que desmitificar las buenas intencic
y los ideales. Tendriamos que hablar mucho menos y hacer |
tante mas !,

No queda més camino que «la praxis historica, que es esenc
mente social y no individual. Tan sélo en la medida en que :
mo totalmente mi responsabilidad, en el juego de esta ten:
dramética, me hago presente conscientemente en el mun
(FREIRE, Educ., 240).

La catequesis no puede ser desconocimiento del mundo, ¢
compromiso con él. Un compromiso que no ha de limitarse a
labras més o menos abundantes, a teorias e ideales, por 1
cabales que sean. Un compromiso que no puede reducirse a (
templar e interpretar la realidad, sino que debe transform:
con valentia y creatividad. Y sélo es comprometido el catoli
mo que «intenta responder al desafio de un cambio social |
fundo y generalizado, no por una postura de simple rechaz
repeticiéon ritualizada en funcién social de defensa, sino por
compromiso vital que intenta asumir desde una coherencia c
tiana las formas de una cultura moderna secularizada»s 2.

De la libertad a la liberacion

Desde la revolucion francesa han triunfado los ideales de le
bertad. Sin embargo hoy la libertad estd en crisis: es motej
de ilusoria o sospechosa. Los factores decisivos de este can
han sido Freud, Marx y el existencialismo. La libertad es
lujo burgués; o kien no existe: hay que conquistarla penc
mente, hay que irse liberando. Por eso, en la cotizacién cont
poranea, baja la libertad y sube la liberacion.

Este cambio tan importante tiene un sentido profundo que
hay que olvidar: implica el paso del individualismo a lo cole
vo y comunitario; el paso de lo metafisico y absoluto a la r
tividad; es también una biisqueda de sentido y de esperanza
ra el duro caminar de la existencia.

Pero la liberacion tiene también sus trampas y problemas.
efecto: la liberacion abscluta, inmediata y definitiva es imp
ble (todos estamos condicionados; van surgiendo nuevos fas
res de alienacién; etc.). Ademés, ;qué hacer frente a
«otros» ?: ;imponer la liberacién a los disidentes, privar de
bertad a los enemigos de la liberacién ? 15,



. C. Duquoc, Li-
yién y salvacion
ssucristo, ibid., p.

. J. A. COMESs,
nce politico y
endente de la
rwcion  liberadora,
oral Misionera 10
) H524.

Pues bien, ante este afan contemporaneo de liberacion, ;qué
ofrecen la catequesis, la iglesia, el cristianismo? ;en qué con-
siste su salvacion?

En toda la Biblia el tema de la liberacion es capital. Y Jesucris-
to se lo aplica a si mismo: «Me ha enviado a anunciar a los po-
bres la Buena Nueva, a proclamar la liberaciéon a los cautivos»
(Lc 4, 18). Pero ;qué significa esto en concreto?

Se han dado muchas respuestas a lo largo de los siglos: libera-
cion del pecado; alejamiento de lo temporal, porque la privacién
y el sufrimiento llevan a Dios; repulsa de la modernidad (liber-
tad, progreso...), aunque luego esta modernidad se ha presen-
tado como condicion de la posibilidad de la fe y signo del Es-
piritu...

Segun Duquoc, Jesus nos libera, en primer lugar, de la tentacién
mesianica, entendida en el sentido de que él no quiso ser un li-
der humano, precisamente para dejar a los hombres la tarea de
transformar el mundo; el anuncio del reino no hace vana la lu-
cha histérica sino que pone de relieve su sentido trascendente.
Nos libera, en segundo lugar, de la tentacion de ceder al escep-
ticismo por motivos espirituales: creer que el absoluto es lo
unico necesario y quitar asi realidad al mundo y a la historia .

A pesar de todo esto, se ha hecho notar (ef. WIESER, . c., 176-
180) que, desde el positivismo y el marxismo hasta nuestros
dias, las experiencias o expresiones de salvacién se han realiza-
do al margen de la Iglesia o en contra de ella; y se afirma del
protestantismo lo que vale también de otras iglesias: «Podria-
mos decir, como resumen de la historia del protestantismo, que
esta historia nos demuestra una Iglesia cada vez menos segu-
ra de su significacién salvadora» (p. 176). Hoy la mayoria de
los cristianos mas bien se interrogan, buscan, en vez de ser los
voceros entusiastas de la salvacion. Ademés, sobre la Iglesia
pesa la tremenda hipoteca de los siglos en que ha estado al lado
del poder. La Iglesia no es percibida como una estructura de li-
beracion sino de sumision.

;Seréd que la Iglesia no tiene nada vital que decir, como afirma
un grupo de jovenes?: «A no ser que hablemos de una opresion
indirecta por su alianza con los poderosos, para nosotros la Igle-
sia, mas que opresora o liberadora, hemos de decir que esta
ausente de nuestro mundo. Ni nos dice nada ni creemos que la
Iglesia se esté planteando en serio qué ‘buena nueva’ nos puede
aportar. Da la impresion de que no tiene nada vital que decir-
nos» 1%,

Es que hoy la liberacion social es eminentemente conflictiva:
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«En contra de la ideologia de las sociedades ‘liberales’, en
tra del discurso idealista de los sacerdotes, fil6sofos y polil
de las clases dominantes, la libertad no se presenta ya como
dimensién psicolégica o moral del ser humano en abstracto
individuo mitico, sino como una finalidad concretamente h
rica de accion colectiva. Ser liberado de la opresion para c
truir un mundo humano: eso es el devenir, el crecimiento ¢
libertad» 6.

De la integracion a la revolucién, como respuesta al des
de la existencia

La liberacion humana es hoy muy conflictiva. El cristianc
puede inhibirse. ;Qué hara: mejorar la sociedad o transforr
la? ;integracién o revolucion?

La integracion supone que el capitalismo es aceptable, al mx
sustancialmente, y que puede ser humanizado. La revolu
afirma que el capitalismo es radicalmente inhumano y que t
que ser suprimido; afirma que la sociedad actual es una est
turaciéon de opresores y oprimidos, no s6lo en lo econémico
también en lo politico y cultural.

La Iglesia, sin perjuicio de creerse una sociedad distinta, a
suficiente, exterior y superior al mundo, ha dado también
soluciones, pues se considera experta en humanidad, ya que
ne la clave del origen y del fin del hombre.

Las soluciones cristianas mas frecuentes (la reforma indivic
el asistencialismo, el desarrollismo y el interclasismo) rech:
la revolucion. Pero la reforma individual olvida que el in«
duo estéd condicionado fundamentalmente por lo social. El ¢
tencialismo, es decir, «las practicas que llamariamos ‘accio
anestésico’ o ‘acciones-aspirina’ [...] constituyen la expre
de un idealismo subjetivista que no puede conducir méas qu
mantenimiento del statu quo» (FREIRE, Educ., 230). En cu:
a los términos «desarrollo-subdesarrollo», « jes que no dan a
tender que el modelo de revolucion de los paises ricos tiene
ser imitado por los demés y que hay que mantener el tipo de
laciones actuales que ellos mantienen con los paises pobres?
consiguiente, se niega que el desarrollo ‘sea el nuevo nombn
la paz’ (Populorum progressio, 76) y se rechaza en blogue 1
la ideologia del ‘desarrollismo’» (CasALIS, I. ¢., 156). El desa
llismo aboga «por el pacto entre las burguesias nacionales
proletariado emergente», pero en la dependencia; el desar
verdadero, en cambio, supone una doble liberacion: «por
parte la sociedad dependiente se libera del imperialismo, y,
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otra, las clases sociales oprimidas se liberan de las clases socia-
les opresoras» (FREIRE, Educ., 246 s.). El interclasismo, muy
tradicional en la iglesia, pretende que es inevitable que existan
clases sociales; pero que en vez de oponerse deben colaborar en-
tre si, ya que mutuamente se necesitan. Es cierto que reciente-
mente la iglesia ha reconocido, en teoria y hasta cierto punto,
el estado de injusticia social y la necesidad de la lucha; pero
luego retrocede ante el miedo de tener que admitir que esta
division y esta lucha la afectan a ella misma: ;como puede ser
signo de salvacion entre los hombres, si carece de unidad y uni-
versalidad ? . Se sigue, pues, manteniendo que la jerarquia es-
t4 por encima de la lucha de clases; pero « ;qué significa la per-
manencia de una concepcién de la Iglesia como exterior a los
conflictos humanos, con la facultad de ser arbitro de los mismos
desde arriba, sin comprometerse nunca con ellos? ;No es esto
el residuo de una ontologia, de una teoria del conocimiento y de
una eclesiologia, que relacionan sin apelacion a la Iglesia con las
clases actualmente dominantes de los paises occidentales ?» (GUI-
CHARD, L. c., 146).

El antagonismo de clases es fruto del sistema. Y «si bien el sis-
tema aliena tanto a una clase como a otra, las aliena sin embar-
go de un modo diferente. A las clases dominantes las aliena en la
medida en que transformando el ser en un falso tener, se sacian
de poder y dejan asi de ser; a las clases dominadas porque, impe-
didas para acceder a un determinado tener, dejan de ser al ca-
recer de todo poders (FREIRE, Educ., 251; el subrayado es suyo).
«Ser revolucionario significa estar contra la opresiéon y la ex-
plotacion y estar a favor de la liberacion de las clases oprimidas
de un modo muy concreto y no en términos idealistas» (FREIRE,
Educ., 239).

En sintesis, la tension dramatica de la existencia es «un desafio
permanente al que debo dar una respuesta. Y mi respuesta no
puede ser mas que mi praxis revolucionaria»; y puesto que la
historia es devenir, la revolucion tiene que ser permanente; pero
esto no debe causar decepcion o miedo, sino la «alegria de ser»
(FREIRE, Educ., 240 s.), porque «la existencia no es desesperan-
za, sino riesgo. Yo no puedo ser si no existo arriesgadamente»
(FREIRE, Educ., 241). Un riesgo histérico, no abstracto, y cuya
forma y eficacia varian segiin los lugares.

No cabe neutralidad ni una tercera via. Solo creen en ellas los
ingenuos o los astutos. No tomar posiciéon es ya tomarla, es apo-
var el statu quo, contra los oprimidos. La Iglesia ha sido siem-
pre contrarrevolucionaria, guardiana del orden establecido. Pero
hoy esto equivaldria a encerrar el anuncio de la salvacion en la
orbita social e ideologia de las clases dominantes, mientras que
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el movimiento revolucionario se va desarrollando en contr
la Iglesia y fuera de toda referencia a la fe (cf. GUICHARD,
147-149). Debido a la coyuntura social y politica «El anunci
la salvacién pasa actualmente por la lucha de clases» (GUICH
l. ¢, 150), porque «la Iglesia tiene que aceptar que desar:
significa rebelién» (J. NYERERE, citado por GUICHARD, I. ¢., 1

Freire enlaza apretadamente humanizacion, liberacion, rey
cioén, cristianismo y marxismo: «No hay humanizacion sin
racién, asi como no hay liberacién sin transformacién rey
cionaria de la sociedad de clases, que hace imposible cualc
humanizacién» (FREIRE, Educ., 250). «Al aceptar la posicio
volucionaria que defiende cientificamente la transformaciéon
junta del hombre y de la realidad, yo estoy convencido de €
siguiendo el verdadero camino cristiano» (FREIRE, Carta, 2
«Yo estoy convencido de que los cristianos tenemos una enc
tarea que realizar [...], supuesto que seamos capaces de s
rar los mitos idealistas y participar, de esa forma, en la tr
formacién revolucionaria de la sociedad, en vez de seguir
gando la contribucién realmente importante de Marx |[...]
mensaje cristiano y el pensamiento cientifico de Marx no
primero, una invitacion a permanecer pasivos frente a la ¢
sién; segundo, un instrumento demoniaco para la esclaviza
del hombre. Marx es tan poco responsable de la distorsion
cénica de su concepto del hombre y del mundo, cuanto Crist
responsable de nuestra cobardia» (FREIRE, Carta, 271). Esta
ante una nueva pagina de la historia de la Iglesia: «De 1
vale que la jerarquia tenga prejuicios viscerales contra el 1
xismo, o prejuicios ideoldgicos contra él. Ella estd ante un
cho nuevo en su historia, que no puede desatender. Un h
que soprepasa la discusién puramente ideologica: la realida
unos creyentes cristianos que se presentan sinceramente 1
xistas» 8. Por supuesto no se trata de un socialismo o ma
mo acatado servilmente como algo definitivo y monolitico.
que repensar sus principales orientaciones de modo critico
tivo y creador.

Pero ;puede el cristiano aceptar la lucha de clases? . «La
ca prueba de amor verdadero que los oprimidos pueden d
los opresores, es retirarles, radicalmente, las condiciones ok
vas que les dan el poder de oprimir [...]. Solamente asi los
oprimen pueden humanizarse [...]. Los opresores, en cu
clase que oprime, jamas liberan, asi como jamas se liberan |
Para mi, violento es el acto con que uno o algunos hombr«
una clase, impiden a otros o a otra clase ser. Ahi esta el
amor. Por el contrario, amoroso es el acto con que se busca
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lar esta prohibicién. La violencia de los oprimidos, por esto mis-
mo, no es violencia, sino respuesta legitima; es afirmacién del
ser que ya no teme la libertad y que sabe que ésta no es un pre-
sente, sino una conquista» (FREIRE, Carta, 275).

Cada vez se afirma con mayor insistencia que la participacién en
el proceso de liberacion, la opcion militante revolucionaria al la-
do de los oprimidos es condicion indispensable para oir y prac-
ticar la palabra de Dios; y también que es lugar teolégico pri-
vilegiado, principio hermenéutico para una nueva teologia 2.

Las teologias modernas quieren ser antropologia, orientarse al
futuro, ser politicas, sociales, criticas y emancipadoras 2'.

Sin embargo la teologia de la liberacion les reprocha su ahisto-
ricismo, su falta de compromiso real, su distancia critica o re-
serva escatolégica, basada en que lo absoluto de la fe no tiene
que ser encerrado en la relatividad de las opciones politicas, en
que no hay que pasar del clericalismo conservador al clericalis-
mo revolucionario, ni de la Iglesia de los burgueses a la Iglesia
de los obreros, ya que la Iglesia tiene que ser de todos (Cf. Gi-
RARDI, III, 481). A la teologia entendida como instancia critica
de los sistemas sociales, opone el mismo autor varias reservas
(Cf. 1V, 110).

No es facil, para la teologia tradicional, incorporar la liberacion
humana al contenido de la salvacion cristiana 2. A juicio de
Setién, el problema fundamental estriba en estas dos preguntas:
«Como entra la dimension temporal, humana, antropocéntrica y
sociopolitica del desarrollo y de la liberacioén, dentro del con-
tenido total, no parcializado, de la evangelizacion. Qué reper-
cusiones, teologicas y practicas, debe tener una intrinseca inte-
gracién del desarrollo humano, de la promocion y la liberacién,
en la idea y el contenido de la evangelizacion» (p. 8).

La teologia de la liberacion es precisamente partisana, clasista
y militante. No nace de teorias, ni debates..., sino de la practi-
ca de los que luchan contra las estructuras de dominacion e
intenta responder a los problemas de fe que inevitablemente se
les plantean. Para esta teologia, la revoluciéon no es un nuevo
problema sino la nueva variable que cambia todos los problemas.
Y queda también cambiado el estatuto epistemologico de la teo-
logia. Mas que un sistema es un proceso. Brota en la contracul-
tura y se opone, por tanto, a la teologia dominante, solidaria de
la cultura en boga. Se sitia en la historia y no en la eternidad,
por eso necesita esencialmente de la cultura profana. Es una
teologia alternativa, no sdlo una nueva teologia (Cf. GIRARDI,
IV, 106-112).



23 Con estas palabras
termina G. BETZ su
trabajo titulado, muy
significativam e n t e,
Educacién para la de-
sobediencia, en VA-
RIOS, Catequesis poli-
tica, p. 89.

Pues bien, tampoco la catequesis puede ser neutral. Serd don
ticadora o liberadora segiin que pretenda formar un hombr
una sociedad sometidos al orden, repetitivos, o bien creadore
problematizadores. Esta opcién condicionard su propia conc
cién, sus objetivos, sus métodos, procesos y medios.

Si la ensefianza religiosa sirve «para fortalecer y exigir habi
de sumisién, afirmar que existen cristianos adultos seré 1
pura e increible palabreria» 2.

Una catequesis profética, utdpica, llena de esperanza y
compromiso

Se ha querido reducir la educacién liberadora a un problema
métodos y técnicas, mediante los cuales, maestros y alum
contemplan la realidad social, simplemente para describirla,
mo si todo consistiera en «liberar a los educandos del encers
de las aulas estaticas, de los contenidos ‘librescos’, de los 1
nuales, sustituyéndolos por proyectores y otras ayudas audi
suales, clases mas dinamicas y cursillos técnico-profesional
(FREIRE, Educ., 252). Esta educacion es tan domesticadora
mo cualquier otra.

La educacion liberadora es lucha y construcciéon: mas que «
laci6on interpersonal referente a los nifios y jovenes» es «un 1
vimiento por el cual las clases explotadas, luchando por una
ciedad alternativa, construyen una nueva cultura y engend
el hombre nuevo» (GIRARDI, IV, 89).

La catequesis liberadora sera, pues, profética: denunciard
mundo injusto, sus estructuras deshumanizantes; y anunci
una radical transformacion de la sociedad; anuncio que no
de ser més que un anteproyecto que se va haciendo proyect
lo largo de la accién o compromiso. «Optar por esta linea f
fética y utopica exige el anuncio y la denuncia a través de
praxis real» (FREIRE, Educ., 253).

He aqui algunos presupuestos de esta catequesis profética: a
me la tensién dramatica de la existencia, el desafio de la re
dad y el riesgo de la respuesta; es andarina, con espirituali
de éxodo, en una pascua o morir-renacer constante; es dialéct
y critica; no dicotomiza mundanidad y trascendencia, salvac
y liberacidon; da primacia al nosotros sobre el yo; busca el
nocimiento serio de la realidad, para poder transformarla |
FREIRE, Educ., 252-254).

Hoy la catequesis, la Iglesia y el mensaje cristiano tienen n
poca audiencia, especialmente entre la juventud. Sin duda -
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de los factores es su falta de profetismo: en vez de utopia y es-
peranza, ofrecen formalismo y ritualizacion burocratica; su es-
peranza no es mas que una abstraccién alienada y alienante que
estabiliza en vez de estimular; es una Iglesia o una catequesis
incapaz de hacer realidad la pascua de que tanto habla, incapaz
de responder a las inquietudes de una juventud utépica y aman-
te de la vida (Cf. FREIRE, Educ., 238); una «Iglesia antiprofé-
tica [...] que se muere de frio en el seno tibio de la burguesia»
(FREIRE, Educ., 243).

;Qué camino seguir para una catequesis verdaderamente pro-
fética (Cf. FREIRE, Educ., 232-234) ?

Desde luego hay que descartar tanto la pura interioridad como
la mera accibén, o sea, el subjetivismo idealista y el objetivismo
mecanicista. En primer lugar, el subjetivismo idealista olvida
que la conciencia no crea la realidad y que ni siquiera la cambia
arbitrariamente; olvida también que la conciencia no se trans-
forma ella misma con lecciones o sermones, sino a través de la
accion humana sobre el mundo. Queda pues descartada la ca-
tequesis subjetivista, por muy sobrenatural que pretenda ser.
Hay quien dice que la verdadera revoluciéon pasa por la trans-
formacién del hombre, no s6lo por la destruccion del enemigo;
que la transformacién del hombre s6lo puede ser la causa y no
la consecuencia del cambio de la sociedad. Estas afirmaciones
son muy frecuentes en educaciéon y en catequesis #*; pero cons-
tituyen una postura demasiado dicotomica y estatica, olvidan
la posibilidad de una transformaciéon del hombre gue sea preci-
samente fruto dialéctico (no, mecanicista) de la revolucion, la
cual, por otra parte, no tiene que desembocar en la destrucciéon
de los demés sino en la transformacién constante de todo y de
todos hacia una sociedad més humana. En segundo lugar, el
objetivismo mecanicista pretende que la conciencia es mero re-
flejo del mundo; se niega el papel de la conciencia en la trasfor-
macién de la realidad. Pues bien, una catequesis entendida como
mera accion, por muy revolucionaria y generosa que quiera ser,
estd condenada al fracaso porque olvida la dialéctica existente
entre conciencia y mundo.

Hay que buscar la sintesis en el caricter dinamico de la reali-
dad. El hombre pertenece a la naturaleza, que lo limita y con-
diciona; pero mediante su quehacer en el plano de la cultura, el
hombre modifica constantemente la naturaleza y se trasforma
a si mismo. Sabernos modelados por la realidad, pero al mismo
tiempo constituirnos en sus trasformadores. Asi se logra el co-
metido desmitificador de toda educacion, la cual «al desvelar la
realidad de la conciencia, ayuda al desvelamiento de la concien-
cia de la realidad» (FREIRE, Educ., 256).



Accién y reflexién para la transformacion del mundo y de
conciencia. «Dentro de la linea profética, la educacién se in
plantaria como método de acciéon transformadora, como prax
politica al servicio de la liberacion permanente de los hombre
que no opera, repitamoslo, sélo a nivel de las conciencias, sir
en la transformacion radical de las estructuras, en cuyo proces
se transforman al mismo tiempo las conciencias» (FREIRE, Edu
256) .

La praxis que transforma la conciencia es accion y reflexio:
unién de préctica y teoria en constante interaccién, en mov
miento continuo de la préctica a la teoria y de ésta a una nuev
practica. La reflexién so6lo es auténtica cuando remite a lo co
creto sobre lo cual actuamos. Es un esfuerzo critico que del
llevar al compromiso.

La concientizacién tiene que ser desmitificada, se la ha entend
do muy mal, tanto en educacién como en catequesis: como
fuera un remedio magico que permite cambiar los corazones si
cambiar las estructuras; como tercera via milagrosa: una wve
concientizados todos, ya no habria ni oprimidos ni opresore
Pero esto es vaciarla de su contenido dialéctico, ponerla al se:
vicio de los opresores y hacer que muchos j6venes caigan en
error contrario, el objetivismo mecanicista (Cf. FREIRE, Educ
232 s.).

«No existe concientizacion si de su practica no resulta la accid
consciente de los oprimidos, como clase social explotada, en It
cha por su liberaciéon. Por otra parte, nadie concientiza a nadis
El educador y el pueblo se concientizan a si mismos a través d¢
movimiento dialéctico existente entre la reflexion critica sobr
la accién anterior y la accién subsiguiente en el proceso de ]
lucha en curso» (FREIRE, Educ., 234).

Hay que desbancar la conciencia alienada, mitica, ingenua, ir
capaz de descubrir las causas de los fendmenos sociales. Ha
que asumir una conciencia critica, politica, histérica, capaz d
crear un movimiento colectivo hacia una sociedad plenament
humana; una conciencia capaz de ver las situaciones de marg
nacioén, opresiéon y dependencia; capaz de descubrir sus causa
(politicas, econémicas y religiosas; culturales y estructurales)
capaz de realizar una eleccion operativa y concretarla en u
proyecto articulado para una accibén, la cual tiene que ser eve
luada critica y constantemente, en cuanto a fines, punto de pa:
tida, estrategia y resultados.

40



Los profetas de la nueva catequesis

«Sdlo los oprimidos, en cuanto clase social a la que se le ha pri-
vado de la palabra, tienen la posibilidad de convertirse en uto-
picos, profetas y mensajeros de la esperanza [...]. S6lo ellos
pueden denunciar el ‘orden’ que les aplasta y, transformando ese
‘orden’ en la praxis, anunciar un mundo nuevo que ha de ser
constantemente re-hecho» (FREIRE, Educ., 238 s.). Pero para ello
tienen que alcanzar conciencia de clase dominada; tienen que
morir como clase oprimida y nacer como clase liberada (aunque
casi siempre, en la fase inicial de la lucha, en lugar de combatir
por la liberacidn, los oprimidos tienden a convertirse en opre-
sores o sub-opresores). Los marginados involuntarios son tam-
bién unos oprimidos: no estan fuera de la estructura sino den-
tro de ella, dominades por ella; su problema no es entrar en la
estructura sino liberarse de ella.

Los opresores, como clase, no pueden concebir el futuro sino
como preservacion de su presente, como simple modernizacion
que les permite mantener su dominio.

Los oprimidos pueden ser, pues, los profetas natos de esta cate-
quesis, aunque tal vez «sepan» poco, ya que se puede ser anal-
fabeto literario sin ser analfabeto politico (el que no comprende
el sentido de las situaciones historicas, y no asume las respon-
sabilidades que le incumben como hombre).

«Unicamente el tercer mundo —no en el sentido geografico sino
en el de mundo dominado, dependiente, sin voz— es capaz de
escuchar la palabra de Dios» (FREIRE, Carta, 272). Solo él pue-
de engendrar «una teologia de denuncia y anuncio que implica
profecia y esperanza. Una teologia que estd al servicio de la
burguesia no puede ser utdpica, profética y esperanzada [...]
crea. un hombre pasivo y adaptado, que espera una vida mejor
en el ‘cielo’» (ibid.). Las metropolis dominadoras no pueden te-
ner esperanzas; su futuro es la conservacion del presente. «Su
tendencia es condicionar filosofias y teologias pesimistas, nega-
doras del hombre como ser de transformacién. Por esto, para
pensar [...] fuera de este esquema, en las metropolis, es nece-
sario, primero, ‘hacerse’ hombre del tercer mundo» (FREIRE, Car-
ta, 274).

Esta tendria que ser la tarea basica de los tedlogos y de los ca-
tequistas: «Empaparse de tercer mundo, para que, utépicos,
proféticos, esperanzados, puedan ser hombre del mundo» (ibid).



Pero hacerse hombre del tercer mundo requiere un proceso
go y muy hondo:

— renunciar a las estructuras de poder;

— hacer la experiencia de la pascua, morir en cuanto elitist
«estar con los oprimidos, con los ‘condenados de la tierra’,
una postura de auténtico amor, que no es la de la conciliac
imposible entre quien oprime, aplasta, explota y mata y qu
es oprimido, aplastado, explotado y amenazado de muer
(FREIRE, Carta, 275) ;

— renunciar a mitos muy queridos: «El mito de su ‘superi
dad’, el mito de su pureza de alma, el mito de sus virtudes, de
saber, el mito de que son ellos quienes tienen que ‘salvar’ a
pobres; el mito de la neutralidad de la iglesia, de la teologia.
la educacién, de la ciencia, de la tecnologia; el mito de su
parcialidad. De estos mitos se derivan necesariamente el mitc
la inferioridad del pueblo, de su impureza —no sélo espirit
sino también fisica—, el mito de su ignorancia absoluta» (F1
RE, Educ., 231);

— aprender que no bastan los sermones ni los discursos p
cambiar la conciencia ni la realidad;

— desmitificar la liberacion y la concientizacién;

— afrontar la oposicién de la sociedad dominante (politica, ¢
némica o religiosa) que deja que se hable de liberacién, pero
permite que se practique seriamente, en cuyo caso denuncia
seguida «figuras ‘diabodlicas’, al servicio de una fuerza de
niaca internacional que amenaza la ‘civilizacién occidental ¢
tiana’, civilizacion que realmente tiene muy poco de cristia:
(FREIRE, Educ., 236). Hay quien tiene miedo, retrocede y bu
racionalizar su repliegue pretextando defender, contra los fal
cristianos, la fe popular, esa fe «tan bonita, tan dulce, tan ¢
ficante» (FREIRE, Educ., 237). «De esta forma, ‘castran’ a
iglesia su dimensioén profética, reduciendo su testimonio a 1
actitud de miedo ante el cambio, ante la transformaciéon radi
del mundo injusto» (ibid.) ;

— superar constantemente (FREIRE, Educ., 242) «una forn
cion pequeiio-burguesa individualista e intelectualizada» que
cotomiza teoria y préactica, trascendencia y mundanidad, tra
jo intelectual y trabajo manual; que tiene actitudes y compor
mientos en los que las clases dominadas aparecen «como pu
objetos de su ‘revolucionarismo impaciente’»; que, en su ne¢
sario paso de la subjetividad a la objetividad, oscila frecuer
mente «entre el subjetivismo idealista y el objetivismo mecs
cista, entre el intelectualismo palabrero y el activismo que
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chaza la reflexion seria», con el consiguiente riesgo de idealismo
o de revolucionarismo impaciente, perjudiciales, ambos, a la li-
beracion verdadera, porque niegan «el papel de la conciencia de
clase en la transformacién revolucionarias.

Una relacién educativa sin fronteras

La relacién educativa se ha vuelto un tema actual y vidrioso des-
de el momento en que, ademas de los ideales y de las buenas in-
tenciones, se han tenido en cuenta otros factores, como el incons-
ciente y los condicionantes estructurales.

La educacién bancaria es vertical, descendente, antidialégica;
tiene dos estamentos: los que lo saben todo y los que no saben
nada. No hay comunicacion mutua sino sélo comunicados o
depositos de los primeros a los segundos, para que éstos memo-
ricen y repitan.

La educaciéon problematizadora es circular, dialogica, sin fron-
teras entre el que sabe y el que no sabe; hay una buisqueda co-
mun; todos son considerados como sujetos, como agentes de la
transformacion del mundo y de la propia liberacion. Nadie edu-
ca a nadie; nadie se educa solo. Nos educamos en comtn, media-
tizados por el mundo. Esto supone que el educador sabe morir
a sus pretensas prerrogativas y aprende a renacer como un
hombre entre los demas hombres. Como ha dicho Le Du, en una
obra profunda y delicada 25, ser educador es consentir que mue-
ra la relacién parental creada por los deseos ajenos de seguridad,
proteccién, guia, ete.; relacion que aparece como presunta posee-
dora del valer, del poder y del saber; relacion a la que hay que
morir porque crea profunda dependencia (hay que morir, respec-
tivamente, al personaje, al salvador y al maestro); so6lo asi se
asume el peso de la propia libertad 2. Esto supone también
(aunque suele recalcarse menos) que el educando tiene que mo-
rir como menor dependiente, para renacer como compaiiero y
como iniciador, junto con los demés, del proceso de liberacion.
Sin esta muerte mutua y sin este mutuo renacer, es imposible
la educacion liberadora.

En la catequesis liberadora o profética, esta ausencia de pater-
nalismo requiere una profunda conversiéon por parte de los ca-
tequistas, tan facilmente verticalistas y autoritarios, aunque sea
por razones de conciencia o deformacion profesional.

Y por parte de los jovenes tampoco es nada facil esta muerte a la
dependencia. Ni siquiera en la Universidad; pocos son, al pare-
cer, los que en ella intentan superar el esquema receptivo-pater-
nalista de la actual relacion alumno-profesor 7.
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En la catequesis liberadora, los jovenes tienen que ser los aj
tes de su propia educacién; la catequesis tiene que realiz:
con y por los jovenes, no s6lo para ellos. Los catequistas i
ticipan en la experiencia de los jovenes; estan convencidos d
capacidad de éstos para orientar y realizar su aventura
mana y cristiana (sin que por ello los adultos tengan que pe:
su autenticidad, ocultando sus propias experiencias) 5.

¢Educacion humana, educacién cristiana, catequesis...?

En la educacion liberadora, ;donde termina la educacion y d¢
empieza el compromiso? ;dénde terminan la educacién y el ¢
promiso humanos y dénde empiezan la educacion y el comy
miso propios, en primer lugar, del cristiano en general y prog
en segundo lugar, de la precatequesis, de la evangelizacion
la catequesis propiamente dicha?

La respuesta no es facil porque ni se puede reducir el evang
al compromiso liberador histérico, ni se puede desconocer ls
mension liberadora real del evangelio. Hoy es inadmisible d
ciar totalmente evangelio y liberacion histérica (y més atn !
tender que el cristianismo tiene la solucién de todos los prc
mas humanos).

Ya apuntamos mas arriba que se han dado diversas solucic
a lo largo de la historia, seglin la manera de entender el cris
nismo. Tomando como punto de referencia el proyecto de h
bre y de sociedad subyacente a todo modelo, Girardi (III, 469
ha distinguido tres modelos principales de cristianismo: ¢
tantiniano, secularizado y revolucionario, correspondiente
tres sociedades distintas: monarquia absoluta y sociedad
capitalista; democracia liberal capitalista; y socialismo auto
tor (en muchos puntos esta division recuerda la division de F
re [Educ., 243 ss.] : Iglesia, «refugio de masas»; iglesia mo
nizada; iglesia profética). En el fondo hay que tener en cue
como sefiala el mismo Girardi (IV, 99 s.), que la clase de cris
nismo y de Dios que uno encuentra depende mucho del mod:
buscarlos; la adhesién pasiva desemboca facilmente en un
fior que pide respeto al orden establecido; mientras que la '
queda libre lleva a un Dios liberador, que nos empuja a ast
nuestras responsabilidades.

En el fondo, la cuestion basica y omnipresente es ésta: el ir
de concebir las relaciones existentes entre lo natural y lo
brenatural, lo temporal y lo espiritual.
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Antes, cuando todo se centraba en la trascendencia y en el otro
mundo, la identidad cristiana parecia muy clara. Pero a medida
que el cristianismo se va encarnando mas y maés, resulta que va
coincidiendo con otros en muchas cosas, para las cuales la igle-
sia ya no es el Gnico camino de salvacion. La humanizacién del
hombre y de la sociedad une a creyentes y no creyentes en una
tarea comun.

Salvo para lo estrictamente religioso (el cristianismo es mucho
mas que eso), lo humano y lo cristiano parecen ir cada vez més
justos. Freire ve como una coincidencia, entre su pedagogia y la
teologia: «...aunque no sea te6logo, sino un ‘hechizado’ por la
teologia que, en muchos aspectos, marca lo que pienso que viene
siendo mi pedagogia...» (Carta, 274).

Se ha hablado de la implicacién reciproca pero no reductiva de
los distintos niveles de significacion que tiene la liberacién: sen-
tido de las ciencias sociales, sentido del devenir histérico (con-
quista de nuevas formas cualitativamente distintas de ser hom-
bre) y sentido teolégico (valor de lo anterior, a la luz de la fe:
la praxis de liberacion como lugar donde se realiza la promesa
de la salvacién adquirida y proclamada por Cristo); tres tipos
de liberacioén que se implican mutuamente, aunque de forma di-
versa 2°. Se ha dicho que: «La distincién entre evangelizaciéon y
civilizacién, de moda hace algunos afios, aparece viciada por un
dualismo insostenible. El paso de cualquier forma de esclavitud a
la libertad (;y qué otra cosa es la civilizacién?) es ya un aconte-
cimiento evangélico, y, a su vez, un verdadero anuncio evangé-
lico., 5%,

Es importante subrayar que no todo lo esencial al cristianismo
es especifico suyo (p. e. el amor humano) y que, por consiguiente,
no es lo mismo identidad cristiana y especificidad cristiana (cf.
GIRARDI, IV, 92).

En el campo concreto de la educacioén, lo religioso es cada vez
menos determinante. «Quiéralo o no, la educacién cristiana es
un cierto tipo de educacion profana, cuyo caracter ‘cristiano’ es
una determinacion segunda» (GIRARDI, III, 485). Por eso la crisis
de la educacion cristiana no se debe primeramente a crisis del
cristianismo, sino a crisis de la sociedad a la que éste pertenece.
En cuanto a la educacién liberadora, la postura de Girardi es la
siguiente (aunque demasiado resumida aqui; ef. IV, 90-101):
el compromiso por la liberacién es auténomo (es exigencia de
libertad personal y colectiva, no afan de evangelizar). pero al
mismo tiempo es una dimensién esencial de la educacion cristia-
na, e incluso su dimensién fundamental. Por su parte, el cristia-
nismo aporta una contribucién especifica, no en comportamien-
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tos sino en sentido o acentuaciones: acentuaciéon de la univers
lidad, por su predileccién por los pobres; acentuacién de lo c
tural, de la necesidad de cambiar al hombre (contra la exclus
vidad de lo estructural) ; personalizacion (no sélo lo colectivo
unidad y reconciliacion (contra la tentacion de ira y de venga
za) *1. Finalmente, la liberacion cristiana no se reduce al comhb
te politico, pero lo inscribe en una perspectiva mas amplia.

Si de la educacion cristiana en general pasamos a la cateques
hay que anadir que esa educacion cristiana puede ser ya pi1
catequesis e incluso evangelizacién. En cuanto a la cateques
entendida en sentido més estricto, supone, ademas, compron
sos, explicitaciones y celebraciones especificamente cristian:
De hecho, sin embargo, la nocién y la practica de la catequ
sis puede ser muy amplia y aharcar cualquiera de esas grad
ciones.

frentes de accién

La actitud profética, liberadora no tiene que ser exclusiva ¢
tercer mundo: «no es un exotismo de ‘subdesarrollados’»;
efecto, «la actitud original cristiana es en si misma profética
ademsés, «el concepto de tercer mundo es ideolégico y politic
y no geografico», es «el mundo del silencio, de la opresion,
la dependencia, de la explotacion, de la violencia». El prim
mundo encierra su propio tercer mundo. Los europeos y nort
americanos no tiene que ir muy lejos para hacerse profetas, 1
«basta con que se acerquen a la periferia de sus grandes ciud
des arrancandose antes su ‘ingenuidad’ y su ‘astucia’: alli p
dran encontrar [...] distintas expresiones de su propio terc
mundo» (FREIRE, Educ., 255).

No hay liberacion sin conciencia de opresién. Lo primero ¢
pues, enfrentarse con situaciones reales de dependencia y pas
de ahi al compromiso.

Los frentes de liberaciéon pueden ser muchos (cf. GIRARDI, I
113-116) : todo combate por la libertad, con la concientizaci
que supone, es ya un frente de educacién cristiana, si se acep
que la liberaciéon politica es la dimensién fundamental de la
beracion cristiana. Se puede luchar en la familia, en los comk
tes de los jovenes, en la liberacion de la mujer *2, etc. Aqui vam
a recalcar, sobre todo, la desalienacién religiosa en cuanto
contenidos y estructuras.



1. Contenidos

La liberacion es mucho mas que cuestion de contenidos; pero
éstos constituyen un frente de liberacion, al menos inicial, por-
que ciertos contenidos alienan a los que estan dentro y defor-
man, hacia fuera, la verdadera imagen del cristianismo.

— Orientaciones generales para la ensefianza religiosa politica
(cf. MALLINKRODT, I. c., 16-20) : Tener en cuenta que el mensaje
cristiano no es inmutable, ahistérico iy que ser cristiano no es
meterse en lo propio descuidando lo social y politico. No limitar-
se a ciertos temas «politicos»; todo el mensaje cristiano tiene
que considerarse bajo la categoria de lo politico, puesto que el
designio de Dios siempre dice relaciéon a la sociedad. Que sea
ensefianza critica (bajo el doble estimulo de la espera escatol6-
gica y del recuerdo «peligroso» de Jesus, para superar los falsos
mesianismos y los humanismos deificantes) y, sobre todo, orien-
tada a la practica: no como mero trabajo de clase ni como sim-
ple interpretacién de la realidad, sino para transformarla.

Toda opcién importante, sobre todo una nueva vision del hom-
bre y de la sociedad, replantea inevitablemente la manera de ver
todo lo demaés. Por eso la liberacién no es un capitulo nuevo,
sino una dimensién nueva de toda la teologia (e incluso una nue-
va manera de hacer teologia). Asi, por ejemplo, Girardi (III, 470
ss. y IV) ha trazado los puntos principales (primacia de lo espiri-
tual o de lo temporal, implicaciones eclesiolégicas, antropologi-
cas, politicas y pedagégicas) en funcién de tres opciones distin-
tas, de tres modelos de cristianismo; seria muy interesante resu-
mirlo aqui, pero nos llevaria demasiado lejos; sefialaré tan s6lo
algunos puntos.

— Dios. Hay que dar la imagen de un Dios liberador (cf. GIRAR-
p1, IV, 100): «s6lo un Dios que confia en el hombre puede ob-
tener hoy la confianza del hombre»; que su paternidad busque
la. madurez, la responsabilidad y la plenitud de sus hijos (cierta
idea de la paternidad divina tiene que morir); Dios no es el
rival del hombre; ni es ley prefijada y exterior, sino dinamismo
creador en la conciencia humana; la fe no es simple aceptacion
de un mundo terminado sino participacién en un proyecto crea-
dor; querer la liberacion del hombre es hacerlo fuente de vida,
de iniciativa y compromiso; tenemos que cumplir no sélo lo que
falta a la pasion de Cristo sino a su accién liberadora.

— Fe, esperanza, caridad, violencia. Para Freire (cf. Carta,
passim) la fe se orienta al futuro, tiene que cambiar el mundo,
no s6lo explicarlo; debe crear la historia, no s6lo interpretar la



naturaleza; el hombre no puede ser simple recipiente de un
saje viejo (la tradicién) sino pionero del progreso. Una «
ranza sin bisqueda ni lucha permanente seria alienante: tro:
al hombre en mero espectador de su propia salvacion; la s
cién debe ser trabajada para que pueda ser esperada, de lo
trario se cae en la «dicotomia absurda entre mundanidad y
cendentalidad»; dicotomia que es complice de la explotacié
los hombres y negadora del amor con que Dios nos valora ¢
coparticipes de su obra creadora. La tinica prueba de amor
dadero respecto de los opresores consiste, como hemos vist:
en retirarles las condiciones objetivas que les permiten opri
esto desmitifica la nocién corriente de violencia y de luch
clases.

— La salvacion: sin dualismos ni reduccionismos, sino con
dad dialéctica.

Si la catequesis opta por la revolucién liberadora, deberi
primer lugar (cf. GIRARDI, III, 466), superar una concej
«cristianas de la liberacién que sitia el mal solamente en 1
piritual (ignorando la situacion objetiva de explotacion y d
nio), que tiene como proyecto una amistad de Dios que flore
en la otra vida (cmitiendo transformar el sistema social e
taurar condiciones de verdadera libertad) y que afirma q
iniciativa viene de Dios porque el hombre es impotente (er
de buscar la solucién en el combate de las clases oprimic
En segundo lugar, esta catequesis tendra que revisar muy a
do su actitud frente a la lucha de clases, el marxismo, las
quisiciones sociopoliticas y el conocimiento de la realidad
na concreta.

Pero lo verdaderamente radical, para esta catequesis, es cs
la realidad humana actual como dusafio que esta esperando
respuesta arriesgada, transformadora de la realidad.

Una catequesis asi comprometida, no s6lo dependera de la
logia sino también contribuira al enriquecimiento de una t
gia nueva, porque en esta catequesis resonara hondamente
mo especial lugar teolégico, la voz de Dios. «No pocas vec
catequética tiene que hacer como de ‘guia’. En la ‘base’, es d
en la puesta en practica de la ensefianza surgen con més clax
que en el escritorio del te6logo nuevos deseos y exigencias
claro que entre la catequesis y la teologia se da una relacié
influencia mutua» (MALLINCKRODT, . c., 12).

— Lineas de fuerza de una catequesis liberadora: el tem:
éxodo, porque sb6lo combatiendo por cambiar la realidad
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entra en la condicién hermenéutica que fue la del pueblo elegi-
do» (BUCCIARELLI, I. c¢., 617); el profetismo; la opcién por los
pobres, «lugar hermenéutico privilegiado para restituir autenti-
cidad a la ‘buena nueva’ del Evangelio, y evitar la perenne tenta-
cion de ideologizarlo» (ibid.).

— La iglesia. Seria una trampa confundir la iglesia-institucion
con el reino de Dios predicado por ella. La iglesia es contrarre-
volucionaria; jhabra que oponerse a ella? Mas bien hay que
llegar a una nueva concepcion de la iglesia (cf. GIRARDI, IV, 101-
106) : Primero, en cuanto a la pertenencia: que sea en la liber-
tad, en la verdad interior, una verdad existencial que no se pue-
de imponer, que comporta inevitablemente tanteos, dudas, ma-
duracién progresiva... (al revés de lo que ocurre con la verdad
objetiva y la logica institucional). Segundo: en cuanto al pro-
yecto de iglesia: que sea clasista (lo es inevitablemente; que lo
seca licidamente y en favor de los oprimidos); «materialista»
(captar la liberacion politica y econémica «como dimension esen-
cial y fundamental de la evangelizacién» [p. 105]) ; autogestora,
no autoritaria.

— Politica, cultura, economia: En politica hay que superar el
complejo espafiol de la impureza de la politica, «salvo la politica
oficial. que eso no era propiamente politica, o era la inica bue-
na» (INIESTA, I c., 122). «No hay cristianismo sin caridad. No
hay caridad moderna sin aportacién en lo politico», y para ello
se requiere un programa y un partido (ibid., p. 123).

Hay que revisar muchos valores llamados cristianos que son
puramente culturales.

Y hay que revisar el pensamiento cristiano en lo referente a la
propiedad privada («uno de los pilares maximos e intocables
dentro de una concepcion capitalista de la sociedad»), a las re-
laciones mantenidas entre la iglesia y la riqueza («la mayor
parte de los paises ricos coincide con la mayor parte de los cris-
tianos»; «los ricos no se han sentido incomodos ni en la doctri-
na ni en la comunidad cristianas), la justicia, la autoridad y la
corresponsabilidad (cf. INIESTA, 1. c., 113-122) *.

2. Estructuras

Freire (BEduc., 243-252) opone Iglesia profética (de la que ya he-
mos hablado, de alguna manera) a Iglesia «refugio de masas»
y a Iglesia «modernizada» (y lo que €él dice de la Iglesia puede
valer de la parroquia, de la familia, de la escuela, ete.). La Igle-
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sia «refugio de masas» satisface la conciencia miedosa y fa
lista de los oprimidos, a los cuales orienta contra el mundo
vez de orientarlos contra el sistema social que corrompe el m
do; quiere la trascendencia sin pasar por la mundanidad, la r
ta-historia sin la historia, la salvacién sin la liberacién. Conc
la educaciéon de modo quietista, alienado y alienante. La Igle
«modernizada» es mas eficaz, pero sigue comprometida con
poder; es abstracta e idealista; partidaria del reformismo y,
el fondo, eminentemente conservadora; oscurece los verdade:
problemas en vez de aclararlos. Entiende la educacion de n
nera individualista y mas orientada a cambiar las concienc
que la realidad social e historica.

Dentro de la misma Iglesia, los cristianos tienen que encont:
mucha mas libertad. Por ejemplo **: libertad de informaci
de opinién y de propia defensa (contra las formas més o mer
veladas de represion); participacion real en el gobierno; u
nueva forma de mandar, a todos los niveles; aceptacién y p
mocién de la mujer (incluidas las religiosas: «Mas grave |.
que las religiosas, para cosas auténticamente femeninas, delk
depender de eclesidsticos, como para su habito, la clausura, et
[p. 188]) ; respecto a las opciones personales: simplificar al n
ximo las dispensas de votos, 6rdenes y causas matrimonial
replantear seriamente el bautismo de los nifios... La Iglesia
be tener mas pobreza y sencillez. Por ejemplo: dejar de ser i
titucién de poder, de influencia y de compromiso con los den
poderes (nunciaturas, concordatos...) ; libertad frente a los «
tuados», estén fuera o dentro de la Iglesia; profunda revisi
de la propiedad, uso y destino de los bienes eclesiasticos y
ligiosos, y de los criterios administrativos correspondientes
La liturgia necesita liberarse del legalismo y del ritualismo; t
ne que adquirir un aire nuevo, nuevas formas de experiencie
de expresion.

En el proceso catequistico hay que purificar todos los facto
que lo integran (estructuras, organizacion, agentes, métodos
medios...) de acuerdo con una perspectiva liberadora. En pai
cular, la escuela cristiana constituye un tema fundamental aq
pero es demasiado complejo para entrar ahora en él: es tc
el tema de la desescolarizaciéon (Illich, Goodman...) y de la «
tequesis dentro o fuera de la escuela. Baste apuntar lo siguien:
el gran caudal de energias y de entrega de la escuela cristia
;no estd manteniendo de hecho, y muy a pesar suyo, el mun
capitalista en vez de tener importancia decisiva en la lucha
beradora ?
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Experiencias y orientaciones

Seria interesante disponer de experiencias abundantes y varia-
das que encarnaran y matizaran toda la tematica que hemos vis-
to o insinuado. La gama podria ser muy extensa: asociaciones
de barrio, manifestaciones publicas, sindicatos, asociaciones pro-
fesionales, jurados de empresa, recogida de firmas; compromiso
de un grupo cristiano mediante la homilia, preparada y revisada
en comun (cf. INIESTA, I. ¢., 127 s.); grupos de encuentro y re-
flexién; comunidades de base (como nticleo inicial y como ambi-
to de experiencia, discernimiento y educacion) ; también, los dis-
tintos movimientos liberadores de estudiantes, obreros, rurales,
marginados, emigrantes... 3.

En centros de E.G.B., los primeros pasos pueden consistir en
ayudar a las nifhas de ambiente rural modesto a liberarse de la
concepcion que tienen de si mismas y de su familia como clase
social inferior; liberarse del conformismo ante la vida y de una
religiéon de meras practicas; descubrir los valores de toda perso-
na, etc. 3. Con adolescentes de clase media olta, situadas, co-
modonas, preocupadas por su fisico y su vestir, deseosas de ma-
yor libertad..., podré tratarse de que, partiendo de sus valores
positivos, puedan dar un sentido valioso a su propia vida, des-
pertar el sentimiento de solidaridad y de responsabilidad frente
al mundo, hasta llegar, si es posible, a la opcién cristiana ex-
plicita: descubrir y experimentar, en la propia vida, al Dios que
libera y lanza a la accién, a Jesucristo hombre-para-los-demas
y que cuenta con los hombres para actuar (sentimiento fundado,
pues, de saberse objeto de un profundo interés y, por lo mismo,
capaz de «provocar la explosion interior de las posibilidades del
adolescente») (cf. AZALDEGUI..., I. ¢., 323-327).

En otro centro han empezado por pasar de una pastoral «sacra-
mental», a otra mas misionera, de fermento y convivencia; pa-
sar de lo obligatorio a lo libre; de lo masivo a lo personalizado;
de lo reglamentado a la iniciativa y responsabilidad... Con las
consiguientes dificultades: con los educadores, los padres, la ins-
titucion escolar («la apariencia de riqueza, de poder...») porque
se rompia con la pastoral anterior y también por la mentalidad
de clase, ya que esta educacion cuestiona los criterios e intere-
ses de los padres burgueses. Por otra parte las adolescentes su-
fren una ruptura muy fuerte: se les cae todo el bagaje humano
y religioso que tenian y no acaban de situarse en la nueva linea
profética 8.

Para la liberacion de la clase obrera, para su maduracion y uni-
dad, se ha recalcado la importancia de la conciencia social (te-
ner motivaciones sociales, no sélo personales; inclinacién a par-
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ticipar en las acciones beneficiosas para la convivencia y en
luchas obreras; rechazo explicito del sindicato vertical...);
importancia del instinto de clase (esquemas inconscientes
reaccion, fruto de la situacién de clase) y, sobre todo, la imp
tancia de la conciencia de clase (objetiva y racional, no sélo
pontanea; tener conciencia de la oposicién irreductible entre
intereses de los obreros y los del capitalismo; sentir necesic
de una organizaciéon auténoma de clase, etc.), contra el cans:
cio, la «integracion ideoldgica», las divisiones y las solucio
meramente personales .

En el campo mas explicitamente cristiano baste mencionar
HOAC y la JOC. Ver, por ejemplo, el trabajo de A. CussIal
VICH, Nos ha liberado (Sigueme, Salamanca, 1973), obra estn
turada en torno a las ideas centrales de la teologia de la libe
ci6n de Gustavo Gutiérrez y destinada a obreros cristianos m
tantes de América Latina; obreros para los cuales la militan
obrera cuestiona su fe y viceversa; siguiendo el esquema v
juzgar-actuar, quiere formar para la vida, pero en la misma
da de trabajo.

Respecto del mundo rural, es muy instructiva la evolucién o
rada en América Latina donde la accidén temporal rural ha -
pasando por estas etapas: primero era considerada como a.
distinto de la pastoral; después como preevangelizacion; lue
se luché por el desarrollo integral; posteriormente el subde
rrollo fue visto como consecuencia del tipo de desarrollo vig:
te; méas tarde se hablé de una sola misiéon liberadora y salvif
de la iglesia (sin dualismo entre la accién pastoral y la socia
vinieron a continuacion la concientizaciéon del pueblo, la con
nacién del capitalismo, la bisqueda de un nuevo socialismo,
represiéon por parte del poder y la reacciéon de sectores an
reaccionarios, como la Iglesia “°.

Dimensiones fundamentales de la pastoral rural (cf. p. 43 ss
accién; analisis humano-cientifico de la realidad; ver los p
blemas pastorales en la perspectiva de los problemas reales
actuales del hombre; buscar la salvacién integral de la persc
humana; realizar un analisis critico cristiano; ser un movimi
to: una acciéon colectiva de cara al futuro, con su mistica,
vision cristiana de la realidad, su metodologia y una estruct:
organica convergente de zona (ver también p. 169 s.).

Pero lo primero es que el pueblo tome conciencia de su sit
ci6bn, porque él es quien debe protagonizar el esfuerzo (s6lo
sera liberador) y porque hay que reconocer las propias resp
sabilidades y luchar contra los intereses creados (p. 123).
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Como unidades de base, hay que partir de las zonas. Y los pri-
meros procesos pastorales que hay que poner en marcha son:
promocién de grupos cristianos concienciados; promocién del
equipo presbiteral corresponsable; asegurar la continuidad del
analisis critico cristiano, o sea: promover el desarrollo y las
actitudes técnicas, concienciacion de la transformaciéon estruc-
tural, cultura popular liberadora y correccion de los medios de
informacién y comunicacién social, promocion de grupos aso-
ciativos libres en la base y desarrollo del espiritu comunitario,
educacion de la fe de los cristianos en compromiso de liberacion
con el pueblo (p. 152 ss.).

En un a&mbito mas restringido hay que mencionar los Colegios
Familiares Rurales, con su alternancia (familia-colegio), inten-
to de desescolarizar la escuela y escolarizar la vida: aprender
desde la vida, el pueblo y la tierra, para cambiar la vida, el pue-
blo y la tierra *'.

En cuanto a orientaciones generales, lo primero es reconocer la
gran tarea que tenemos pendiente en Espafia, por nuestro claro
capitalismo y por la tradicién de compromiso de la Iglesia, no
s6lo con los ricos sino con el poder.

Las formas y métodos variaran. Hay que irlos inventando: se
trata de un proceso, no de un esquema fijo. Lo que si hay que
desechar siempre es una catequesis «liberadora» que sea mas
0 menos espiritualista, tedrica, desencarnada y sin garra.

En el extremo opuesto hay que evitar tensiones inttiles (quiza
mentalizando a los padres, a los responsables, etc., para que en
vez de oponerse colaboren). Sobre todo hay que evitar que la
gente se queme: «he encontrado muchisimos amigos, compafie-
ros de lucha en otro tiempo, que hoy viven como el méas per-
fecto consumidor y ademas profundamente amargados y cansa-
dos de todo. Se puede decir que en la J.E.C. un 80 % de los mi-
litantes se han ‘quemado’s 2. ;Razones? En parte el momento
histérico. En parte el método de iniciacién: «Los movimientos
apostolicos quisieron producir militantes en serie, en cadena, lan-
zarlos cuanto antes al mercado, a la lucha, improvisando dema-
siado métodos y personas» (ALVAREZ, L. ¢., 513). En lo politico
ha ocurrido lo mismo: «en muchas ocasiones se han quemado
etapas, se ha pretendido solucionar los problemas sin formar a
las personas, no se ha dado una ‘pedagogia de la lucha’ que ca-
pacite para afrontar los fracasos... El proceso educativo libera-
dor es lento y largo. Olvidarlo puede ser fatal. Sin cauces or-
ganizativos que canalicen el cambio radical (personal y colecti-
vo), el resultado no puede ser duradero» (CoMEs, I. c., 522).



Por eso, precisamente, Manolo Alvarez (I. ¢., 512-517), a p
de su experiencia de dirigente-iniciador en la J.E.C., pro
una preiniciacién al compromiso con las siguientes etapas
Reflexion profunda, pero sencilla y personal, sobre la propi
da, a partir de experiencias propias (afectividad, familia,
pos, sociedad...). 2.* Analizar criticamente los datos vitale:
teriores, sin que el animador dé soluciones; de lo contrario
tarde se «rebelaran contra el padre-lider, se habran sentido
nejados e intentaran criticarle a través de una actitud tre:
damente agresiva y echaran por la borda juntamente con 1
lacién personalista impuesta todas las ideas que habian re
do» (p. 516). 3.* Procurar continuamente llevar a la practi
reflexionado (contra la tendencia a evadirse y a quedarse el
‘progre’ intelectual, muy majo él, a un nivel ideolégico-dogr
co, pero inutil en la accion», p. 517); muy lentamente; ¢
algo natural que nace del hecho de ser hombre y de vivi
una sociedad injusta; sabiendo muy bien que nadie nos
condecoraciones por habernos arriesgado; «cualquier reu
debe comenzar por una reflexion sobre la accion emprendid:
teriormente. El compromiso real, profundo, efectivo, nacer
una cadena continua de reflexién, accidon, reflexién, aceion,
(p. 517).

Y para terminar, un punto importante: tener siempre mu
cuenta la unidad y globalidad del proceso liberador (pare
mente a como en e] capitalismo existe extraordinaria unid
cohesién, una logica implacable aunque no siempre visible
sectorial queda neutralizado. Es tragica la separacion que s
dado y se da entre cristianismo e importantes movimientc
liberacién, con lo cual se obliga a los hombres a elegir entre
dimensiones esenciales de su propia liberaciéon y al mismo t
po se produce un empobrecimiento inevitable, tanto de los
vimientos liberadores como del mismo cristianismo (cf. Gir.
1V, 116).

Conclusion

Hoy hay un ntmero creciente de cristianos que, precisam
por serlo, creen que deben arriesgar su vida en una revolt
liberadora de los oprimidos. Frente a ellos, los demas cristi
mantienen una actitud de distancia, reserva u oposicién qu
menos de hecho, resulta mucho mas sencilla y cobmoda. ;Por
esas diferencias?

No es s6lo cuestion de fe (todos invocan la misma fe) ni d
nerosidad. Me parece importante buscar la explicaciéon méas



ba, en ciertos presupuestos fundamentales que hacen que la fe
y la generosidad se encaucen de modos diversos. Me refiero a
los binomios siguientes: especulacion-vida, individuo-sociedad,
trascendentalidad-mundanidad. ;Dénde esta el centro de grave-
dad, en cada uno de ellos: en el primer miembro o en el segun-
do? Creo que estuvo en el primero y que estd pasando al se-
gundo.

En primer lugar, si la vida es mas importante que la especula-
cidn, resulta que la especulacién depende de la vida, que la or-
todoxia depende de la ortopraxis (sélo viviendo de cierta mane-
ra puedo entender o descubrir ciertas verdades), que toda ver-
dad se hace cercana y calida, pero subjetiva, comprometida, dia-
léctica, blisqueda perenne y jamas término ni plenitud; toda ver-
dad es historica, estd fechada y, por consiguiente, limitada, re-
lativizada; lo totalmente objetivo e intemporal es intelectualis-
mo vano, alienado y alienante. No hay verdades del todo aparte,
no hay fueros o torres de marfil para nadie; incluso en teologia
es cierto que el Dios que encuentro depende sobre todo de lo que
busco, es decir, lo que soy de verdad; e incluso la teologia y la
misma fe deben dejarse interpelar por las ciencias humanas y
necesitan de ellas esencialmente, no como simples servidoras,
porque nadie se sabe toda la leccion de antemano. La ciencia te6-
rica tiene sus privilegiados, sus diplomas; pero la vida es de
todos y no siempre vive mejor el que mas sabe; aunque seria
mas exacto decir que vivir mejor es ya saber mucho mas, saber
de verdad. Pensar, hablar, contemplar, explicar... tienen gque
depender de vivir, actuar, transformar, comprometerse; la his-
toria no es un espectaculo para intérpretes o mirones, sino un
desafio para hombres responsables.

En segundo lugar, si lo social (lo econémico, politico y cultural
de cada momento histérico) es antes que el individuo, éste es
modelado por las estructuras incomparablemente méas de lo que
se imaginaba, tanto en lo profano como en lo religioso y hasta
en su mismisima conciencia. Resulta utépico querer cambiar al
hombre sin cambiar juntamente las estructuras. Y si estas es-
tructuras son de oprimidos y opresores, no cabe integracién ni
neutralidad, sino deshacer esta injusticia, «re-volver» al orden.
Un orden nuevo, temido por los satisfechos y que s6lo pueden
buscar los que todavia tienen esperanza precisamente porque
tienen hambre y sed de justicia. Pero puesto que cada sociedad
segrega su propia filosofia, su teologia, su religiéon..., una so-
ciedad nueva no cabe en la teologia ni en la catequesis burgue-
sas hoy dominantes: a vino nuevo odres nuevos.
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En tercer lugar, si la autorrealizacion mundana del hombre
parte integrante de la venida del reino, si el compromiso p
sonal y colectivo con la historia es lo primero y mas urger
para el cristiano, porque es la forma real de continuar la cr
cion, la encarnacion y la redencién, resulta que la liberacion
los oprimidos (denunciar el mundo injusto, anunciar una soc
dad mas humana y comprometerse histéricamente) es tar
inaplazable del cristiano; no es odio ni violencia, sino la for:
real de amar, la Ginica manera de oir y practicar realmente
palabra de Dios. Una palabra que tiene que ser reinterpretade
reencarnada mas adecuadamente. El mundo de hoy busca la
beracién contra la injusticia: ;tiene la Iglesia algo vital g
ofrecerle? La Iglesia no puede replegarse sobre si misma, sok
sus miedos y cansancios; el mundo es su mision, su destino,
su enemigo.

En sintesis, en vez de un cristianismo centrado en la especu
cion, el individuo y la trascendentalidad, hoy se esta abrien
camino otro cristianismo que, para ser liberador de los oprin
dos, da primacia a la vida, a la sociedad y a la mundanidad,
que, por lo mismo, parece estar mucho méas en consonancia c
la hora presente. En efecto, la aceptacion cada vez menor q
tiene la Iglesia, sobre todo entre los j6venes, ;no se deberi
que «se muere de frio en el seno tibio de la burguesia»?

En esta perspectiva liberadora, no hay catequesis sin compron
S0; un compromiso que es esencial al cristianismo, pero que :
tiene que ser siempre especificamente cristiano, aunque con e
aumente inevitablemente la amplitud e imprecisién de la palab
«catequesis».

Hace unos afos, en Medellin, se enfoco la catequesis como «
accién por la cual un grupo humano interpreta su situacion,
vive y la expresa a la luz del evangelio» %3,

Hoy, para la catequesis de la liberacion, el acento ha variado
poco: la «accion» de que se nos hablaba en Medellin es vista ah
ra como compromiso conjunto, como movimiento; el «grup
significa hoy, sobre todo, clases oprimidas, tercer mundo (en :
sentido méas hondo, no meramente geografico) ; las palabras «i
terpretar-vivir-expresar» ceden la primacia a denunciar-anu
ciar, o sea, luchar y transformar radicalmente; la «situacio
del grupo o clase es vista desde sus coordenadas humanas y ¢
tructurales: juntamente hay que cambiar al hombre y a la s
ciedad (en sus dimensiones econ6micas, politicas y culturales
en fin, la «luz del evangelio» es completada y llevada a su ve
dadera encarnaciéon y plenitud mediante todo lo que Dios n
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dice a través de los saberes humanos, y de la dialéctica de un
constante caminar.

O sea, la catequesis entendida como el compromiso conjunto o
movimiento por el cual las clases oprimidas luchan por trans-
formar radicalmente al hombre y la sociedad actuales en un
hombre y una sociedad méas humanos y cristianos, a la luz del
evangelio, de los saberes humanos y de una experiencia cons-
tantemente renovada.





