LA LITURGIA COMO FUENTE DE UNIDAD EN LA IGLESIA

PERSPECTIVAS TEOLOGICAS Y LITURGICAS

El plan de estas lineas dimana de la misma légica interna del tema.
Trataremos los puntos siguientes, yendo de dentro a fuera, de la cons-
tituciéon intima de la Liturgia a su expresion externa: Existén dife-
rentes clases o grados de cohesién en la unidad (I). E1 Misterio eu-
caristico constituye el eje central de la unidad mistica de la Igle-
sia (II). Dicha unidad se significa y realiza por medio de los signos
litargicos (III). No basta contentarnos con exponer dogmatica y ob-
jetivamente la Teologia del Sacrificio, limitdndonos sélo a lo gue Dios
ha hecho. A la pastoral educativa corresponde avivar la conciencia
de unidad eclesial en las almas, para conducirlas a su actualizacién
personal (IV). Finalmente, la accién unitiva que produce la Misa debe,
por su fuerza interna, realizar también la unidad en la vida (V).

I.— LA UNIDAD: CLASES

;Cudles son y qué afinidad poseen entre si las diferentes clases
de unidad?
En los hombres se dan muy diversas formas de unidad.

a) Juridica. — Existe, en primer lugar, la unidad qgue nace de
la nacionalidad, regién, grupos profesionales o religiosos, contratos...
Es éste un género de unidad relativamente débil, considerado sélo
juridicamente. Contiene, sin embargo, las bases de otra unidad maés
entrafiable.

2 (1951) SINITE 163-130
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b) Moral.— Mas profunda que la anterior, es la unidad en los
sentimientos interiores o coincidencia intencional de dos o maés
personas. Resulta atin méas profunda cuando impulsa a la accién ex-
terna, constructiva. Esta accién, a su vez, la interioriza y densifica
a causa de la fecundidad inherente a las infinitas formas de expre-
sién propias del hombre. Dos ejemplos elocuentes: el matrimonio y la
vida apostélica de una comunidad. En ambos casos, la unién de va-
rios engendra realidades y seres nuevos: los «expresa» en el sentido
hondo de la palabra. Por otra parte, la creacién de estas realidades
nuevas da mas solidez a la unién de los elementos causales.

Los géneros de unidad mencionados son sélo de orden accidental,
porque no existe principio personal alguno que sea comin a varios
individuos y les dé unidad de carédcter ontolégico.

¢) Ontolégica mistica. — Sin salirnos de la esfera humana, la uni-
dad mas profunda es aquella que, superando la unidad moral, origina
unidad en el ser, no obstante agrupar seres individuales. Hablamos
de unidad ontoldgica accidental. Es el grado mas perfecto de unidad,
antes de llegar a la escala de las Personas divinas.

Existe verdadero organismo espiritual, en el cual nos hallamos
vitalmente enraizados y unidos todos los miembros de Cristo. Le lla-
mamos Cuerpo Mistico, expresién que no encierra vaguedades e im-
precisiones. Lo mistico en nada deroga lo real. Mistico significa que
el organismo pertenece al orden sobrenatural de la gracia. En la eco-
nomia de la 'salvacion, esta verdad tiene su raiz en el misterio Pas-
cual: Muerte, Resurreccién y Ascension de Cristo y sacramentos del
Bautismo y de la Eucaristia.

Semejante unidad no conoce paralelo entre las realidades huma-
nas, si bien la Sagrada Escritura, y con ella la Liturgia, emplean pare
significarla las figuras metaféricas de Cuerpo, Vifia, Desposorio, Pue-
blo, Templo, etc.

Usta unjdad ontolégica de los hombres entre si y con Dios es ne-
cesariamente accidental. En cambio, la de las tres Personas divinas es
sustancial, por cuanto poseen una misma e idéntica sustancia.

Mas all4, pues, de nuestros intentos ascéticos de uniéon con el pro-
jimo, por debajo de las realizaciones efectivas de comprensién y ayu-
da, discurre esa unidad misteriosa, ontolégica, que funda, justifica
v exige nuestros esfuerzos por la unién; y constituye también nues-
tro refugio y nuestra esperanza cuando los esfuerzos del hombre no
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consiguen esa unidad en los sentimientos y acciones por la .que .hoy
la humanidad desesperadamente anhela. 3

Las deficiencias morales que descubrimos en nuestros hermanos,
si bien ejercen su parte de influencia en este organismo mistico, no
deben levantar tabique de separacion entre miembros del mismo or-
ganismo. Deberiamos mirarlas con la paz con que enjuiciamos las
diferencias y deficiencias fisicas, como la corteza, que esconde, al mis-
mo tiempo que provoca, vision méas profunda del arbol. En efecto, mas
alla de lo que nos diferencia, nos separa y, a veces, nos enfrenta, existe
la vinculacién profundisima que nos imanta: es éste el fermento que
ha de tomarse como norma al enjuiciar a nuestros hermanos. Cambia
completamente de perspectiva nuestra actividad cristiana, si nos guia-
mos por este axioma sobrenatural, principio de ser y de accién.

Es importantisimo referirse constantemente a este grado de uni-
dad superior. De lo contrario, nuestras acciones no pasaran de sim-
ples actividades, humanamente légicas, o de camaraderia, partidis-
mo, espiritu de clase, de congregacion, de cofradia... La verdadera
unién mistica, por el contrario, llegado el momento de las opciones,
prescinde de los lazos de sangre o de familia, que nos vinculan a los
grupos humanos, y se guia a tenor del Espiritu, principio vital de la
unioén.

Esa unidad fundamental nos consuela, cierto. Pero al mismo tiem-
po estd condenando todos los conatos de separacién entre los hombres.
En efecto, estar separado de los demds es desgarrarse del Cuerpo
de Cristo.

La accién misma de gobierno en la Iglesia no tiene el caricter
impositivo que la palabra evoca en los gobiernos humanos. Su fin
propio es la caridad o consumacién del Cuerpo Mistico; careece de toda
coaccién que no sea la puramente moral.

d) La unidad doctrinal. —La confesién de la misma doctrina es
también principio de unidad en el Cristianismo. Y esto, no tanto ni
principalmente por el hecho de que todos coincidan «intelectualmente»
en las mismas afirmaciones doctrinales. Seria mera ortodoxia formal

contentarse simplemente con afirmar una proposicién doctrinal como
verdadera. Tal coincidencia en idénticas férmulas no originaria uni-
dad profunda. La unidad doctrinal funda la unidad cristiana menos
por lo que afirma verbalmente cuanto por lo que entrafia de vitalidad
y de realidades y relaciones cristianas santificantes. Si es cierto que
el Cristianismo no se define esencialmente como simple esquema
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de verdades?, la doctrina cristiana serd vinculo y foco de unidad en
la medida en que resulte para el cristiano como trampolin y expre-
sién de realidades espirituales dindmicas. Si por la doctrina nos orien-
tamos hacia realidades, por la puesta en acciéon se consuma la unidad
personal, moral y, sobre todo, mistica. Unidos los tres elementos, te-
nemos la unidad perfecta.' En consecuencia, no basta para que haya
unidad doctrinal, en su sentido profundo, la coincidencia en las ver-
dades. Se requiere, ademads, la convergencia en el amor.

De ahi que cuando no moramos en el amor, aun cuando afirme-
mos positivamente las verdades, en realidad ya no estamos en ellas,
puesto que la verdad cristiana, para serlo segtin toda su densidad,
debe ser mensaje, es decir, ha de transformar al hombre, y esto sélo
lo hace el amor. Y viceversa, la separacién involuntaria o inconscien-
te de parte de la doctrina no separa de su totalidad, si la unién per-

sonal con las realidades espirituales se sigue manteniendo firme-
mente 2.

Adam Mohler pensaba que lo constitutivo de la herejia, en el fondo,
no es tanto la separacién de los herejes en punto a verdades cuanto
su desunién del cuerpo vivo de la Iglesia, cabeza y miembros? Y se-
riamente analizadas, eso son las herejias y cismas.

1 Sobre la esencia del Cristianismo, no accesible en un sistema metafisico

ni en la moral sino en una accién sagrada, es decir, en la Liturgia pascual, cfr.
la sabrosa pigina 72 de Louis Bouver, Le Mystére pascal. Méditation sur la Li-
turgie des trois derniers jours de la Semaine Sainte, Cerf, Paris, 1957, 5.* édition.

2 Siempre hemos de enjuiciar con este criterio el verdadero valor de las
comunidades cristianas, religiosas o mo. Puede darse que cierta regularidad y
fidelidad en las formas y convenciones coexista con la separacién intima entre
las personas. Entonces, las formas ya no realizan su fin propio, la caridad, porque
han perdido el espiritu informador en personas por otra parte adheridas celo-
samente a su forma ritual.

3 «Cette unité organique de I’Eglise peut étre détruite de deux maniéres:
Ou bien par un intellectualisme exagéré qui remplace la priorité de ’amour par
celle de la raison, ou bien par une sorte d’égoisme qui n’est pas satisfait de sa
condition de membre dans I'Eglise. Par conséquent le péché d’hérésie, pour
Moehler, n’est pas en premier lieu le refus d’'une formule, d'un pouvoir, mais
I'égoisme d'une expérience inorganique qui ne veut rien savoir de la primauté
de la communion fraternelle dans ’amour (...). Donc, I’hérétique prend le chris-
tianisme comme un systéme, il veut le comprendre avant de le croire; il veut
étre libre avant de se soumettre aux conditions de la vie. I’hérétique méconnait
le caractére concret et vital du christianisme et il se forge des arguments de
critique textuelle et historique» (P. Stanislas Jaki, O. S. B., Les tendances nou-
velles de Uecclésiologie, Herder, Roma, 1957, pagina 27; cfr. también las pdagi-
nas 24, 25 y 26).—«Die Priidikate der Kirche, einig, heilig, wahr, sind ihrem Wesen
nach eins. Der Heilige Geist ist auch der Geist der Wahrheit, und Heiligkeit und
Liebe sind dasselbe; oder: das die Gliubigen vereinigende Prinzip, die Liebe, ist
identisch mit Heiligkeit; Liebe ist die Quelle der Wahrheit. oder: die Erkenntnis
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II.—LA EUCARISTIA, HOGAR DE LA UNIDAD MISTICA

La unidad ontolégica en el cuerpo de la Iglesia la produce la pre-
sencia de un término aglutinante: el Dios encarnado. Cristo, como
hombre, se gané para si la nueva Iglesia, de la cual El es no sola-
mente la Cabeza, sino también el principio vital con el Espiritu
Santo.

Si bien en si mismo este misterio es invisible y puramente espi-
ritual, el Sefior quiso sensibilizarlo por medio del sacramento de la
Kucaristia. La naturaleza encarnada del Sefior y la misma naturaleza
del hombre, visible y operante a través de signos sensibles, exigen
dicha sacramentalidad.

Por el simple hecho de su existencia, el sacramento eucaristico
en realidad ya coloca los fundamentos del Cuerpo Mistico. Por la Eu-
caristia, aun antes de que la recibamos, ya se retine en Cristo toda
la familia por El redimida. Es el mismo efecto que se produjo en la
muerte del Sefior. El sacramento lo significa, lo realiza y lo aplica.
La comunién sacramental del sacerdote v de los fieles, sin restarle
nada de su importancia, no es esencial a la construccién del Cuerpo
Mistico. Es la participacién mas consciente y personal v como apli-
cacién a uno mismo, al modo humano, ritual, sensible y social, de la
realidad mistica ya verificada en la consagraciéon en favor de todo el
cuerpo eclesial.

La Eucaristia, VERDADERO CuErPo MisTICO

Es significativo que en toda la Edad Media, la expresiéon «Cuerpo
Mistico» se aplicase al sacramento de la Eucaristia. En él, en efecto,
se veneraba no sélo el Cuerpo individual del Sefior, sino toedo el Cuerpo
de la Iglesia, por cuanto en el sacramento eucaristico estd significado
y seminalmente contenido ¢. El ampliar esta apropiacién a toda la Igle-

des Christen bilden die aus seinem Gemdiite sich erhebenden, durch den Verstand
aufgefangenen, gebrochenen und in Begriffe gefassten Strahlen seiner heiligen
Liebe. Da Einigkeit, Wahrheit und Heiligkeit Gabe des Heiligen Geistes sind, so
lasst sich auch sagen: ist er immer in der Kirche, so kann sie nie aufhéren einig
zu sein, heilig und wahr» (Johann Adam MOHLER, Die Einheit in der Kirche, Ja-
kob Hegner, Kéln und Olten, 1956, p. 22).

4 Cfr. el concepto de San Agustin sobre la Eucaristia en relacién con la Igle-
sia en: Louis VwLETTE, F0oi et Sacrement, Bloud et Gay, 1959, pp. 288ss.
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sia fue derivacién légica del primer significado, ya que en la Euca-
ristia tiene su sustentacién la unidad vital de la Iglesia.

Ksta idea la expresa literalmente San Pablo: «El Caliz de bendi-
cién que bendecimos, ;no es la comunién de la Sangre de Cristo?
Y el Pan que partimos, ;no es la comunién del Cuerpo de Cristo?
Porque el pan es uno, somos muchos un solo cuerpo, pues todos par-
ticipamos de ese Unico Pan» °. También se contiene de modo general
en los diversos pasajes relativos a la Eucaristia, que, si bien hablan
de la recepciéon individual del cristiano, encierran en su contexto ge-
neral el principio segliin el cual es imposible otra unién a Cristo que
aquella que encierra al mismo tiempo adhesiéon al cuerpo total, al
Reino, al Banquete, pues Cristo no es s6lo tronco de la vid, sino la
vid entera, y, por lo mismo, en El estin contenidos todos sus redi-
midos, tanto gue un autor moderno se atreve a afirmar que en el
Cristianismo sélo existe Cristo®, de tal forma el ser espiritual del
cristiano tiene en El no sélo su origen, sino también su realidad pe-
renne.

Fundado en el apdstol Pablo, Santo Tomés afirma que «la Euca-
ristia es el sacramento de la unidad eclesidstica» ?. «Su efecto es la
unidad del Cuerpo Mistico, sin la cual no hay salvacién» 8. Para re-
cibir este efecto, la recencién sacramental no es necesaria ®.

La Eucaristia se endereza, pues, fundamentalmente a la consuma-
cién del Cuerpo Mistico. El efecto de alimentacién en cada individuo
se ordena ultimamente a la consecuciéon de este resultado ultimo en
toda la grey de Cristo. Es mas, «aun antes de proporcionar a cada
uno la gracia personal, la comunién es signo para la Iglesia de la an-
ticipacién de la comida celeste» ’° en el Reino del Padre.

La comida en la Eucaristia no es comida sin més. Es mas bien
el banaquete que acompafia a los que realizan el sacrificio; ahora bien,

5 I Cor 10, 16-17.

6 «Ne nous y trompons pas, nous n'aurons pas rendu pleinement justice a cet
enseignement (cap. XV de San Juan sobre la alegoria de la vifia) aussi longtemps
que nous n’en serons pas arrivés a cette conclusion gue dans le christianisme il
n’y a que le Christ. Dans la pensée divine, nous ne sommes pas, I'’Eglise n’est pas
ajouté au Christ, quelque intimement liée a lui qu’on la congoive. Elle est le Christ
révélant peu a peu la plénitude de son étre. En venant a lui, en d’autres termes,
nous ne lui apportons rien, nous ne faisons que nous retrouver en lui» (Louis
BoUYER, op. cit., p. 189).

T Sl T34an. 12

8 .S, T:ug. 73 ia.43:

9 Id. g. 73 a. 3 sol. 1.

10 Aimé Georges MARTIMORT, Les Signes de la Nouvelle Alliance, Ligel, Paris,
1959. Cfr. también las pp. 273 y 274.
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éste tiene por objeto establecer pacto entre los miembros contrayen-
tes. En nuestro caso, Dios y el Pueblo.

En las mismas religiones mitolégicas naturistas, tal ha sido
siempre el significado de la comida, al formar parte del rito sacri-
ficial.

El comer significa, pues, la vinculacién intima entre los miembros.
Al mismo tiempo, como accién humana, es la que mas virtud tiene
para anudar intimamente los vinculos de amistad, como todos sabe-
mos por comun experiencia.

LA BEUCARISTIA CONTIENE LA HETERNA ALIANZA

La Eucaristia es sacramento de la unidad fundamentalmente por-
que significa y a la vez contiene el sacrificio de la Eterna Alianza.
Es éste el principal elemento biblico que debemos hacer entrar en
juego si queremos entender el sentido de unidad de la Eucaristia:
en general, todos los sacramentos palidecen y quedan reducidos a bien
poca cosa si se los separa de la conexién y experiencia histérico - re-
ligiosas que les sirven de soporte. Este principio tiene especial apli-
cacién en la Kucaristia. Hay, en efecto, todo un conjunto de aconte-
cimientos biblicos que la insindan, explican y densifican.

Deciamos que la Eucaristia es, por antonomasia, la Nueva y Eter-
na Alianza. Ahora bien, la Alianza constituye el elemento mdas s6-
lido sobre el cual se forja un bloque de hombres unidos como nacién
v como religion. Toda la historia del pueblo de Israel hasta nuestros
dias se ha fraguado a partir de la Alianza: Dios se vincula a la his-
toria de unos hombres determinados, y los hombres, en haz apre-
tado, cuelgan su destino —para lo mejor y para lo peor— en manos
del primero de los miembros contrayentes, Dios. Sin que ellos mis-
mos se den cuenta, este hecho los va estrechando tan intimamente,
que el ejemplo del pueblo judio, nacido como tal pueblo de la Alianza,
es uno de los casos de solidaridad humana y religiosa mas singula-
res, misteriosos y dramaticos que se conocen en la historia.

Es cierto que, bajo este aspecto de solidaridad étnica, el Cristia-
nismo, como pueblo estrictamente dicho, no se coloca en la linea del
pueblo judio. Pero la solidaridad de Israel en el orden nacional, na-
cida de la Alianza era, como en otros 6rdenes, figura o signo miste-
rioso de la solidaridad mucho mé&s profunda surgida en el pueblo
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cristiano de la Nueva Alianza en Jesucristo. Como el pueblo judio
y, con mucha mayor verdad, el pueblo cristiano nacié del aconteci-
miento salvador de la Nueva Alianza, se refiere constantemente a ella
y va renovandose, reactualizandose y conforméndose a ella sin cesar,
en la marcha de su historia peregrina, algo asi como el ser humano,
en instantes repetidos, va renovando su ser en nueva y siempre méis
perfecta creacion. "

Is obvio que las palabras de la Consagracién o, mejor, los acon-
tecimientos narrados en ellas —jsiempre la Alianza!—, que consti-
tuyen la quintaesencia de la gran epopeya histérica de nuestra Re-
dencién, deben constituir el punto de partida de la Catequesis de la
Misa, ya que en esos acontecimientos se halla el origen y la consu-
macién de la unién de los cristianos.

Por supuesto que dicha Catequesis tendra en cuenta la edad y psi-
cologia de los nifios; pero es indiscutible que se ha de centrar en la
historia biblica de la Redencién, si no gueremos edificar sobre abs-
tracciones intelectuales.

OTRAS FIGURAS BIiBLICAS

Con la Alianza tiene intima relacion el Cordero Pascual. Su cele-
bracién rememora el origen temporal del pueblo israelita como pueblo
liberado de Egipto por Dios con «brazo extendido y mano podero-
say 1.

El 4ngel, dando muerte a los primogénitos de los egipcios, sefiala
el «paso» de Dios para salvar a su Pueblo. Los judios ven entonces
y seguirdn viendo mas tarde en el Cordero Pascual el simbolo y la
realidad de su liberacién, no en calidad de individuos particulares,
sino como grupo nacional. jSiempre el misterio de solidaridad, tan
constante en la experiencia religiosa de Israel narrada en los escritos
biblicos!

Maés tarde, cuando los judios celebraran el gran acontecimiento en
medio de emocionante liturgia, reviven en la Pascua la quinta-
esencia de su religiébn y de su estirpe nacional. La celebracién pas-
cual producia en ellos, ademés, cohesién méas acendrada y consciente.

El Cordero pascual es una de las figuras méis indiscutibles de la
Eucaristia. Tiene, por anadidura, la ventaja extraordinaria de con-

11 Salmo 135.
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jugar en si diversos elementos que perfilan acertadamente la imagen
de la Eucaristia: hay en ella comida, en contexto lirico y al mismo
tiempo en ambiente de combate; se perfila la imagen del pueblo
caminante en medio de inquietudes y dificultades; se produce la
muerte de uno para salvarlos a todos, y, finalmente, nos gozamos con
el triunfo de la salvacién. Esta «complicaciéon» de elementos convierte
al Cordero pascual, junto con la Alianza, en la figura por excelencia
de la Eucaristia.

También el mand figura la unidad cristiana: cae para todo un
pueblo comprometido en el mismo drama, necesitado del mismo ali-
mento para llegar al mismo fin; cesa, también para todos, cuando las
sombras ceden el paso a la realidad, en la Tierra Prometida.

En lo relativo a la figuraciéon de unidad propia de la Kucaristia,
hay diferencia profunda entre evocarla como simple alimento indi-
vidual y celebrarla como la Nueva Pascua de toda la Iglesia, segin
la perspectiva senalada. Y esta diferencia se extiende no sélo al con-
tenido doctrinal o ideolégico, sino también a la esfera de la expe-
riencia religiosa que su evocacién debe producir en los cristianos.

Por eso, es imposible dar razén suficiente de todas las facetas com-
plementarias que integran la Eucaristia, si no se consigue que nues-
tros fieles evoquen existencialmente estos aspectos de solidaridad
e incorporacién a un mismo destino en Jesucristo.

APLICACIONES PASTORALES

Al llegar aqui, piensa uno en todo el camino que nos queda ain
por recorrer. Inniimeras formas de comportarse nuestros cristianos
respecto de la Kucaristia reflejan ese individualismo, que choca tre-
mendamente tanto con el Misterio de la Misa (Alianza, Cordero pas-
cual, Muerte de Cristo por la comunidad de la Iglesia...) como tam-
bién con la expresién ritual que de ella ha ido elaborando la Tra-
dicién de todos los tiempos, de modo especial en las épocas de mayor
creaciéon y vitalidad littrgicas 2.

Este sentido de unidad lo han ido desvirtuando, una tras otra, cos-
tumbres introducidas en el culto y en la piedad cristiana: dimensién

12 Tldefonso HERWEGEN, Iglesia, Arte, Misterio, Ed. Guadarrama, Madrid, 1960,
pp. 26, 28, 29, 30, 4145.—0do CaskeL, El misterio del culto cristiano, Ed. Dinor,
San Sebastian, 1953, pp. 35-47, 100ss., 131ss.
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crudamente individualista de la mayor parte de los cantos?® y ora-
ciones populares relativas a la Misa, en contraste con el acento co-
munitario de los elementos litargicos **; actitud anarquica de los asis-
tentes (falta de unién externa e interna con los presentes y con toda
la Iglesia, desatencion a los demés, dificultad de escuchar la palabra
proclamada publicamente para todos, mas bien que leida por el solo
individuo); infinidad de menudencias que, con detrimento de la uni-
dad, se han ido introduciendo en el exorno de nuestras iglesias: cons-
terna observar, por ejemplo, c6mo a inmensas masas de cristianos
v de educadores resulta casi escandaloso un templo en que dominen
los elementos fundamentales y «unitivos» del culto cristiano: pres-
biterio, altar, crucifijo. Vivimos tan inmersos y esclavos de nuestro
clasico barroco —una de las épocas més decadentes en todo lo rela-
tivo a la liturgia '>—, que atn gustamos de su anéarquico arte reli-
gioso. jCuénto orden y armonia queda atn por restablecer en nues-
tras categorias valorales! ;Qué decir de nuestra escasa sensibilidad
a un minimum de condiciones de dignidad, unidad, belleza, decoro:
vy sobriedad, que son como la respuesta, en lo que de nosotros de-
pende, al misterio de unidad de la Liturgia?

Es fécil adivinar, por poco que reflexionemos, que todo esto en-
trafia especial importancia para la formacién de nuestra juventud. Si
empeziramos por ahi, hallarfamos més fdcilmente el diagnéstico a su
prefundo aburrimiento en los oficios littrgicos.

1II. — LA UNIDAD SE SIGNIFICA Y REALIZA RITUALMENTE

LA MISA EN SUS SIGNOS LITURGICOS

Refiriéndonos al Misterio de unidad propio del sacramento euca-
ristico, corremos el riesgo de limitarnos a la sola perspectiva especu-

13 Cfr. Cantemos al Sefior, patrocinado por el Instituto de Pastoral de Sala-
manca, publicado y distribuido conjuntamente por el Instituto Pontificio Sam
Pio X, Tejares (Salamanca), Hechos y Dichos y PPC. Esta llamado a influir po-
derosamente en la vida litirgica popular, ya por la seleccién de las piezas mu-
sicales como por el precio asequible y por la unién de varias entidades aue se
han unido para hacerlo conocer en el circulo de sus influencias respectivas.

14  Coldéquese, por no citar mas que un ejemplo, en dos columnas paralelas,
por una parte la expresién liturgica del tiempo de Navidad, que el pueblo, des-
graciadamente, apenas gusta ni conoce, y en la otra la abundante expresiénm
folklérica que el pueblo conoce y que sola no puede sustituir sin enorme pérdida
espiritual al contenido y seriedad hondos de la liturgia.

15 Cfr. Louis BouvEr, La vie de la liturgie, Cerf, Paris, 1956, Cap. XI.
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lativo - dogmatica. Ein ese caso, huelgan otras explicaciones que no se
refieran a los efectos esenciales radicados —como ya hemos dicho—
¢n la Consagracidn.

Entonces se incurre en una vision unilateral e incompleta de la
Hucaristia, pues sélo considera un aspecto de la verdad.

En términos generales, se puede afirmar que lo especifico de la
Teologia de la Liturgia de la Misa, a diferencia de la simple Teolo-
gia del sacrificio, consiste en que el objeto de aguélla es significar
sensiblemente, en el espacio y el tiempo, mediante formas y «jue-
gos» 1%, la virtualidad del misterio eucaristico 7.

En otros términos: los diferentes signos de la Misa tienen por
objeto presentarnos en sus partes y detallarnos el misterio de la Con-
sagraciéon. De ese modo, ofrecen a nuestra atenciéon, unas tras otra,
las diversas facetas del misterio eucaristico.

La razén humana de la Misa, como Liturgia, radica en nuestra
necesidad psicolégica de concebir la realidad sélo gradualmente o, lo
que equivale a lo mismo, en la naturaleza de nuestro ser encarnado,
que necesita dividir el todo en sus partes analiticas para concebir sélo
a la postre, en visién sintética, la razén de unidad que existe en la
Kucaristia **. Por eso, la misma necesidad vital de la Iglesia, mas

16 Cfr.: Romano GuamrbpINi, Signos Sagrados, Editorial Litargica Espaiola,
Barcelona, 1957.—Joseph PAscHER, L’évolution des rites sacramentels. Contribu-
tion a une morphologie des signes sacrés, Cerf, Paris, 1952, sobre todo el capi-
tulo II. (Es traduccién del alemaéan.)

17 Cfr.: Cipriano Vacaccini, O. S. B., El sentido teoldgico de la liturgia,
B. A. C, Madrid, 1959, capitulos 2.0 al 5.o—A. M. Rocuer, Proclamacién de la
Palabra de Dios, Seminarios, 7 (1958) p. 4ss.—P. D. Robricuez MEDINA, f. s. c., In-
troduccién a la Teologia Pastoral de la Misa, Salamanca-Tejares, Capitulo 2.0—
IpEM, La Misa, escuela de la vida cristiana, «Educadores», 1 (1959) pp. 555ss.

18 «Las cosas que se celebran son tan grandes, tienen tan diferentes efectos
y tan diversos aspectos que la Iglesia, no pudiendo decirlo todo ni explicar todo
el alcance del misterio divino en un solo pasaje, divide la ceremonia, aunque sim-
ple en si misma, en diversas partes con palabras convenientes para cada una, a
fin de que todo el conjunto forme un mismo lenguaje mistico y una misma accién
moral. Y asi es como, para hacer mas sensible la ceremonia, la Iglesia habla en
cada parte como si lo hiciera actualmente, sin tener en cuenta si ya se ha reali-
zado o todavia puede suceder; muy contenta de que el contenido se halle reco-
gido en la accién total y de que ésta sea la mds satisfactoria, viva y palpable ex-
plicacién del misterio que se pudiera desear (...). El lenguaje humano no puede
expresarse sino poco a poco, y Dios, que ve en nuestros corazones de una sola
vez lo que hemos dicho, lo que decimos y lo que queremos decir, escucha todo y
nos lo concede en los momentos mas oportunos, sin necesidad de hacerlo en el
instante en que se pidié; basta s6lo con que nos expresemos con acciones y pa-
labras convenientes y aue todo el conjunto de ritos, aungue sea desarrollado su-
cesivamente, nos vaya proponiendo en unidad todos los efectos y todas las caras
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bien que sus prescripciones formales —que le son posteriores— es la
que ha ideado la Liturgia, para irnos inculcando suavemente el mis-
terio eucaristico. La explicacién ultima de todo aquello reside en la
economia o leyes hondas del Misterio de la Encarnacién: partici-
pamos de la Divinidad con actitudes, gestos y objetos que pertenecen
al orden de lo cosmolégico, corporal, temporal, humano...

EL MISTERIO DE UNIDAD EN LOS SIGNOS LITURGICOS

Volvamos a nuestro tema. ;Cémo se expresa a través de los signos
littirgicos el misterio de unidad eclesial que crea la Santa Misa? Se-
nalamos algunos elementos solamente:

En otros tiempos, para la celebracién de la misa maés significativa
de todas, la del Jueves Santo, se llevaba a las iglesias sufraganeas
el fermentum o sobrante de la Misa del Obispo. Esta reparticiéon ma-
nifestaba sensiblemente el misterio de unidad de la iglesia madre con
todas las filiales en su cabeza suprema, el obispo. Es la unidad en el
espacio.

También el Jueves Santo, el lavatorio de los pies evidencia gra-
ficamente el servicio a los hermanos y la unién con ellos que debe
preceder a la accién sagrada: todas las diferencias humanas y las
dignidades desaparecen, ya que nos impedirian formar una misma cosa
ante el Sefor de todos.

ORACIONES DE LA MISA

Las oraciones de la Misa, tomadas en bloque, expresan los senti-
mientos nacidos de un cuerpo unido como de un mismo y tnico co-
razon. Es significativo este sentido «plural» de la Liturgia. Los in-
vestigadores de la historia de la Liturgia estén de acuerdo en afir-
mar que las excepciones a esta ley, es decir, algunos textos, testiges
de cierta piedad individualista, expresada en singular, que hoy tene-
mos en la liturgia romana, se insertaron en época litargicamente de-

del divino misterio» (Bossurr, Explication de quelques difficultés sur les priéres
de la messe @ un nouveauw catholique, éd. Garnier, pp. 617-619, citado por el P. Ro-
guet en «Seminarios», 7 (1938) p. 6.
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cadente, en la cual el sentido de salvacién en comunidad habia ami-
norado ante la incomprensién del misterio litargico?: éste no era
yva el alimento del pueblo, vuelto hacia otros ideales espirituales mas
conformes con el estado de su piedad. Parece natural que en esa si-
tuacién la piedad individual del clero, entonces tinico activo en la li-
turgia, fuese la inspiradora de dichos textos, hoy incorporados a la
estructura de la Misa.

Esos ejemplos son ligeras excepciones, poco significativas, al lado
del edificio imponente que supone el resto.

LECTURAS BIBLICAS

Las lecturas biblicas de la Misa constituyen uno de los elementos
maés significativos y operativos de su dimensién comunitaria. Hoy esto
nos parece extrafio, en primer lugar, porque las lecturas en la Misa
han perdida su caricter, acento y forma propios, para convertirse
en tarea impuesta al sacerdote. La incomprension de la lengua es una
de sus causas principales. También hay que explicarlo, en segundo
lugar, porque hemos perdido el sentido de solidaridad y entrega o mi-
siva que por su propia naturaleza tienen las lecturas vy, en general,
toda palabra dirigida o recibida por una comunidad o individuo *°.

Si considerdramos el fenémeno de las lecturas segin sus di-
versas perspectivas de significacién, no nos serd dificil descubrir su
sentido comunitario.

En efecto, al ser la Misa un banquete con palabras alusivas a per-
sonas que con nosotros tienen comunidad de vida, resulta evidente
que no se la pueda celebrar si en ella no estdn presentes intencional
y misticamente los personajes cuya razén de existir fue el Misterio
pascual: unos lo prepararon, otros lo hicieron posible (Maria, los
apo6stoles), otros se han santificado y se santifican por su virtud re-
dentiva (los santos, la Iglesia militante y purgante).

En segundo lugar, la lectura y evocacion de los grandes misterios

19  Cfr. Cipriano VAGAGGINI, op. cit.,, pp. 247-271. Es un interesante capitulo
sobre La liturgia y la ley de la salvacién en comunidad, estudiada a través de la
misa, sacramentos, oraciones litirgicas y breviario. Puede consultarse también
el interesante libro de J. A. JUNGMANN, La Santa Misa como sacrificio de la comaut-
nidad, Verbo Divino, Estella, 1959.

20 Cfr. Georges Gisporr, La Parole, P. U. F., Paris, 1956, las pagimas 111
y stes., en que habla de la dimensién ética que tiene la palabra en general.
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salvificos de la Biblia ponen al vivo la conciencia de nuestro origen
cristiano, al permitirnos revivir la epopeya de nuestra esencia cris-
tiana. Esas lecturas son el recuerdo, o mejor, incoan ya la realiza-
cién misteriosa de las grandes gestas de nuestra familia recapitulada
en Cristo. ;Quién pondrd en duda, si acepta estas perspectivas, que
las lecturas tienen significacién al mismo tiempo que eficiencia uni-
ficadora de primera magnitud? 2.

Como es légico, se requiere por nuestra parte que sepamos descu-
brir esas riquezas. Es el problema de la educacién biblica. Pero, en
si mismas, las lecturas poseen esta fuerza de unidad.

OFERTORIO

Kl ofertorio ha sido también el rito en que mas se ha evidenciado
la aportacién positiva de «todos» los cristianos al sacrificio. En otros
tiempos, el reunir todas sus ofrendas en manos del sacerdote sig-
nificaba su participacién como pueblo. El sacerdote entremezclaba
tanto las ofrendas de «todos», que en tiempo de San Leén Magno pa-
reci6 a una dama cristiana cosa insélita y curiosa haberle tocado en
la comunién la misma e idéntica ofrenda —ahora el pan consagra-
do— que ella depositara anteriormente.

CANON

El canon es oracién solemne que rememora patéticamente todo el
plan de nuestra salvacién, en el cual se integra necesariamente nues-
tra salvacién individual. No se puede dar un paso en esta oracién
del Canon, sobre todo si se tienen a la vista las liturgias compara-
das y el estado original del canon romano, sin descubrir en él una
como sinfonia fantdstica que empieza por la creacién, continta con la
Redencion, procediendo en el movimiento ascensional hacia la esca-
tologia de toda la humanidad. En ese proceso sinfénico se integran
los vivos, los difuntos, los 4ngeles, los santos, la Virgen Santisima. Es
siempre un pueblo, y no el individuo, el objeto de la accién salvifica
de Dios 2.

21  (Cfr. Louis Bouyer, en La vie de la Liturgie, el interesante capitulo 3.0, so-
bre la fuerza de reunién de la asamblea cristiana que posee la Palabra de Dios,
proclamada al pueblo.

22 (Cfr. la anafora griega de la Liturgia de San Basilio, en que este panorama
de la humanidad rescatada aparece con lineas mas definidas no obstante la exu-
beramcia y riqueza de las expresiones. VAGAGGINI, op. cit., la cita en las paginas
162ss.
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En el corazén del Canon se sitia la renovacién de la Alianza Eter-
na. Cristo nos une a Si de tal modo, que «la realidad de nuestra unién
a Cristo hace que cuantos en ella han entrado permanezcan en ade-
lante inseparables de El, de tal manera que otros no podran entrar
a su vez sin que los una entre si y con El al mismo tiempo» 23.

FRACCION DEL PAN

La realizacién ritual de la unién de los cristianos entre si y con
‘Cristo tiene su expresién més gréfica en el rito de la fraccién del pan
que se consuma con la comunién: el gesto de partir el pan el jefe
de familia entre todos sus miembros evoca por si mismo la unién de
Jos que asisten al banquete. Encuentran entonces su méis acabado
cumplimiento las palabras de Pablo: «Como no hay méas que un solo
pan, nosotros, aunque numerosos, s6lo formamos un cuerpo, porgue
participamos de un pan tnico» 2.

El origen de este rito corrobora su sentido de unidad. Todo sacer-
dote, al celebrar la Misa del Jueves Santo, debia anadir al caliz el
fermentum, es decir, una particula del pan eucaristico consagrado por
2l obispo. Era el signo de la unidad en el espacio. El mismo obispo
ponia en su caliz los restos de una Eucaristia celebrada anteriormen-
te, signo de unidad en el tiempo.

CoMUNION
|

La comunion es el complemento normal de la fraccién, y consti- ‘
‘tuye el rito litGrgico por excelencia de la unién de los cristianos 3. L
Desgraciadamente, nuestros ultimos siglos de findividualismo la ,

23 Louis BouYer, Le mystére pascal, p. 272.

2¢ I Cor X, 17.

25 «La nature profonde de I'Eglise se réveéle par conséquent a la commu-
‘mion. Autour de la table sainte ol tous participent au pain unique, elle mani-
feste ce qu’elle est aux yeux de la foi: la participation de I'numanité multiple et [
«divisée a l'unité du Fils fait Homme, «la plénitude du Christ se complétant tout
:@n tous» (L. Bouver, Le Mystére pascal, p. 200).

4 |
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han convertido, como afirma el Cardenal Lercaro, en la comida de
fonda individual tomada de prisa y corriendo, sin pensar en los otros
compafieros de viaje. De la comunién s6lo han quedado para nues-
tros cristianos gestos individualistas y egocéntricos. Muchos esfuer-
zos realizados para sumergirles en los sentimientos de toda la comu-
nidad suelen sonar a hueco. Esta ausente de sus perspectivas espi-
rituales el movimiento profundamente ascético - mistico de la presencia
de Cristo en los hombres, hermanos. Y asi resultan esas comuniones
en desorden, precipitadas, silenciosas, sin participacién masiva de to-
dos los asistentes, especialmente de los mas significativos entre ellos
por su edad y formacién. El gesto litargico, como tal gesto, de esas
comuniones es actualmente poco expresivo de unidad.

Se da a menudo el caso curioso de comunidades que hasta la co-
munién han seguido la Misa con cierta actividad, atentos a las res-
puestas al sacerdote y aue después de la comunién consideran como
menoscabo de su accién de gracias el atender a los gestos y palabras
del sacerdote. Nada digamos de la costumbre atn frecuente, |y pre-
cisamente el domingo!, de dar la comunién separada de la Misa o de
la misa cantada, la misa por excelencia de la comunidad.

Es necesario educar a nuestras juventudes, para que ellas, al me-
nos, no imiten a sus antepasados, y ensefarles a unificar intimamente
la piedad personal, profundamente interior, con sus manifestaciones
externas. Estas no distraen; al contrario, aquilatan, dan solidez, con-
crecién y punto de apoyo a la piedad interna *°. Para obtener resul-
tados serios y duraderos, el procedimiento no consiste en lanzar in-
discriminadamente a nuestras juventudes a una comunién ruidosa
y expresiva, sino abrirles lentamente al sentido del hermano, actor
con nosotros de la misma Liturgia y realizador, por formar con todos
comunidad, de la presencia verdadera de Cristo en medio de la asam-
blea. Verdan a Cristo presente en su pecho, pero también en la asam-
blea cristiana. La Gnica educaciéon a fondo es la que procede asi, del
interior, mediante la iniciacién seria en el sentido eclesial, inherente

26 «Como nos ensefa la psicologia, la vida de la intimidad es tanto mas in-
tensa cuanto mas conscientemente se pone el acto exterior correspondiente. Co-
mienza a revivir, por ejemplo, una cancién sélo con oirla, mas la vibracién del
alma sube extraordinariamente con la propia interpretacién. Del mismo modo,
lo mé4s decisivo en la Liturgia es la intima participacién, que no necesita abso-
lutamente manifestarse al exterior. No obstante, para la intensidad de esta trans-
vivencia como para la realizacién plena de la expresién simbélica toca tambiém
un puesto de conveniencia en la accioén litdrgica a la participacién ezterna.»
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al Cristianismo y a la Misa, acto littirgico, por excelencia, que crea
la Iglesia.

ASAMBLEA CRISTIANA

La mencionamos en tltimo lugar porque contiene y resume los fac-
tores hasta aqui sefialados, si la consideramos con perspectiva de sin-
tesis: Cristo, los hombres en Cristo o Cristo en los hombres, los hom-
bres entre si como miembros de Cristo, que no reunién tumultuosa
y sin vinculos reciprocos.

Hoy se habla mucho de la importancia que atribuye la Liturgia
a la Asamblea. Esta insistencia, a la verdad, se justifica por el des-
cubrimiento del hombre como habitado por la Divinidad en el acto
mismo de recibir de ella la Salvacién.

No se trata de esa especie de antropocentrismo, que algunos te-
men, como si se quisiera dar culto al hombre por el hombre; una
especie de idolatria demagégica. Es un modo peculiar, en perfecta
coherencia con la antropologia biblica, de descubrir la presencia del
Sefior en el templo de su Cuerpo Mistico: «;Qué es ser impio —decia
un profeta— sino explotar al préjimo?» De ahi que la dignidad de la
Asamblea rebota necesariamente sobre Cristo, ya que esos hermanos
nuestros son actores de la Liturgia y merecen veneracién porque
Cristo los ha redimido: sumergidos en el Sacrificio de Cristo, el Se-
fior es quien ora en ellos y les impulsa a ofrecerse.

Minimizar la Asamblea litirgica es desestimar la presencia de Dios
vy, por lo mismo, a Dios mismo en sus redimidos. Proviene ello quiza
de una especie de platonismo —antropologia muy ajena a la bibli-
ca *— que rechaza aceptar en las criaturas, como tales, la presencia
de la Divinidad.

La Asamblea cristiana es otra forma de revelarsenos y entregar-
senos el Sefior, a modo de Sacramento.

Se requiere estar iniciados en este misterio; como en todo cuan-
to concierne a lo sobrenatural, es necesario que suscitemos disposi-
ciones de fe en la Asamblea cristiana; sin la fe, tampoco podriamos
adorar a Cristo bajo las especies sacramentales.

27 Cfr. Clauie TRESMONTANT, ESsai sur la pensée hébraique, Cerf, Parig, 1956,
pp. 64-67.
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Los efectos morales en el cristiano que vive con: ese sentido de
Asamblea cristiana son extraordinarios. En efecto, hoy mas que nun-
ca, oprime a la Iglesia la urgencia de que los seglares proyecten su
eficaz presencia en el mundo. Ahora bien, viviendo hondamente nues-
tra fe en la Asamblea cristiana, aquella presencia eficaz en la vida
serd su corolario normal: cuando los hombres, que en el culto cons-
tituyen la Asamblea, tengan que actuar en la Ciudad terrestre, se
sentirdn impulsados interiormente a servir a sus iguales en el plano
de las realidades humanas, habiéndolos contemplado y venerado an-
tes en la Liturgia.

El préximo articulo, complementario del presente, lo consagraremos
al estudio detallado de las consecuencias pastorales y catequisticas de
las ideas que hoy hemos expuesto.

P. D. Rooricuez MEepina, F.S.C.






