guan Pablo Garcia Maestro, 0.5$8.7.*

La Iglesia que vive para los demasl, especialmente para los excluidos, es
un tema que pone en el centro la vida de Jesus de Nazaret. Equivale a afir-
mar que es en realidad la Iglesia que Jests queria, incluso la humanidad
que Dios quiere. Una humanidad que sea sensible ante tanto sufrimiento
humano. Una Iglesia que viva una «mistica de ojos abiertos» (Metz). Esto
es lo que la convertira en verdadero signo de credibilidad.

Lo central en la eclesiologia no es la Iglesia, sino el Dios de Jesucristo,
¢ incluso el Reino. La Iglesia que estd supeditada y al servicio del
Reino.

El Concilio Vaticano II, el acontecimiento mas importante de la Iglesia
del siglo XX, fue un Concilio de la Iglesia y sobre la Iglesia (Rahner).
Hoy necesitamos que en la Iglesia el tema central sea Dios. Y que nuestra
Iglesia hable y sea lugar de experiencia del Dios de la Vida. Cuanto mas
dejemos que Dios sea Dios y el centro de 1a Iglesia, mas se convertird en
una Iglesia para los otros.

* Instituto Superior de Pastoral (Madrid).

' Si el tedlogo alemén Dietrich Bonhéffer define a Jesucristo como un hombre para los
demas, yo quisiera definir también a la Iglesia como un Pueblo que vive para los otros.



8 Una iglesia para los demas

Aunque muchos se empefian en afirmar que estamos viviendo una crisis
eclesial, creo que actualmente estamos viviendo una crisis de Dios. Ya no
vivimos bajo el lema: «Cristo si, Iglesia no»; sino mas bien «Religion s,
Dios no». Vivimos en una religién sin Dios. La religion en esta sociedad
postmoderna vuelve, pero ;qué dios se esconde detrds de esta religion?
(Es el Dios de Abrahén, Isaac, Jacob, el Dios de Jestis?*

En primer lugar vamos a tomar conciencia, partiendo siempre de la vida
de Jesus de Nazaret, desde qué angulo nos ponemos para ver la realidad
de nuestra sociedad. Desde el lugar que nos pongamos asi podremos ser-
vir mejor.

En el segundo apartado pretendo hacer una lectura creyente de esa reali-
dad, a partir del Dios que se nos revela; como Dios est4 en esta historia, y
cOmo tiene que ser nuestra respuesta.

A continuacion analizaremos la parabola del Buen Samaritano y las con-
secuencias que tiene para cada cristiano y para la Iglesia. Una Iglesia
verdadera es, ante todo, una Iglesia que se parece a Jests. Parecerse a
Jests es reproducir su vida. Y el principio que nos parece més estructu-
rante de la vida de Jesus es la misericordia. Por ello, debe serlo también
de la Iglesia.

En la tercera parte afrontaremos a qué nos compromete esa lectura cre-
yente de la realidad. Por eso queremos recuperar la herencia que nos dejo
el Concilio Vaticano II, que a pesar de ser el hecho més importante de la
Iglesia del siglo XX es, para unos, descorocido, para otros, olvidado, y
para una notable mayoria, incomprendido®. Queremos centrarnos en tres
aspectos de la Iglesia que sefial6 el Concilio: una Iglesia pobre, misione-
ray pascual.

2 Cf. J. B. Metz, Gottespassion. Zur Ordensexistenz heute, Herder, Freiburg-Basel-Wien
1991, pp. 22-24

s J. M. Castillo, La Iglesia que quiso el Concilio, Ed. PPC., Madrid 2001, p. 7.
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Por dltimo, no queriamos olvidar que, dado ¢l contexto plural religioso en
el que estamos viviendo, creemos que la Iglesia tiene que compartir su ser
para los excluidos también con las demds religiones. La colaboracion de los
cristianos con las demads religiones en ¢l compromiso por 1a paz, la justicia
y el estar al lado de las victimas es uno de los signos més grandes de los
tiempos.

¢DESDE QUE ANGULO DE LA SOCIEDAD NOS PONEMOS
PARA «VER LA REALIDAD»?

Partimos del hecho de que todo creyente, también el teblogo, si desea
abordar los problemas reales de la sociedad y si no quiere que su for-
ma de creer o de hacer teologia caiga en pura especulacion o evasion,
ha de aprender a ver. Esta conviccion puede ilustrarse con el pasaje del
obolo de la viuda: «Jesus se sento frente al arca del Tesoro y miraba
como echaba la gente monedas en el arca del Tesoro» (Mc 12, 41;
Lc 21, 1-4)%

No nos detendremos en el sentido claro y hermoso de la limosna pequefia
que el Sefior valora tanto. Mds bien subrayamos el dato de que Jesis se
sent6 frente al arca del Tesoro. Se sienta y, simplemente, comienza a ver.
Algo capital: si queremos servir, lo primero que hay que hacer es saber
ver. El texto atestigua que habia muchas puertas en ¢l templo, y Jests sc
pudo haber colocado en otra, pero escogid precisamente ésta: le parecid
importante para comprender la actitud de fondo de las personas que se
acercaban a dar limosnas.

Jestis nos ensefia a saber ver y para ello hay que saber escoger los sitios
apropiados. Lo que vemos depende de donde nos coloquemos. ;Creemos

4 Cf. J. Beutler, «Die Gabe der armen Kitwe», en J. Hainz, H. Winfried Jiinglig y R. Sebote
(Eds.), Den Armen eine frohe Botschaft. Festschrift fur Bischof Franz Kamphaus zum 65
Gaburtstag, Verlag Josef Knecht, Francfort 1977 pp. 125-136.
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que los pobres estdn presentes entre nosotros, simplemente porque algu-
nas personas intentan —o intentamos— hablar de ellos, o es porque son una
realidad masiva e impostergable? Pero sabemos también que es posible
escoger un angulo de mira que no deja ver la realidad de la pobreza.
«Saber ver es una condicion para servir con autenticidad»’.

{Qué contemplamos a nuestro alrededor a poco que abramos los 0jos?
(Donde esté el nuevo Victor Hugo que describa la situacion cada vez mas
agobiante de los nuevos miserables de la Tierra?

Sin pretender un anélisis detallado, se puede decir, por gjemplo, que hoy
en dia por la adquisicién de un jugador de fatbol, se desembolsa la cuarta
parte del presupuesto nacional de Chad, y que tres personas —los més
ricos— disponen de los mismos recursos que 600 millones de seres huma-
nos. Mas de 1000 millones de personas son pobres absolutos, con menos
de un dolar al dia.

Actualmente 200 millones de habitantes del planeta son reducidos a la
esclavitud, a pesar de que ya desde el 10 de diciembre de 1948 se decla-
raron los derechos humanos, y de que se la prohibiese en todas sus for-
mas. La mayoria de los nuevos esclavos son nifios y mujeres.

Ademas, 860 millones de nifios y nifias viven en permanente pesadilla y
marginacion en el mundo, y su futuro es una incognita. Estos millones de
nifios son victimas del hambre, del sida, del abandono, de la ignorancia y
de la soledad.

(Como es posible que en el mundo haya tantos conocimientos acumula-
dos y mucha gente no sepa que al afio mueren de hambre alrededor de 40
millones de personas?

5 Cf. G. Gutiérrez, «Para servir a las necesidades de la Iglesia y de cada uno, en amor», en
S. P. Arnold, J. A. Calderdn y otros, Somos Iglesia para servir. Congreso Teolégico de
Sicuani (25 al 29 de agosto de 1993), CEP, Lima 1993, pp. 91-106.
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En Europa hay 70 millones de pobres (afio 2006). Mas de un 20 % de la
poblacion de la Unién Europea (UE) (de sus 450 millones de habitantes)
vive por debajo del umbral de la pobreza.

Y en cuanto a nuestro pais, Espafia, llegamos a la conclusién de que el
crecimiento econdmico de los ultimos afios no ha reducido las desigualda-
des econdmicas®. Segun la Encuesta de Condiciones de Vida (ECV), en
2005 el porcentaje de pobres en Espaiia ascendié al 20 %, varios puntos
por encima de la tasa correspondiente a la UE-15. Espaiia se sitia en el
grupo de cabeza (junto a Portugal, Grecia e Irlanda) de los paises con
mayor tasa de pobreza.

Las tasas de pobreza en Espafia son mas altas en las mujeres (20,9 %) y
los mayores de 65 afios (29,4 %), y el 31,6 % es la tasa de pobreza de las
mujeres mayores de 65 arios.

En Espafia hay 8,5 millones de pobres. El 44 % de estos pobres tienen
menos de 25 afios. Dos millones viven por debajo del umbral de la pobre-
za severa, segiin denuncia Caritas.

Caritas destaca también cdmo en Madrid sc alquilan habitaciones y
sofds por ocho horas, tres veces al dia, a los inmigrantes procedentes
de Sudamérica, Centroamérica y Africa. Una mujer llamada Mara,
angoleiia, disfruta por la maifiana de un sofé por el que paga 200 euros
al mes.

Si la situacion historica de dependencia y dominacion de dos tercios de la
humanidad, con sus millones anuales de muertos de hambre y desnutri-
cidn, no se convierte en el punto de partida de cualquier teologia cristiana
hoy, la teologia no acertard en sus temas fundamentales. Sus preguntas no
seran preguntas reales.

¢ Cf. J. R. de Espinola, «La desigualdad econémica en Espafia», en Razén y Fe n.° 1299
(enero 2007), pp. 23-36.
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LECTURA CREYENTE DE LA REALIDAD

El Dios que se nos revela y la exigencia de justicia
y derecho

Con Gerhard von Rad sostenemos que la historia es el lugar en el que
Dios revela el misterio de su persona. De ahi que la lectura de la Biblia
aparte de ser cristoldgica, sea también historica, pues Dios se revela en la
historia del pueblo que creyo y esperd en él. Pero se trata de una historia
real, atravesada por conflictos y enfrentamientos.

Siguiendo los estudios del telogo aleman Wolfhart Pannenberg afiadire-
mos que la revelacién de Dios mismo, segiin los testimonios biblicos, no
se hizo directamente como una feofania, sino indirectamente por actos
historicos de Dios.

Pero no es suficiente con afirmar que Dios se manifiesta en la historia,
sino también que la orienta en el sentido del establecimiento de la «justi-
cia y del derecho». Un Dios providente es un Dios que toma partido por el
pobre y que lo libera de la esclavitud y de la opresion’.

Si esta es la forma como Dios se revela a la humanidad: ;Cémo ha de ser
la respuesta por parte de los seres humanos?

La respuesta, a la que llamamos fe, no sera so6lo teérica, sino que el
conocer al Dios de Jesucristo es obrar la justicia. El verbo conocer en
la Biblia significa amar. Ya en el Primer Testamento existe una estrecha
relacion entre Dios y el prdjimo. Despreciar al prdjimo, explotar al jor-
nalero humilde y pobre, no pagar el salario a tiempo, es ofender a Dios
(cf. Prov 14, 21; Dt 24, 14-15; Ex 22, 21-23). «Quien se burla de un
pobre, ultraja a su Hacedory (Prov 17, 5). Donde hay justicia y dere-

7 Envio a mis trabajos: «4Qué queda de la teologia de la liberacién? Balance y perspecti-
vas», en Trinitarium, 15 (2006), pp. 77-79; Pensar a Dios desde el reverso de Ia historia. El
legado teolégico de Gustavo Gutiérrez, Accion Cultural Cristiana, Salamanca 2005.
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cho, hay encuentro de Dios; cuando esto falta estd ausente (cf. Jer 22,
13-16; Os 4, 1-2).

En sintesis sostenemos que la relacion Dios y el pobre es el corazon de la
fe biblica. En ella se hallan irremediablemente enlazadas las dos dimen-
siones permanentes de la fe: la contemplativa y la accion historica, la mis-
tica y la politica.

La dimension mistica y la contemplativa apuntan al abandono y a la
entrega a Dios, que en el lenguaje de la espiritualidad cristiana se deno-
minan pobreza o infancia espiritual. Es en definitiva la respuesta mas
auténticamente cristiana a la revelacion del Dios de Jesucristo. Lo contra-
rio a esto seria la idolatria, es decir ¢l abandono en falsos dioses. El
mayor problema en la Biblia no es el ateismo, sino la idolatria. En esta
linea afirmaba con agudeza un campesino boliviano en la IIT Asamblea
Episcopal celebrada en Puebla (México) que «un ateo, es el que no prac-
tica la justicia para con el pobre»®.

La dimensién mistica apunta también al concepto de gratuidad, pues esta
atraviesa toda la Biblia. Esto es lo que experiment6 Job al final de su
experiencia, que no son nuestros méritos lo que nos hace queridos ante
Dios, sino que El nos ama gratuitamente.

Pero hay que advertir que la dimension histérica y politica (la accién) no
se puede aislar de las exigencias de la gratuidad. Si Dios se revela en la
historia y la orienta estableciendo la justicia y el derecho, liberando a su
pueblo de la esclavitud y de la opresion, la respuesta incondicional del
hombre a Dios (por la fe) ha de ser también establecer el derecho y la jus-
ticia. Con José Maria Ruiz diremos que «Dios es gratuito, pero no super-
Sfluo». Y con el tedlogo Gustavo Gutiérrez diremos que no hay nada mas
exigente que la gratuidad. La fe entonces es esta apertura a las exigencias
de la gratuidad, y no s6lo una mera adhesion intelectual o teérica.

8 Citado por Gutiérrez, La fuerza histérica de los pobres, Sigueme, Salamanca 1982, p. 186.
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De todo lo dicho llegamos a esta importante conclusion acerca de la teo-
logia de la revelacién y de la fe: «todo aquel que ha captado la gratuidad
de Dios, le llevard a un compromiso y solidaridad con los mds pobres de
nuestro mundoy.

En esta linea sefiala con acierto Gustavo Gutiérrez que existen dos
lenguajes en nuestro creer y hablar de Dios: uno el contemplativo y el
otro el profético. El contemplativo nos lleva a comprender y procla-
mar que la gratuidad esta por encima de la justicia, y que todo viene
de Dios (es lo que experimenté Job). Y el lenguaje profético nos lleva
a comprometernos con los mas pobres y a no callar ante las injusti-
cias. «Sin la profecia, el lenguaje de la contemplacién corre el peli-
gro de no tener mordiente sobre una historia en la que Dios actia y
donde lo encontramos. Sin la dimension mistica, el lenguaje profético
puede estrechar sus miras y debilitar la percepcion de Aquel que todo
lo hace nuevoy.

éComo vivio Jesls esas dos dimensiones?

Para comprender a Jesis hay que centrarse en lo que fue lo ultimo para él.
Jestis no se presenta predicandose a si mismo, pero ni siquicra tan s6lo a
Dios, sino anunciando el «reino de Dios». Asi aparece en los sumarios
programaticos de Mc y Mt al comienzo de su vida publica: «Marché a
Galilea y proclamaba la buena noticia de Dios: “El tiempo se ha cumplido
y el reino de Dios estd cerca”» (Mc 1, 14s; Mt 14, 17).

Los evangelios dan muestra de una relacion de Jesus con Dios mencio-
nando su oracién. Toda su vida va acompafiada de la oracién a Dios
Padre. En el bautismo, momento en que toma conciencia de su mision,
Jestis ora (Lc 3, 21); Jesus muere en la cruz con una oracién (Lc 23, 46),
diversamente interpretada como oracién de angustia o de esperanza. A lo
largo de su vida se dice que Jesis se retiraba a orar, a veces en situaciones
importantes. Esto nos lleva a comprender la entrega incondicional de
Jesus al proyecto del Padre.
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Esta entrega le llevo a un proyecto de vida que consistia en vivir para los
demas. Con su vida demostré que, para Dios, el ser humano es mas
importante que todas las cosas (Mt 6, 26), que la persona es mas decisiva
que el culto (Lc 10, 30-37) y el sacrificio (Mt 5, 23); superior al sdbado
(Mc 2, 23-26).

Debido a esta forma de actuar a favor de la vida, por su defensa en favor
de los pobres y por su vision de Dios, entrd pronto en conflicto con los
detentadores de cualquier tipo de poder. Al final, su forma de relacio-
narse con Dios, el proyecto del Reino y su estar a favor de la vida y de
los pobres le costaron la cruz. En este sentido Jesis muere porque lo
matan, porque Dios acepta hasta el final la encarnacion como lugar del
amor y de su credibilidad. Pero la dimension profética llega a su pleno
sentido en la resurreccion del Hijo, que viene a significar que la ultima
palabra de 1a historia es la vida.

Desde la vida de Jests y de tantos otros martires podemos afirmar que la
gratuidad de Dios exige un clima de eficacia. Ya afirmaba el martir mon-
seflor Romero: «E! mundo de los pobres nos ensefia como ha de ser el
amor cristiano que debe ser ciertamente gratuito pero debe buscar la efi-
cacia historicar.

El Buen Samaritano (Lc 10, 25-37)

Este pasaje exclusivo de la teologia lucana se plantea a partir de una con-
versacion entre un jurista, un especialista en la ley, y Jesus de Nazaret. Es
un debate entre alguien que se pierde en lo tedrico y otro que realiza una
practica que va mas alla de lo esperado para un judio. Asi ocurre en el
mundo de 1a teologia: nos pasamos la vida discutiendo si 1a opcién por los
pobres es preferencial pero no exclusiva o si basta hablar de amor a los
pobres. Ahora se habla de victimas y excluidos, y no sabemos qué expre-
si6én sera la proxima. Jesiis no se pierde en definiciones acerca de lo que
es el amor, sino que muestra como hay que amar. En Jesus aprendemos
que la verdad, ante todo, se hace.
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El pasaje ha sido presentado en forma de conversacion. Y hay una pre-
gunta central: ;Qué he de hacer para heredar la vida eterna? Esa misma
pregunta se la hace el joven rico a Jesus (Marcos). El jurista sabe que el
amor a Dios y al préjimo son lo esencial en la religion judia (cf. Dt 6, 5;
Lv 19, 18). El exegeta Wirm Weren distingue dos partes: 10, 25-28 y 10,
29-37. Las dos partes comienzan con una pregunta del maestro de ley. Y
las dos veces quiere probar a Jesls; quiere justificarse a si mismo. El
maestro de la ley a su vez responde rectamente a la pregunta de Jesus. Las
dos partes terminan con una indicacion de Jests que indica al maestro de
la ley que ponga en practica su respuesta’.

La palabra clave «prdjimo» viene definida por el contexto. El término
aparece tres veces (10, 27.29.36). La primera vez, lo encontramos en 10,
27, donde se presenta en una cita del libro del Levitico 19, 18.

El amor al pr6jimo no es exclusivo del cristianismo, pues ya aparece en el
Antiguo Testamento. Sin embargo, hay que sefialar que Jesus de Nazaret
no le ha preguntado s6lo «qué dice la ley», sino «como la lees»®.

Veamos primero el sentido que tiene el término projimo en Levitico 19:
(El préjimo es alguien que pertenece a tu propio pucblo o que tiene la
misma religion? Alli se sefiala que se debe amar al extranjero/a como a
uno mismo y mirarlo como si fueran israclitas de nacimiento. Pero la
novedad con respecto al Levitico es la forma de formular la pregunta. El
maestro de ley pregunta «;quién es mi préjimo?»™ Jests, por el contrario,
matiza: «;Cudl de estos tres te parece que se hizo projimo?».

® Cf. W. Weren, Métodos de exégesis de los evangelios, Ed. Verbo Divino, Estella (Navarra)
2003, 117.

* foidem.

" La pregunta estaba justificada, pero la respuesta era discutida. En todo caso, préjimos
eran los compatriotas, incluidos los prosélitos; pero no se estaba de acuerdo en quiénes no
lo eran. Los fariseos se inclinaban a excluir a los no fariseos; para lo esenios habia que
odiar a «todos los hijos de las tinieblas; una declaracion rabinica ensefiaba que a los heré-
ticos, delatores y renegados «se los arroje (en una fosa) y no se los saque; una maxima
popular excluia del amor al enemigo personal: «Se ha dicho: debes amar a tu compatriota;
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En Lc 10, 29 el projimo aparece como objeto al que debe tender el amor.
El maestro de la ley estd preguntando a quién debe dirigirse su amor. En
Lc 10, 36, projimo es el sujeto del amor: no es el hombre medio muerto, a
quien se debe ayudar, sino aquel que le ayuda. El projimo viene a conver-
tirse en un concepto extremadamente dindmico: «tli no eres projimo de
alguien, sino que debes esforzarte por llegar a ser projimo de alguien; pro-
jimo no es aquel que recibe amor, sino aquel que lo ofrece»™.

A la luz de la parabola, la exigencia de actuacion cobra un giro muy espe-
cifico: hacerse prdjimo de alguien significa compadecerse y ayudar a
quien estd en necesidad; cumplir con ¢l que sufre la tarea de ser projimo.
i Ta mismo eres el projimo!™

La conversacién no termina en una reflexion tedrica. El maestro de la ley
habia comenzado preguntando qué tenia que hacer. Su pregunta ha recibi-
do una doble respuesta: ha de procurar que los textos centrales de la Tora
constituyan la orientacion que guia su existencia (10, 28); pero debe de
atender también al contenido sorprendente que Jests ha concedido al tér-
mino de prdjimo, tomandolo como nuevo punto de partida para actuar
(10, 37). Mientras el jurista pregunta por el objeto del amor (;quién es mi

solamente a tu enemigo no tienes necesidad de amar». Lo que se pide a Jes(s no es tanto
una definicién del concepto de «préjimo», sino que diga donde se encuentran los limites del
deber del amor dentro de la comunidad del pueblo: Véase J. Jeremias, Las parabolas de
Jesus, Verbo Divino, Estelia (Navarra) 1970, p. 247.

2 Ibidem, p. 118.

* Gustavo Gutiérrez afirma: «Préjimo fue el samaritano que se aproximé al herido y lo hizo
su préximo. Préjimo, como se ha dicho, no es aquel que yo encuentro en mi camino, sino
aquel en cuyo camino yo me pongo. Aquel a quien yo me acerco y busco activamente. El
filésofo E. Levinas matiza que lo que vale para toda persona se hace aun mas radical fra-
tandose del pobre, «en el otro —dice Levinas— yo veo siempre a la viuda y al huérfano.
Siempre el otro pasa antes que yo». Teoldgicamente diriamos que si el otro y, de modo muy
exigente, el pobre debe pasar antes es por pura gratuidad, porque es necesario amar como
Dios ama. Dar no porque se ha recibido sino porque se ama (cf. 1Jn 4, 19). Ser cristiano es
responder a esa iniciativa: G. Gutiérrez, Teologia de /a liberacion. Perspectivas, CEP, Lima
1971, 245; |d. «¢ Dénde van a dormir los pobres?», en J. lfiiguez, J. Zegarra, F. Diaz Mateos
y ofros, El rostro de Dios en la historia, CEP, Lima, 1996, pp. 9-69, aqui 19.
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prdjimo?), Jesus pregunta por el sujeto. ;Cual de estos tres se hizo proji-
mo del que cayd en manos de los bandidos?

En la parabola Jests hace dos invitaciones: en el v. 28 le dice: «haz eso y
viviras». Y en el v. 29: «pues anda, haz ti lo mismo». La primera hace
referencia a los términos de la ley; la segunda, al comportamiento del
samaritano que debe ser imitado por el jurista. Jestis dice por dos veces
que lo importante es la practica, o que la teoria sin la practica no conduce
a la vida definitiva. Y para Jests, «el amor al préjimo como a uno mismo
debe llegar hasta el méximo, hasta lo excesivo, no tiene limites: hasta el
enemigo»*.

Ademds, si al principio se preguntaba por el mandamiento principal y se
respondia que habia dos (amards al Sefior tu Dios y al préjimo como a ti
mismo) que se situaban al mismo nivel, sorprende que la pardbola no tra-
te nada mas que del segundo. Para Jesis, la religion judia (sacerdote/levi-
ta) disociaba el culto en exceso a Dios del amor al pr6éjimo. Mensaje
central de la parabola es que el amor al prdjimo, incluso si se trata de un
enemigo, es condicion y prueba del amor a Dios. En el samaritano, hereje
o heterodoxo®, se revela el comportamiento de un Dios que ama mads alla
de lo sofiado y que siempre se comporta como «projimo» de todos los
hombres: un Dios de vida que salva de 1a muerte y asegura el futuro.

(Qué consecuencias practicas deducimos de esta pardbola?

En primer lugar, que la actuacién del samaritano traspasa los limites de lo
razonable. Hubiese sido bastante con atender al malherido, pero no sélo
se cuida del momento presente, sino también del futuro: «Al dia siguiente
saco dos denarios de plata y, dandoselos al posadero, le dijo: “Cuida de €,
y lo que gastes de mas te lo pagaré a la vuelta™.

* J. Peléez, La propuesta de solidaridad de Jests de Nazaret: El Buen Samaritano, en
www.servcioskoinonia.com, 10.

s Todos sabemos de la enemistad tradicional entre judios y samaritanos. «Quien come pan
con un samaritano es como quien come came de cerdo», dice la Misna.
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Lo sorprendente es que la pardbola representa el mundo al revés: un sama-
ritano que cuida y se preocupa de un judio, medio muerto. Esto resulta ina-
ceptable para un oyente judio, que no tiene mas remedio que identificarse
con el malherido y aceptar que sea precisamente un enemigo tradicional
quien lo salva, o rechazar la historia por irreal. La parabola no solamente no
confirma la jerarquia «sacerdote», levita y laico, ni que la salvacidn viene
de Israel, sino que hace saltar los esquemas: la salvacion viene de fuera de
las fronteras de la ortodoxia; mas atn, acaba con las fronteras. En el reino
de Dios no se separan los de dentro y los de fuera por su categoria religiosa.

En la parabola, lo «milagroso» se hace posible. Lo que hace el samaritano
lo pueden hacer los oyentes: que el amor solidario triunfe en la vida coti-
diana.

La Iglesia samaritana y el principio de misericordia

De la pardbola del Buen Samaritano aprendemos que, cuando uno vive
desde la compasién de Dios, toma con toda seriedad a todo ser humano
que sufre, cualquiera que sean su raza, su pueblo o su ideologia. No se
pregunta a quién tengo que amar sino quién me necesita cerca. «S6lo des-
de esta compasion se construye el Reino de Dios»*.

Recordiabamos en la introduccion que una Iglesia verdadera es, ante todo,
una Iglesia que se parece a Jeslis. Y parecerse a él es reproducir la estruc-
tura de su vida. Segtn los evangelios, esto significa ser carne real en la
historia real. Significa llevar a cabo una misién, anunciar la buena noticia
del reino de Dios, iniciarlo con signos de todo tipo y denunciar la espan-
tosa realidad del anti-reino. Y una Iglesia verdadera es aquella que asume
el principio mas estructurante de la vida y el modo de actuar de Jesus: el
de la misericordia’. Jesas, cuando quiere definir quién es el hombre

*® J. A. Pagola, Jesus y la misericordia, Editorial Diocesana ldatz, San Sebastian 2005, p. 25.

7 Cf. J. Sobrino, E/ principio-misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucificados, Sal
Terrae, Santander 1992, pp. 31-32.
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auténtico, cabal y verdadero, pone como ejemplo al samaritano, porque ha
sabido estar al lado del que sufre. El «homo verus» es el que obra con
misericordia.

Jon Sobrino habla de este principio, que va mas alla de cualquier senti-
miento y compasion sentimental que puede tener efectos negativos a la hora
de comprometernos con eficacia a favor de los més pobres. El principio-
misericordia exige cuestionarnos las estructuras que originan dafios irrepa-
rables que mantienen en la extrema pobreza a muchos seres humanos.

Si el principio-misericordia es el principio fundamental de la actuacion de
Dios y de Jesus, también debe serlo de la Iglesia. La Iglesia debe com-
prender que por ser misericordioso —no por ser liberal- Jestis antepone la
curacion de la mano seca a la observancia del sabado. El principio-miseri-
cordia apunta por una apuesta por €l valor de la persona, y no tanto de las
normas y leyes religiosas que acaban asfixiando el verdadero sentido de la
religion.

La Iglesia, si se deja inspirar por el principio de misericordia, ha de estar
en un lugar muy preciso: alli donde se produce sufrimiento, alli donde
estdn las victimas, los empobrecidos, los maltratados por la vida o por la
injusticia, las mujeres golpeadas y atemorizadas por sus compafieros, los
extranjeros sin papeles, lo que no encuentran sitio ni en la sociedad ni en
el corazon de las personas. Por decirlo brevemente, ha de estar en la cune-
ta, junto a los heridos’®,

No cabe duda de que es inmensa la actividad de los cristianos tanto en tie-
rras de misién como entre nosotros, en instituciones eclesiales o en orga-

18 Cf. L. Boff, «La misién de la Iglesia en América Latina: ser el “buen samaritano”, en
Teologia desde el lugar del pobre, Sal Terrae, Santander 1986, pp. 45-62. Para Boff, la
parabola del Buen Samaritano nos ensefia desde dénde debemos pensar la mision. No
desde la Iglesia misma, sino desde el otro, desde el mas distante; es decir, segin la termi-
nologia de la parabola, desde el despojado (Lc 10, 30). La Iglesia debe hacer del més dis-
tante un préjimo, de éste, un hermano, y del hermano, un hijo de Dios, p. 46.
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nismos y plataformas de otra naturaleza. Ellos constituyen el rostro com-
pasivo y lo mejor de la Iglesia.

Pero no es suficiente. Hay que trabajar para que la Iglesia como tal esté
configurada en su totalidad por el principio-misericordia. La Iglesia ten-
dria que hacerse notar por ser ¢l lugar donde se pudiera observar la reac-
cién mas libre, mas audaz y més intensa ante el sufrimiento que hay en el
mundo: «La compasion es lo tinico que puede hacer a la Iglesia de hoy
més humana y mas creible»®.

En nuestra sociedad se aplauden o se toleran «obras de misericordiay,
pero no se tolera a una Iglesia configurada por el principio-misericor-
dia, que denuncie a los salteadores que producen victimas, que desen-
mascare la mentira con que encubren la opresidon y que anime a las
victimas a liberarse de cllas. En otras palabras: los salteadores del mun-
do antimisericordioso toleran que se curen heridas, pero no que se sane
de verdad al herido, ni que se luche para que éste no vuelva a caer en
sus manos?.

Hay que distinguir entre obras de misericordia y principio-misericordia.
Regirse por el principio-misericordia le costaria a la Iglesia persecucio-
nes, ataques y amenazas.

{Qué puede significar hoy una palabra magistral sobre el sexo, la familia,
o los diferentes problemas de la vida, dicha sin compasioén hacia los que
sufren? ;Para qué una teologia, si no despierta de la indiferencia y no
introduce en la Iglesia y en la cultura moderna mas compasion? ;Para qué
una la liturgia si el incienso y los canticos dificultan ver el sufrimiento?
La Iglesia serd mas creible si actiia movida por la compasion hacia el ser
humano, pues esto es precisamente lo mds significativamente evangélico
en el mundo actual.

® J. A. Pagola, o c., 33.
20 J. Sobrino, o0.c., 42.



22 Una iglesia para los demas

Vivir de la compasién no es nada fécil ni para la Iglesia institucional ni
para las comunidades de nuestras parroquias. No es facil ni para los que
se sienten «progresistasy, ni para los que se encierran en el pasado. De ahi
la urgencia de escuchar juntos una y otra vez la llamada de Jesus: «Sed
compasivos como lo es vuestro Padre»™.

Sefiala Sobrino, con acierto, que la misericordia no es lo inico que ejerci-
ta Jesus, pero si es lo que esta en su origen y lo que se configura toda su
vida, su misién y su destino™. También debera configurar la vida, mision
y destino de todo cristiano y de la Iglesia entera.

HACERSE CARGO DE LA REALIDAD

Hacia una Iglesia pobre, misionera y pascual

Decimos que el Concilio Vaticano II representa, sin lugar a dudas, €l
acontecimiento mayor de la Iglesia catdlica en el siglo XX. Nos referimos
a los textos, pero también al espiritu que los anima, y el impulso que die-
ron a la Iglesia Juan XXIII y Pablo VI. Todo ese conjunto constituye el
hecho conciliar®.

Juan XXIII habia destacado tres temas claves: el primero, /la apertura de
la Iglesia al mundo y a la sociedad, escrutando los signos de los tiempos,
con objeto de hacer inteligible el anuncio del Evangelio; el segundo, /a
unidad de los cristianos o presencia activa de la Iglesia en el ecumenis-
mo; finalmente, la opcion no exclusiva, pero si preferencial por los
pobres.

2J, A. Pagola, o.c., pp. 33-34
2 J. Sobrino, o.c., p. 37.

2 Véase el excelente anélisis de Ramén Sala, El mundo por los pobres. El legado de la cons-
titucion Gaudium et Spes, en |. Gonzélez Marcos (Ed.), Concilio Vaticano I, 40 afios des-
pués, IX Jomadas agustianianas, Centro Teoldgico San Agustin, Madrid 2006, pp. 155-189.
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Con relacion a la apertura al mundo, Juan XXIII decia: «Abrir las ventanas
de la Iglesia para que salga “el polvo imperial” acumulado durante siglos».
Esta es una de las mas expresivas imagenes del papa Juan XXIII para refe-
rirse a la actitud que el Concilio debia tener. También Pablo VI, con pala-
bras solemnes, expresaria la misma idea: «Que lo sepa todo el mundo: la
Iglesia lo mira con profunda comprension, con verdadera admiracion, sin-
ceramente dispuesta no a conquistarlo sino a servirlo; no a despreciarlo,
sino a valorizarlo; no a condenarlo, sino a confortarlo y salvarlo».

Y conviene recordar la figura del cardenal Lercaro, que insistié en ¢l tema
de la Iglesia de los pobres. Con lucidez y vision de futuro afirmaba: «Esta
es la hora de los pobres, de los millones de pobres que estin sobre la tie-
rra, esta la hora del misterio de la Iglesia madre de los pobres, es el miste-
rio de Cristo sobre todo en el pobre. Por consiguiente, la mas profunda
exigencia de nuestro tiempo, incluyendo nuestra esperanza de promover
la unidad de los cristianos, no seria satisfecha, seria eludida més bien, si el
problema de la evangelizacion de los pobres de nuestro tiempo fuese tra-
tado en el Concilio como un tema que se afiade a otros. En efecto, no se
trata de un tema cualquiera, sino, en cierto sentido, del unico tema de todo
el Vaticano II»*.

Esta sensibilidad hacia el mundo de los marginados respondia a una
dimension cristocéntrica y por eso también geocéntrica: «El misterio de
Cristo en la Iglesia es siempre, y particularmente hoy, el misterio de
Cristo en los pobres, en tanto que la Iglesia es de todos, pero especial-
mente la Iglesia de los pobres»?®.

Hoy, 40 afios después, habria que cuestionarse: ;Qué recepcion han teni-
do estos ejes centrales en la renovacién de nuestra Iglesia a nivel univer-
sal y desde el ambito particular de la comunidad parroquial?

2 G. Lercaro, Per la forza dello Spirito. Discorsi conciliari, Ed. Dehoniane, Bologna 1984, pp.
109-110. Lercaro llegé a insistir en que la ausencia de este aspecto (la iglesia y su opcién
preferencial por los pobres) era la laguna de los esquemas preparatorios del Concilio.

% Ibidem, p. 111.
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Una Iglesia pobre

La realidad de pobreza es una realidad sangrante en la que es necesario
anunciar el Reino de vida. Esto supone andar «por el camino de la
pobreza» (Ad gentes, n. 15). Es lo que Medellin llama una «Iglesia
pobre», una Iglesia que para ser precisamente sacramento de salvacién
debe comprometerse con los pobres y con la pobreza; «la pobreza de la
Iglesia es, en efecto, una constante de la historia de la salvacién»
(Pobreza, n. 5). Esto implicara la denuncia de «la carencia injusta de los
bienes de este mundo y del pecado que la engendra; y poder predicar y
vivir «la pobreza espiritual como actitud de infancia espiritual y apertu-
ra al Sefior».

Este enfoque ha dado lugar a multiples compromisos y experiencias de las
iglesias locales, comunidades cristianas, familias religiosas, que buscaban
dar testimonio de la liberacion en Cristo en medio del mundo pobre®. No
es tarea nada fécil; por eso se habla de la necesidad de una «conversién»
de los cristianos y de toda la Iglesia. En esta linea se pronuncian los docu-
mentos de Puebla: «Afirmamos la necesidad de conversion de toda la
Iglesia para una opcion preferencial por los pobres, con miras a su libera-
cion integral» (n. 1134).

La preferencia por el pobre debe expresarse en una auténtica «solidaridad
con ellos... esta solidaridad significa hacer nuestros sus problemas y sus
luchas, saber hablar por ellos» (Medellin, Pobreza, n. 10). Esta tematica
sera, ademas, retomada con gran fuerza por Juan Pablo II, que considera-
14 la solidaridad de la Iglesia con los pobres «como su misién, su servicio,
como verificacion de su fidelidad a Cristo».

Ahora bien, desde el inicio se percibe también que la preferencia no hace
olvidar ese otro dato evangélico fundamental: la universalidad del amor

% Cf. A. Quiroz Magafia, Eclesiologia en la Teologia de la Liberacién, Ed. Sigueme,
Salamanca 1983.
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cristiano. Medellin, después de hablar de solidaridad con los pobres, sefia-
la que la Iglesia quiere ser «humilde servidora de todos los hombres de
nuestros pueblos» (Pobreza, n. 8).

El tema de la Iglesia de los pobres tiene una perspectiva netamente
cristologica. La exigencia fundamental y lo que confiere pleno sentido
a todo viene de la fe en Cristo. «La pobreza de tantos hermanos clama
justicia, solidaridad, testimonio, compromiso, esfuerzo y superacioén
para el cumplimiento pleno de la mision salvifica de Cristo» (Medellin,
n. 7). La salvacion en Cristo, de la que la Iglesia es un sacramento en la
historia, es lo que da significado a la cuestion de la Iglesia de los
pobres.

Esta oOptica cristologica se inspira también en otra afirmacion del Concilio
Vaticano II. En la constitucion dogmatica sobre la Iglesia Lumen Gentium
se dice que la Iglesia «reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen
de su fundador pobre y paciente... y procura servir en ellos a Cristo» (n. 8).

Por tanto, no se asume esta opcion sélo como «problema social», como
muchos han creido y todavia siguen pensando: la pobreza para la Iglesia
no se atiende con un secretariado sobre temas sociales.

Una Iglesia misionera

Ademés de pobre, la Iglesia debe ser misionera. Esta fue una amplia pers-
pectiva del Vaticano II; se puede incluso decir que ella constituye el gran
aliento de sus textos. Se trata de una Iglesia volcada hacia fuera de ella
misma al servicio del mundo y en filtima instancia al Sefior de la historia,
como se repite en Gaudium et spes.

Como pértico, quiero recordar aquella anécdota de Juan XXIII: «Yo salté
de la barca y camino entre las olas al encuentro de Cristo que nos llama.
La Iglesia debe abandonar la seguridad de la barca y caminar entre las
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olas. Llegaran la noche, la tempestad, el miedo, pero no hay que retroce-
der. La Iglesia esta llamada a ir al encuentro del mundo»?.

Este soplo misionero se expresa muy bien en 4d gentes, uno de los docu-
mentos de mayor densidad teoldgica del Concilio. En €1, 1a mision es pre-
sentada —desde su fundamento trinitario— no como una actividad particular
de la Iglesia, sino como un rasgo central del conjunto de la comunidad
cristiana.

El requerimiento misionero implica siempre la salida de su propio univer-
so y la entrada en un mundo distinto®. Eso es lo que experimentaron sec-
tores de la iglesia latinoamericana al lanzarse por los caminos de la
evangelizacion de los pobres y oprimidos: comenzaron a descubrir el
mundo del pobre. Y alli aprendieron que ser pobre es sobrevivir més que
vivir, es estar sujeto a la explotacion y a la injusticia; pero es también
tener un modo de sentir, de pensar, de amar, de creer, de sufrir y de orar.
Anunciar el evangelio a los pobres significa entrar en su mundo de mise-
ria y esperanzas®.

Pero afios de compromisos en defensa de los derechos de los pobres y de
creacion de comunidades cristianas de base, «han ayudado a la Iglesia a
descubrir ¢l potencial evangelizador de los pobres» (Puebla, 1147).

Destinatarios privilegiados (no exclusivos) del mensaje del Reino, los
pobres son también sus portadores. Una expresion de esta posibilidad son
las comunidades eclesiales de base que Puebla saluda como uno de los
hechos mas importantes de la vida de la iglesia latinoamericana y como

# Citado por N. Castellanos Franco, De /a parroquia «de cristiandad» a la parroquia misio-
nera, p. 6.

% ), Sanchez Sanchez, La Teologia subyacente a la experiencia pastoral de la Iglesia parti-
cular de CD Guzman, Jalisco, México, en www. servicioskoinonia.org

» Cf. G. Gutiérrez, «La recepcion del Vaticano Il en Latinoamérica. El lugar teolégico la
Iglesia y los pobres», en G. Alberigo,-J. P., Jossua, La recepcién del Vaticano Il, Ed.
Cristiandad, Madrid 1987, pp. 213-237.
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expresion del amor preferente de la Iglesia por el pueblo sencillo»
(n 643). Ademas, en ellas el pueblo pobre encuentra la «posibilidad con-
creta de participacion en la tarea eclesial y en el compromiso de transfor-
mar el mundo» (Ibidem).

Una Iglesia pascual

Anunciar el evangelio en el corazon del mundo de la pobreza y en un con-
texto plural religioso significa también dar testimonio de la vida en una
realidad de muerte. Esto no se puede hacer sin costos. Medellin hablaba
de una «Iglesia pascual»; Puebla se refiere a «una Iglesia servidora que
prolonga a través de los tiempos al Cristo-Siervo de Yahvé por los diver-
sos ministerios y censuras (n 1303).

La situacidn en la que viven muchos de nuestros hermanos emigrantes, su
llegada en pateras, supone para muchos la muerte prematura e injusta. Es
en esa realidad de muerte donde corresponde proclamar la vida: anunciar
el Reino de vida como expresion del amor de Dios por toda persona. Y en
esta tarea se deberdn comprometer nuestras parroquias. Sabemos bien que
el compromiso por las «no personas» puede traer persecuciones hasta la
muerte. No olvidemos que el resucitado es el crucificado, y que Jesus
pasé por la cruz por haber vivido un proyecto de vida muy concreto®.
Este proyecto de vida, en palabras de Dietrich Bonhoffer, consistié en
haber vivido para los demds®. Ese es el proyecto de vida de muchos her-
manos cristianos que por ponerse de parte de los mas pequefios, pagaron
el precio del martirio. Pero sabemos también que la sangre de los martires
es siempre fuente de vida para la Iglesia.

% Cf. J. Sobrino, «Ante la resurreccién de un crucificado. Una esperanza y un modo de
vivir», en Concilium, 318 (noviembre 2006), pp. 107-117.

* D. Bonhdffer, «;Quién es y quién fue Jesucristo», en Escritos esenciales, Sal Terrae,
Santander 2001, pp. 65-71.
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Una iglesia que dialoga

Nos gustaria afiadir, en la linea que sefialaba Juan XXIII, que una Iglesia
llamada a ir al encuentro del mundo tiene que partir de un contexto plural
en el 4mbito religioso. No podemos cerrarnos en un gueto y vivir a espal-
das del didlogo interreligioso®. Ya no sélo el sujeto de la evangelizacion
sera el pobre, sino también el otro, el que cree de otro modo al que hasta
ahora hemos vivido como si no existiera. La Iglesia, sacramento universal
de salvacion, no s6lo evangelizara, sino que sus miembros deberédn dejar-
se evangelizar por el otro. Y no solamente sera importante €l didlogo ofi-
cial con las otras religiones, sino salir al encuentro de los que viven al
lado de nuestras comunidades. ;Seremos capaces de organizar nuestros
programas pastorales en didlogo y colaboracion con los miembros de
otras confesiones y religiones que viven alrededor? ;En qué consistira
esta colaboracion?

El documento Didlogo y anuncio® de 1991 seiiala cuatro formas en todo
dialogo interreligioso:

 El didlogo de la vida, en el que las personas se esfuerzan por vivir en
un espiritu de apertura y de buena vecindad, compartiendo sus alegrias
y penas, sus problemas y preocupaciones humanas.

« Eldidlogo de las obras, en el que los cristianos y las restantes personas
colaboran con vistas al desarrollo integral y a la libertad de la gente.

 El didlogo de los intercambios teologicos, en el que los expertos bus-
can profundizar en la comprension de sus herencias religiosas y apre-
ciar reciprocamente sus propios valores espirituales.

= Esto ha sido objeto de estudio en mi obra E/ futuro del didlogo interreligioso. Del didlogo
al encuentro entre las religiones, Ed. Accion cultural cristiana, Salamanca 2005.

= Pontificio Consejo para el Didlogo y Congregacion para la Evangelizacién de los Pueblos,
Dialogo y anuncio. Instruccién sobre el anuncio del evangelio y el didlogo interreligioso, 19
de mayo de 1991, en AAS (1992), pp.414-446.
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» El didlogo de la experiencia religiosa, en el que las personas, enraiza-
das en sus propias tradiciones religiosas, comparten sus riquezas espi-
rituales; por ejemplo, en lo que se refiere a la oracién y a la con-
templacién, a la fe y a las vias de bsqueda de Dios y del Absoluto.

Quisiera advertir que este didlogo y colaboracion serd eficaz en la medida que
asumamos con seriedad la tarea ecuménica. Importa preguntarse: ;Qué cris-
tianismo es el que desea entrar en el didlogo con las demads religiones? ;Serd
un cristianismo dividido, como ha sido habitual en la historia? ;Qué confu-
siones pueden proceder de escuchar las distintas versiones de su doctrina?

A este proposito escribia el Papa Juan Pablo II en su enciclica Ut unum sint:

«La division de la Iglesia contradice clara y abiertamente la
voluntad de Cristo, es un escandalo para el mundo y perjudica
la causa santisima de predicar el Evangelio a toda criatura»*.

Por eso creemos que el didlogo interreligioso esta planteando una serie de
retos al cristianismo y a la tarea pastoral y evangelizadora.

En primer lugar, el esfuerzo por la renovacién del concepto de mision. Es
decir, de dar el salto de ir hacia ¢l otro que cree distinto no sélo para que
se convierta, sino también para conocer y aprender de él.

En segundo lugar, la reconciliacién para un testimonio comun. La clara
vocacion evangelizadora choca con la escucha del mensaje que deseamos
trasmitir, que es Jesucristo. La segunda Asamblea ecuménica de Graz
(Austria), en 1997, que tuvo como lema «Reconciliacién: don de Dios y
fuente de nueva vida», decia asi:

«Confesamos juntos ante Dios que hemos oscurecido la unidad por
la que oré Cristo. Hemos presentado al mundo el espectdculo

# Juan Pablo Il, Carfa Enciclica Ut unum sint, San Pablo, Madrid 1995, n.°6.
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indigno de una cristiandad desgarrada por las divisiones. Esta es
una fatal consecuencia del hecho de que a través de la historia se
han sacado diferentes conclusiones para la vida de nuestras igle-
sias. Esto ha llevado con frecuencia a mutuas acusaciones, conde-
nas y persecuciones. De esta manera la credibilidad de nuestro
testimonio comun se ha debilitado».

La Iglesia y las otras religiones. De la separacion a un
compromiso por las victimas

El Concilio Vaticano II no solamente supuso un avance en el dmbito del
ecumenismo sino también en la consideracion de otras religiones. El
Decreto Nostra aetate (NE)* ha sido el primer documento de la Iglesia
acerca de como ven el cristianismo las demads religiones. Si durante
muchos siglos la Iglesia sostuvo el axioma de Cipriano de Cartago,
«fuera de la Iglesia no hay salvacion» (extra ecclesiam nulla salus), a
partir del Concilio se afirmara con espiritu evangélico que «La Iglesia
Catdlica no rechaza nada de lo que en estas religiones hay de santo y
verdadero. Considera con sincero respeto los modos de obrar y vivir, los
preceptos y doctrinas, que, por mds que discrepen en mucho de lo que
ella profesa y ensefia, no pocas veces reflejan un destello de aquella
verdad que ilumina a todos los hombres. Por consiguiente, exhorta a
sus hijos a que, con prudencia y caridad, mediante el didlogo y la cola-
boracion con los adeptos de otras religiones, dando testimonio de la fe
y la vida cristiana, reconozcan, guarden y promuevan aquellos bienes
espirituales y morales, asi como los valores socioculturales que en ellos
existeny (NE, 2).

Este texto refleja, como podemos ver, una mentalidad muy diferente a la
de Fulgencio de Ruspe (468-533), quien a la hora de hablar sobre la sal-
vacion de los herejes, cisméticos, paganos y judios sefialaba: «Mantén
con fe solidisima y no dudes en modo alguno que no solo todos los paga-

* Este Decreto se aprobé el 28 de octubre de 1965.
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nos, sino también los judios y todos los herejes y los cismdticos que mue-
ren fuera de la Iglesia Catdlica iran al fuego eterno preparado para el
diablo y sus angelesy (Mt 25, 41).

Siglos mas tarde, el Concilio de Florencia (1442), tomando literalmente
lo que decia Fulgencio de Ruspe en su Tratado sobre la fe, vuelve a rei-
terar:

«La sacrosanta Iglesia romana firmemente cree, profesa y predica
que nadie que no esté dentro de la Iglesia Catolica, no sélo paga-
nos, sino también judios y herejes y cismaticos, puede hacerse par-
ticipe de la vida eterna, sino que ira al fuego eterno que estd
aparejado para el diablo y sus dngeles» (Mt 25, 41).

En este inicio del nuevo milenio hemos de tomar conciencia de que los
hombres esperan de las religiones: «la respuesta a los enigmas reconditos
de la condicién humana, que hoy como ayer, conmueven profundamente
su corazon. ;Qué es el hombre? ;Cudl es el sentido y qué fin tiene nuestra
vida? ;Qué es el bien y el pecado? ;Cual es el origen y el fin del dolor?
(Cual es camino para conseguir la felicidad? ;Cudl es, finalmente, aquel
ultimo e inefable misterio que envuelve nuestra existencia, del cual proce-
demos y hacia el cual nos dirigimos?» (NE, 1).

Y en la linea de la parabola del Buen Samaritano, se puede sostener que
lo que constituye la base y meta del didlogo interreligioso, lo que hace
posible el entendimiento entre las religiones no es como estas se rela-
cionan con Cristo, ni siquiera como responden y conciben a Dios, sino
mas bien hasta dénde estin promoviendo el bienestar humano, la felici-
dad de las personas, la liberaciéon del sufrimiento, la integracion de los
pobres y las no-personas «en una sociedad que sea mas humana y mas
habitable®.

* Es la tesis central de mi obra El futuro del didlogo interreligioso. Del didlogo al encuentro,
Ed. Accién cultural cristiana, Salamanca 2005, p. 27.
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CONCLUSION

El te6logo martir Ignacio Ellacuria, en una conferencia pronunciada en
Valladolid en 1982 y cuyo titulo era «Las Iglesias latinoamericanas inter-
pelan a la Iglesia de Espafia», decia asi: «Las Iglesias de Latinoamérica
interpelan a la Iglesia espariola en este cuddruple direccion: ;Hay en su
Iglesia una opcién preferencial por los pobres? ;Hay en su Iglesia un
acomparfiamiento real en las luchas que realmente sean de liberacion de
las mayorias populares? ;Hay un esfuerzo para que la teologia y la pas-
toral se metan dentro de esos movimientos y traten de cristianizarlos?
¢Hay un factor profundo, importante, de persecucion?

Lo unico que quisiera —porque eso de interpelacion suena muy fuerte—
son dos cosas: que pusieran ustedes.sus 0jos y su corazon en esos pueblos
que estdn sufriendo tanto —unos de miseria y hambre, otros de opresion y
represion—y después (va que soy jesuita), que ante ese pueblo crucificado
hicieran el Coloquio de San Ignacio en la primera semana de los ejerci-
cios, preguntandose: ;Qué he hecho yo para crucificarlo? ;Qué hago
para que lo descrucifiquen? ;Qué debo hacer para que ese pueblo resu-
cite??.

Por ultimo, deseo resaltar lo que nos recordaba el papa Benedicto XVI en
la segunda parte de su enciclica Deus caritas est:

«La Iglesia es la familia de Dios en el mundo. En esta familia no
debe haber nadie que sufra por falta de lo necesario. Pero, al mis-
mo tiempo, la caritas-dgape supera los confines de la Iglesia; la
parabola del Buen Samaritano sigue siendo el criterio de compor-
tamiento y muestra la universalidad del amor que se dirige hacia el
necesitado encontrado “casualmente” (cf. Lc 10, 31), quien quiera
que sea (n. 25b)».

" I. Ellacuria, en Sal Terrae 826 (1982), pp. 219-230, aqui 230.





