Cronica del encuentro
del Equipo Europeo de
Catequetas

dosé Maria Pérez Navarro™*

Del 31 de mayo al 5 de junio se celebr6 en Graz (Austria) el encuentro del
Equipo Europeo de Catequetas. Desde la fundacién del equipo en 1950
este encuentro se produce cada dos afios. En total, 42 personas participan-
tes representando a 18 paises europeos. Una baja participacion en relacion
al mimero total de miembros del equipo (90 personas de 29 paises).

El programa de este encuentro se desarrollaba en torno al tema La religio-
sidad popular y la catequesis. El programa giraba en torno a cuatro con-
ferencias y cuatro experiencias acompafiadas de la reflexion personal, el
trabajo por grupos y las puestas en comin.

CONFERENCIAS. APORTACIONES TEORICAS

La primer conferencia del dia 1 de junio por la mafiana versaba sobre el
tema: «Tipologia del sentido religioso y sus expresiones» a cargo de Paul
Zulehner (Austria). Esta conferencia tuvo dos partes bien diferenciadas: la
primera, una encuesta realizada en Europa sobre la religiosidad de los
europeos, y la segunda, ante el analisis de la realidad, qué podemos hacer
de cara a la evangelizacién y a la transmision de la fe.

* Profesor de Catequética en el Instituto Superior de Ciencias Religiosas y Catequéticas
«San Pio X», Madrid .
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Es dificil realizar una tipologia comtin para todos los paises europeos por
la diversidad de realidades culturales, tradicionales y politicas. No es lo
mismo hablar de la religiosidad en paises tan religiosos como Malta, o en
otros practicamente irreligiosos como Dinamarca. A nivel general, po-
demos hablar de que en Europa un 34 % vive la religién intensamente, un
11 % la vive privadamente, un 35 % estd en busqueda y el 20 % restante
se declara ateo.

Un rasgo caracteristico de este cambio que se esta viviendo en Europa no
es que ya no son las instituciones quienes deciden lo que debe creer el
individuo, sino que es el individuo el que decide lo que quiere creer o no.
Hay que partir del deseo humano, de las aspiraciones de la gente para
organizar la pastoral y la catequesis. Tenemos que hacer un cristianismo
deseable. Lo que se busca hoy no es una pastoral de cantidad, lo que se
necesita es una pastoral de calidad que respete las diferencias.

Uno de los deseos mis repetidos en las encuestas es la necesidad que tie-
ne la gente de experiencias comunitarias, de comunidad, como lugar de
encuentro. Pero no buscan comunidades institucionales, sino comunida-
des maés libres, sin ningdn tipo de normas, donde encuentren el calor y la
acogida que ellos buscan. Comunidades que no sean permanentes sino
solamente para un momento concreto de la vida.

En referencia a la religiosidad popular, Bert Groen (Holanda) nos presen-
to y analiz6 el Directorio sobre la piedad popular y la liturgia. Este docu-
mento extenso fue promulgado en Roma en diciembre del 2001. Nos
presentd los ocho capitulos y el sumario del texto, que contiene dos partes
claramente diferenciadas: una presentacion practica y otra tedrica.

A continuacion realizé un analisis critico con los aspectos positivos y
negativos, para terminar con unas palabras sobre la situacion de la liturgia

y la piedad popular en Europa occidental.

Entre las ideas mas destacadas indico las siguientes:
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Para el directorio, la liturgia oficial tiene prioridad sobre otras formas
de piedad popular.

El Concilio aceptd la piedad popular siempre que se encontrase bajo
las normas de la Iglesia.

La liturgia oficial es obligatoria. La piedad popular debe estar purifica-
da de todos los elementos magicos y supersticiosos. Las Conferencias
episcopales deben aprobar todas las formas de piedad popular.

En lo referente a la historia, al principio la piedad popular y la liturgia
estaban unidas; se separaron en la Edad Media. En los siglos X1x y Xx
se dio preferencia a la piedad popular, y partir del Vaticano II se defi-
nié el equilibrio entre liturgia y piedad, aunque dando relieve al acon-
tecimiento pascual.

Se subrayan algunos déficits posibles que se dan en la piedad popular,
como son: poca valoracion de la Pascua, presencia del Espiritu Santo
deficitaria, no considerar a Jestis como la mediacién prioritaria, pres-
cindir del afio litirgico, posicion de Maria aislada dentro de la fe trini-
taria...

El documento sefiala otros peligros: la supersticion en la veneracion de
las reliquias, en la eucaristia, en la oracion a los santos; el espiritismo
y las ideas reencarnacionistas en la veneracion a los muertos; la utili-
zacion de los sacramentos con mentalidad magica (sacramento de la
penitencia, uncion...).

Este documento ha sido valorado positivamente por algunos: pone en
relacion la liturgia con la religiosidad popular, puede cohesionar
ambas; estd muy bien planteado por sus referencias biblicas, cristold-
gicas, ecuménicas..., establece reglas que en un contexto tan diverso
siempre son necesarias.
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— Y también negativamente: demasiado clerical y abstracto; favorece
la piedad tradicional-conservadora y olvida otras formas de piedad; la
piedad popular no es sélo liturgia, también es caridad; propone una
liturgia uniforme desde Roma sin atender a la cultura y a las necesi-
dades del pueblo; no ofrece muchas posibilidades de participacion al
pueblo...

— En su ultimo apartado, habla de la cada vez decreciente participacion
de la gente en la liturgia oficial y el aumento en Europa Occidental de
las formas antiguas y nuevas de piedad popular. Entre estas tltimas hay
que destacar la celebracion litirgica de nuevas fiestas de la sociedad de
hoy, como, por ejemplo, la fiesta de San Valentin el 14 de febrero.

La primera de las dos conferencias centrales de este encuentro corri6 a
cargo de Enzo Biemmi, director del Instituto de Ciencias Religiosas de
Verona (Italia). El titulo de la misma era: «La religiosidad popular.
Evangelizar y dejarse evangelizar por las aspiraciones religiosas de hoy.
Reflexion teologica». En un primer momento, nos hizo una descripcion
sociologica y fenomenolégica de la religiosidad popular. Sus caracteristi-
cas mas destacadas son: su dimension acritica y precritica; ser una reac-
cién de compensacién frente a una «religion oficial» percibida como muy
fria y demasiada formal; factor de identidad personal y colectiva.

Dos grandes formas de religiosidad popular conviven en este momento: la
religiosidad popular tradicional que busca la salvacion que viene de lo
alto y la religiosidad post-moderna que estd seducida por una perspectiva
neo-gnostica de salvacion que viene de abajo.

Terminando este primer punto introductorio, Biemmi concluye que la reli-
giosidad popular lleva consigo un cuestionamiento provocador para las
formas oficiales de propuesta religiosa.

Existe una dificil cohabitacién entre la religiosidad del pueblo y la reli-
giosidad oficial y docta. La jerarquia ha protegido la religiosidad popular
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y sus manifestaciones, temiendo sus exageraciones y desviaciones. Los
tedlogos se han mostrado criticos en relacion a la religiosidad popular
porque, segun ellos, la religiosidad popular seria complice de la supersti-
cién, tenderia a eclipsar el primado de Dios, de la gracia, de la fe y estaria
contaminado de antropocentrismo.

La rehabilitacién eclesial de la religiosidad popular comenzaria con la
teologia de la liberacion y, en especial, con las Asambleas del CELAM de
Medellin (1968) y Puebla (1979). Esta perspectiva latinoamericana influi-
ria en la vision mas positiva de Evangelii Nuntiandi y del Directorio
sobre la piedad popular y la liturgia, acerca de la religiosidad popular.

Desde 1a teologia no se ha realizado un estudio serio sobre la religiosidad
popular, Biemmi analiza una serie de tensiones que se dan entre la teolo-
gia y la religiosidad popular:

— El polo subjetivo y objetivo de la fe: los tedlogos y pastores prefieren
subrayar la iniciativa de Dios. La religiosidad popular destaca las
implicaciones subjetivas, las dimensiones personales de la fe.

— El «ya» y el «todavia no» de la salvacion: la teologia profundiza sobre
los acontecimientos generadores de la fe, ya concluidos en la revelacion
de Dios en Jesucristo. Destaca la imperfeccion de una fe que se sostiene
en los milagros. La religiosidad popular vive la fe de 1a conviccién de que
Dios estd siempre en la historia y que actiia a través de los pequefios
milagros de cada dia. Tension entre el «ya estd cumplido» y la fe que
busca intervenciones nuevas, puntuales y continuas de Dios.

— La implicacion global de la persona humana en la fe. Tedlogos y pastores
subrayan la parte racional del hombre; la religiosidad popular, por el con-
trario, habla més de la corporeidad, la afectividad y la emocién.

— Cristologia y religiosidad popular. El elemento fundamental de nuestra
fe es la resurreccion. Sin embargo, la religiosidad popular destaca con
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gran intensidad la Cruz, el Viernes Santo, Maria sufriente y también,
quiza, por influencia franciscana, la Navidad. Como afirmé el ponente
habria que investigar si en el dolor de la cruz y la Pasién no estd ya
presente implicitamente el gozo de la resurreccion.

A continuacién se analizan dos relaciones: religiosidad popular —liturgia
y religiosidad popular— e inteligencia de la fe. En la primera, ambas pue-
den evangelizarse mutuamente. Los aspectos emotivos y afectivos que
la religiosidad popular desarrolla son un regalo para la liturgia y, asi-
mismo, la liturgia puede asumir y educar las emociones y la afectivi-
dad, gracias a su sobriedad. Y en la segunda relacion la religiosidad
popular recuerda a la teologia que el «sentir a Dios» en su alteridad y
proximidad, anticipa, nutre y penetra el «saber de Dios», y a la inversa, la
religiosidad no llega a su madurez si no llega a ser, ademas de una fe vivi-
da, una fe reflexionada y pensada.

Como reflexion final, Biemmi concluye: «La religiosidad de los pobres y
los pequefios, confusamente, intuitivamente, pide no solo un estatus nue-
vo de la racionalidad (que integre lo racional/no racional), sino un “cris-
tianismo popular”, en que los tres sujetos (popular, racional e
institucional) entren en un didlogo de reciprocidad, se escuchen y se ayu-
den mutuamente para permanecer unidos al mismo tiempo en las fuentes
de la fe cristiana y en las experiencias concretas de la vida, la de las

mujeres y los hombres en sus diferentes culturasy.

La tltima de las conferencias del Congreso corrié a cargo de Pierre
Jaquet, sacerdote diocesano de Lausana (Suiza), sobre el tema: «Coémo
puede la catequesis favorecer un cristianismo popular y moderno».

En primer lugar, situd el tema diciendo que a la hora de hablar de cate-
quesis tenemos que constatar la relacion existente entre el kerigma y la
vida creyente de los individuos y las comunidades. Para poner ejemplos
de como la catequesis tiene que estar atenta a la realidad del hombre con-
creto, nos puso ejemplos de su pais, Suiza.
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— EI 90 % de los suizos, rezan. ;Como esta presente la catequesis en la
existencia de «estos rezadores»?

— 12.000 nifios sufren cada afio ¢l divorcio de sus padres. ;Como tiene
en cuenta la catequesis este sufrimiento?

— Asistencia al suicidio. Aprovechando una ley antigua del pais se esta
produciendo un elevado niimero de asistencia al suicidio. ;Cémo esta pre-
sente la catequesis al lado de las personas que envejecen y que viven
esta época de su vida, en muchas ocasiones, cerca de la depresién?

— La fatiga de vivir. Cada vez hay més consultas al psiquiatra, y las cri-
sis depresivas aumentan progresivamente. ;Como puede estar presente
la catequesis en los momentos cruciales de la vida?

— Los seguidores del futbol. Estudios sobre los hinchas de este deporte
manifiestan el gran interés por él, pues expresa una adhesién identita-
ria, produce emocion y los acontecimientos nunca estin previstos.
(Coémo tomar en cuenta este rasgo de la modernidad que une emocién,
necesidad de adhesidn y expresion identitaria y el gusto por escenarios
que pueden cambiar espectacularmente?

— Dualidad religiosa. Por una parte, se encuentra la «religion oficial», en
franca disminucién, y una religiosidad universal que avanza con mas
fuerza.

Todas estas realidades y algunas mas que quiza se puedan aplicar a otros
paises europeos nos indican que la catequesis podra favorecer un cristia-
nismo moderno y popular solamente si se presenta a los hombres de hoy
como una estructura de fondo que les permita madurar libremente una pri-
mera adhesion al Evangelio y que les invite a comprometerse en un cami-
no de perfeccién. Siguiendo la literatura catequética de los ultimos afios,
tiene prioridad la primera evangelizacion por encima de la profundizacién
teologica.
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Dentro de esta primera evangelizacion, Jaquet nos ofrecia seis aspectos
fundamentales para conseguir que la catequesis del futuro fuera moderna
y popular:

— Reconocer el protagonismo y la accién decisiva de Dios en la cate-
quesis.

— Estar atento a la fatiga existencial de nuestros contempordneos. Es
impactante constatar como son numerosos los adultos que se unen a la
catequesis cuando ésta tiene que ver con su vida, su realidad existen-
cial, sus combates y sus fatigas.

— Realizar las practicas catequisticas dentro de una Pastoral evangeliza-
dora y de propuesta. Hoy la instancia que unifica o engloba no es ya la
religion o la institucién, sino el sujeto. Si la fe es un proceso que se desa-
rrolla durante toda la vida, es importante que la catequesis se ofrezca hoy
en cada momento y en cada instante significativo de la vida.

— Revitalizar la comunidad, la parroquia, el sector. Se observa en algu-
nos lugares que la renovacion de la pastoral local es el fruto de la rela-
¢ion reencontrada con la catequesis.

— Presentar un dispositivo catequistico «atento a las necesidades» y
siempre acogedor. Para esto hay que conocer a las personas para adap-
tar los horarios, tiempos y ritmos a las personas con que nos encontra-
mos.

— Posibilitar la presencia de diversas formas de catequesis: profundiza-
cién en la Sagrada Escritura, catequesis litirgica, catequesis ocasional
para interpretar ciertas circunstancias de la vida personal, familiar,
social, formacion espiritual, ensefianza teologica....
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EXPERIENCIAS DE RELIGIOSIDAD POPULAR

Las cuatro experiencias presentadas se desarrollaron en las tardes de la
segunda y tercera jornadas del encuentro. Tres experiencias de religiosidad
popular: «La peregrinacion a Czestochowa, lugar de educacion de la fe»
(Elzbieta Osewska, Polonia); «Fdtima y la religiosidad popular portugue-
sa. Una aproximacion psicologica» (Cristina Carvalho, Portugal) y «La
religiosidad popular en el Sur de Italiay (Ciro Sanartaro, Italia). Hay que
afladir otra que no podemos definir como experiencia de religiosidad
popular pero que resulta de gran interés: «Las JMJ (Jornadas Mundiales
de la Juventud), lugar de presencia de la religiosidad de los jovenes»
(Werner Simon, Alemania).

«lLLa peregrinacién a Czestochowa. Lugar de educacién de la fex. Se
nos presentd la historia del icono de Czestochowa. Existen dos versio-
nes sobre el nacimiento de la imagen: de caracter legendario (pintada
por Lucas) y por analisis histérico (de origen bizantino). El fenémeno de
la peregrinacion a Jasna Gora (Montaifia Blanca), donde se encuentra la
imagen, tiene tres caracteristicas: es una peregrinacion a pie; la mayor
parte de los participantes son jovenes; esta peregrinacién goza de una
gran popularidad entre la poblacion polaca (en torno al 10 % de la pobla-
¢ién participa cada afio). Los participantes pueden vivir una gran cantidad
de experiencias, todos siguen sus estrictas reglas (misa diaria, toman par-
te en catequesis, lecturas, cantos, estd prohibido beber alcohol, fumar o
tener relaciones sexuales, nadie puede permanecer solo...).

;Qué aspectos se educan en la peregrinacion a Czestochowa?

— Se construye comunidad cristiana: ayuda, cooperacién, practicas reli-
giosas comunes (oracidn, misa, cantos...), lenguaje cristiano, tener las
mismas sensaciones (cansancio, hambre, sed...), vivir la fe con algunas
personas, aprecio y animo entre todos.

— Se comunica la fe: cada uno aporta su religiosidad individual, se dan
diversas fuentes de informacién (catequesis, experiencias, biografias e
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historias de cada uno de los peregrinos...), se ofrecen posibilidades de
aclarar las dudas de cada uno de los participantes. Ayuda mucho que la
comunicacién sea, ademas de cognitiva, emocional.

— Se introduce en la simbolizacion: ola organizacién ritualizada de la
peregrinacion ayuda a pasar desde la dimension fisica a la espiritual.
El hablar entre los peregrinos, el compartir, el meditar juntos es esen-
cial para construir una interpretaciones nuevas y nuevos significados
mas profundos: relacionando la realidad basada en la experiencia con
una realidad inaccesible.

Una vez presentada la experiencia, la ponente nos indicé dos retos de cara
al futuro para la transmisién de la fe que nos ensefia Czestochowa: partir
de la experiencia vital de los peregrinos de cara a la realizacion de las
catequesis, y que toda peregrinacion debe ofrecer la posibilidad de madu-
rar en la fe y ofrecer nuevos modelos de practica religiosa.

«Fitima y la religiosidad popular portuguesa». La experiencia estuvo
dividida en tres partes: la dimension popular del perfil religioso de los
portugueses; las motivaciones de los peregrinos (qué es lo que buscan y
encuentran en el santuario'de Fitima) y lo que los nifios de F4tima nos
pueden ensefiar en torno a la religiosidad de la infancia.

En Portugal existe una tradicional devocion a la Virgen Maria que es ante-
rior a la fundacion de la nacion. El culto a Maria y la religiosidad popular
tienen una cierta autonomia respecto a la institucién eclesiastica. Es un
trazo crucial de la memoria colectiva del pueblo. Maria ayuda a resolver
los problemas concretos de la vida. Es incluso la patrona, la defensora,
la protectora y reina del Reino de Portugal. Esta creencia en Maria se
apoya en la religiosidad popular portuguesa que es sentimental, fuerte-
mente creyente en los milagros y sublimadora de la feminidad de la
mujer en la imagen de Nuestra Sefiora. La Iglesia portuguesa se mues-
tra inquieta de ver que el culto a Maria ha superado el culto a Cristo.
En 1917 suceden los acontecimientos de la aparicion de «Nossa
Senhoray a los nifios. A raiz de este acontecimiento las peregrinaciones
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se suceden asi como las procesiones. Cuatro millones de peregrinos visi-
tan Fatima cada afio.

Para los estudiosos del fenémeno, el santuario no es sélo lugar «magicox»
para buscar soluciones a los problemas de la vida, es lugar de silencio
para encontrarse con uno mismo y con los otros. Fatima es un lugar don-
de se vive una religiosidad emotiva, afectiva, que choca con nuestra
Iglesia fria, rigida y formal. También corre el riesgo de convertirse en un
lugar para nutrir un tipo de catolicismo resignado, infantil, pasivo que
impide la madurez personal. A pesar de todo, Fatima nos dice que la efi-
cacia de una nueva pastoral dependera de nuestra sabiduria emocional, de
nuestra preocupacion por el arte de vivir y de hacer vivir la dimension
afectiva de la fe.

Por ultimo, la conferenciante nos indicé que el mensaje y los aconteci-
mientos de Fatima tienen un profundo valor inspirados para la catequesis.
Nos llama a luchar por las victima de la guerra y la violencia, nos invita a
trabajar por la paz y educar la paz; también nos ensefia que, para conver-
tir a los pequefios, es suficiente el dejarles hacer la experiencia de Dios:
«Dios te ama, ti también puedes amarloy.

Para concluir, FAtima nos hace reflexionar sobre la situacion de los nifios
en el mundo. Los nifios son las principales victimas de la cultura del
hedonismo, del placer sin responsabilidad, de la canalizacién del amor,
del egoismo. La cultura amenaza su salvacion, su acceso a la educacion,
su situacién espiritual. Este nos debe hacer reconocer la identidad espiri-
tual de cada nifio, en su relacion tnica y personal con Dios. Los nifios de
Fatima son un ejemplo maravilloso, emocionante. Dios quiere a los nifios.

«La religiosidad popular en el sur de Italia». Ciro Sanartaro nos propu-
so la experiencia de la religiosidad popular en Italia del Sur. Después de
relatarnos algunos ejemplos concretos de esta religiosidad nos ofreci6 una
sintesis de los elementos comunes de todos estos relatos:
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Tienen raices antiguas y profundas.

— Envuelven a toda la persona, en su inteligencia, en su afectividad, en
su relacion social.

— Tienen el riesgo de contaminacion de la supersticion o la instrumenta-
lizacion para otras finalidades que no son religiosas (la mafia utiliza,
por ejemplo, la palabra «padrino», que tiene un carécter religioso).

— Resisten al paso del tiempo a pesar de los cambios sociales.

Esta religiosidad popular estd muy ligada a la situacion social, politica y cul-
tural del Sur de Italia, bastante distante de los procesos secularizadores del
notte de Italia y Europa. Sarnataro nos ofreci6 diversas estudios sobre la
religiosidad de la zona, la mas «catélica» de Italia y posiblemente de Europa.

En sus conclusiones el ponente nos hablaba de:

— No dejar de lado la religiosidad popular: evangelizarla; no a un cristia-
nismo de élite, partir de la realidad del pueblo.

— Hacer popular la vida litirgica.

— Valorizar los aspectos positivos de la piedad popular.

— Promover la pluralidad de formas y «figuras» de cristiano hoy. No sélo el
creyente sabio, teologicamente preparado..., existen variadas formas.

— Dar palabra al pueblo de Dios.

Concluy6 con las palabras de Juan Pablo II indicando que debemos tener
respecto a la religiosidad popular, una actitud positiva y animosa.

Werner Simon presenté su comunicacion sobre «Las Jornadas Mundiales
de la Juventud como lugar de presencia de la religiosidad popular de los
j6évenes». No es estrictamente una experiencia de religiosidad popular por
ser una iniciativa papal nacida en 1985 en el contexto del Proyecto de
Nueva Evangelizacion.

El ponente habl6 especialmente de las ultimas jornadas, las de Colonia
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2005, de las que explico detalladamente las tres etapas: el tiempo de pre-
paracidn, las jornadas de encuentro y el encuentro central.

Es interesante conocer los motivos que tienen los jovenes de 16 a 30 afios
para acudir a estas manifestaciones masivas. Simon se sirvié de dos estu-
dios: el realizado en Toronto 2002 y el de Colonia 2005. En el primero los
jovenes fueron a Canada por los siguientes motivos: para explorar el
pais, la gente y la cultura; para tener contactos con jovenes de su mis-
ma edad, intereses y opiniones; para demostrar su pertenencia a la
Iglesia mundial; porque les gustan las liturgias bien preparadas, para
ver al Papa; para romper con lo cotidiano, y, por Gltimo, por un deseo
espiritual de fondo.

En Colonia 2005 el socidlogo Jorg Hunold decia que el grupo partici-
pante no era homogéneo y entre los 400.000 participantes se encon-
traban:

— Grupo de «catdlicos conservadores».

— Grupo de «caminantes espirituales». Buscan manifestaciones religio-
sas distintas.

— Grupo de «catolicos de izquierda o catdlicos ecolégicos». Muy unidos
hacia el compromiso socio-politico.

— Grupo de «catodlicos asociados» que participan como miembros de
asociaciones.

— «Cristianos de acontecimientos». Que viven las JMJ como una buena
posibilidad de hacer turismo. Buscan los «momentos fuertes», como la
visita del Papa, para después aprovechar el tiempo para hacer turismo.

Las JMJ son lugares de encuentro en la Iglesia mundial, lugares de
encuentro en una situacién excepcional. Son una gran fiesta donde se sus-
pende la rutina de lo cotidiano. Son un oasis para la celebraciéon mas pro-
funda de 1a fe. La figura del Papa aporta su carisma especial, la comunién
en la Iglesia mundial y su testimonio de fe personal auténtica.
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Si las JMJ son una experiencia puntual muy positiva, el problema que
apuntaba W. Simon seria «cual debe ser la pastoral juvenil posterior. Se
nos ofrecian algunas pautas como: animar a los jovenes en su decisién por
la fe cristiana; aumentar la comprension de la Iglesia; sensibilizar a los
jovenes hacia las cuestiones religiosos y reforzar su capacidad de dar
razones sobre su fe; vivir la internacionalidad de la Iglesia en su pais;
aprovechar la imagen positiva y joven de las JMJ y mantenerla; realizar
una pastoral para los jévenes adultos y favorecer la cooperacion de los
diferentes responsables de la pastoral juvenil y aprovechar las sinergias.

El préximo encuentro de las JMJ tendra lugar en Australia en el afio 2008.

VISITAS. NOMBRAMIENTO DEL PRESIDENTE Y EQUIPO
DEL EEC

No quiero terminar sin comentar otros hechos acontecidos durante este
encuentro:

— La visita nocturna por la bella ciudad de Graz, durante la cual partici-
pamos en una eucaristia y una cena en el seminario diocesano, presidi-
das por el obispo, D. Egon Kapellari.

— La excursion del segundo dia al Santuario de Mariazell, el centro de
peregrinacion més visitado y venerado de Austria, con la famosa ima-
gen de la Virgen del afio 1157. El prior del monasterio benedictino nos
dio una completa explicacion.

— El nombramiento del nuevo presidente y comité del equipo europeo de
catequesis. Casi por unanimidad fue elegido Enzo Biemmi (Italia), que
sustituye a André Fossion (Bélgica). El nuevo comité lo forman: Wermer
Simon (Alemania), Joseph Nero (Luxemburgo), Denis Villepelet
(Francia) y Anna Krolikowska (Polonia). Se decidi6é que el préximo
encuentro tendria lugar en Lisboa en mayo de 2008 y que el tema
escogido seria la La dimension misionera de la Catequesis.



