Personalizar la fe
en esta Iglesia y en esta cultura

SECUNDINO MOVILLA*

Por més que la Escritura insista en mds de una ocasién en que «el justo
vivird por la fe» (Ha 2, 4; Rom 1, 17; Gal 3, 11; Heb 10, 38), no por eso se
ha de concluir que ser justo sea una cosa fécil o que comportarse como
verdadero creyente no conlleve un sinndmero de dificultades. Vivir en fi-
delidad a Dios y a su palabra —que es lo que caracteriza al «justo» de la
Biblia— y poner en El la més total y absoluta confianza —que es lo original y
propio del que se confiesa «creyente»— denotan un comportamiento y un
talante que la persona que ha conseguido hacerlos suyos no ha podido por
menos de invertir en ello mucho tiempo y mucho esfuerzo. Y es que el
hecho de personalizar la fe requiere, por un lado, duracién y tiempo, para
que al menos los pasos previstos no se queden a medio dar; y requiere, por
otro lado, una notable implicacién de parte del sujeto.

Pues bien, con todo eso a la vista, mi reflexién va a orientarse preferente-
mente al tema de la personalizacién de la fe y a todo lo que ello com-
porta, no sin hacer antes unas consideraciones sencillas acerca de lo
que supone cultivar y desarrollar la fe en una cultura posmoderna y de
lo que implica el hecho de proponerse ser cristiano coherente y conven-
cido en esta Iglesia.

* Profesor del Instituto San Pio X. Madrid.
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I. SER CREYENTE EN LA POSMODERNIDAD

En su reciente visita a Espafia, en mayo de 2003, Juan Pablo II declaraba
que «se puede ser moderno y profundamente fiel a Jesucristo»! . Se trata de
una afirmaci6n valiente y animosa del Papa que hay que entender, creo yo,
méas que como un refrendo de la posibilidad de ser cristiano (nadie duda de
que es posible serlo en cualquier tiempo, lugar y circunstancia), como un
estimulo y una invitacién a mostrarse seguidor de Jests y testigo de la fe en
medio de los desafios que plantea la posmodernidad. A los cristianos se nos
invita, por lo tanto, a medir y a discernir los pros y los contras que ofrece la
cultura posmoderna en la que estamos inmersos para vivir y cultivar en ella
la actitud de profunda confianza en el Sefior que genera en nosotros el don
inestimable de la fe; esto quiere decir que los cristianos hemos de reflexio-
nar y de pensar con lucidez tanto en las oportunidades como en los incon-
venientes que a la hora de vivir la fe nos plantea y ofrece el contexto y
clima cultural en que vivimos.

Entre las oportunidades o posibilidades que la posmodernidad ofrece para
vivir la fe conviene subrayar el primado de la experiencia sobre el discurso
racional, pues al hombre posmoderno no le resulta facil dar su asentimien-
to a verdades absolutas o a paradigmas universales y, en cambio, sf que
concede importancia al hecho de encontrarse vitalmente con la realidad a
través de la experiencia. No conviene olvidar, en este sentido, que la rela-
cién con Dios por medio de la fe constituye una verdadera experiencia —la
experiencia de fe—, y que la experiencia personal constituye, por ende, una
fuente primordial de conocimiento y de sabidurfa. Desde esa contingencia
que experimenta el hombre como ser limitado e histérico es como va cono-
ciendo y haciendo suya la realidad a través de la experiencia. «Lo de menos
son los discursos, los conceptos, las teorfas, si €l no se acercaala experien-
cia de lo real, a su propia experiencia particular, al dinico presente que le es

' Juan Pablo Il, Regina coeli, Madrid, 4 de mayo de 2003.
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dado. Desde esta parcialidad, en cada detalle de su vida, el hombre es impe-
lido a encontrar la totalidad de significado»?.

Merece la pena destacar también, como rasgo de la posmodernidad que
propicia el cultivo de la fe, el valor que esta concede al individuo y a la
persona humana en su aspecto de singularidad y de respectividad. La
posmodernidad no se aviene a que el individuo sea relegado a pieza minuscula
dentro del sistema totalitario y a que se le prive de su capacidad de establecer
relaciones de afinidad y de trato, de intercambio y de encuentro, que grati-
fican sobremanera su existencia. Tal reivindicacién posmoderna sintoniza
perfectamente con la singularidad y peculiaridad que el creyente experi-
menta en su vinculacién a Dios, para quien el fiel es siempre «apreciado,
valorado y amado» en si mismo (Is 43, 4), y sintoniza también con esa
relacion mutua sumamente enriquecedora que la fe procura a quien deposi-
ta en el Sefior su confianza: «sé de quién me he fiado» (2 Tim 1, 12).

Pero la posmodernidad presenta adem4s algunos inconvenientes u obsticu-
los para la vivencia de la fe cristiana. Uno de ellos es, por ejemplo, el favore-
cer en exceso la privaticidad, que, de tanto defender lo subjetivo y lo que es
propio e intocable del individuo, deriva en ocasiones en un individualismo
egoista, que se olvida y se desentiende facilmente de los otros y que termi-
na dejando al individuo solo y aislado. «Un sujeto débil, desvinculado
comunitariamente de los otros, es manipulado por los més fuertes de la
sociedad. Queriendo ser libre y duefio de su vida, es nueva y mas fuerte-
mente sometido, esclavizado y aislado»3. Ahora bien, la fe cristiana no
puede entenderse si no es en relacidn y en comunién con los demds creyen-
tes. No creemos solos, sino que nuestra experiencia de fe ha de ser siempre
compartida y convivida, es decir, vivida desde los otros, con los otros y
para los otros.

2 Luis Garcia Orso, «;Cémo ser cristiano en un mundo postmoderno?», en Noticias Obreras,
n. 1.122, 16-6-94/30-6-94, p. 21.

3 Luis Garcia Orso, op. cit., 22.
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Otro peligro que acecha a la fe cristiana desde la posmodernidad es el ta-
lante consumista que esta genera e impulsa. Orientarse en la vida desde el
disfrute y la fruicién puede conducir al consumo febril de todo tipo de
experiencias, incluida la experiencia de fe; y es de notar aqui que, si la
inclinacién consumista lo que hace es replegar al sujeto sobre si mismo, lo
que la experiencia de fe pretende es justamente lo contrario: abrir al sujeto
hacia la trascendencia y poner a la persona que presta su adhesién de fe en
disposicioén de apoyarse en algo, en Alguien, que estd més alld y fuera de si
misma.

Aunque formulados de manera sucinta y breve, he aqui dos inconvenientes
posmodernos —privaticidad y consumismo— que la fe cristiana debe mirar
criticamente, para no dejarse entrampar en ¢llos; y he ahi dos oportunida-
des —valoracion de la experiencia y de la singularidad y respectividad de la
persona— con que la posmodernidad puede favorecer el cultivo y la viven-
cia de la fe.

I1. SER CRISTIANO EN ESTA IGLESIA

Si «vivir de la fe» como el justo de la Biblia (Ha 2, 4; Rom 1, 17; Gal 3, 11;
Heb 10, 38) no resulta facil en medio de la cultura posmoderna —existen en
ella factores que lo favorecen y factores que lo dificultan—, otro tanto cabe
decir del papel que representa la Iglesia, en ¢l orden prictico, para la in-
mensa mayoria de cristianos: a unos les anima y estimula en la vivencia de
su fe y a otros, en cambio, les frena y desalienta.

Hace algo més de dos décadas escribian los obispos del Pais Vasco y de
Navarra una carta pastoral titulada «Seguir a Jesucristo en esta Iglesia», en
la que, a propésito de lo que esta Iglesia representa para los cristianos,
seflalaban una serie de aspectos positivos («emergencia de un laicado vigo-
roso y fresco», «fidelidad catélica de muchos», «deseo de una Iglesia mas evan-
gélica», «persistencia de la inquietud religiosa como un activo precioso para
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que pueda seguir resonando en el interior del hombre la propuesta de la fe
cristiana», etc.), junto a otros aspectos que consideraban mds bien
preocupantes («resistencia a aceptar a la Iglesia como instancia normativa
de la fe», «problema de confianza en la Iglesia y mds concretamente en
sus pastores», «descenso dristico de la prictica religiosa», «fragmenta-
cién y reduccidn de la adhesidn catélica», etc.)*. Pese al tiempo trans-
currido desde aquella fecha, la mayoria de esas constataciones siguen
siendo ciertas.

Y cs que al creyente sincero, que ha nacido en 1a fe en esta Iglesia y en ella
quiere seguir viviéndola y expresdndola, no deja de producirle una cierta
tensién el proceder ambiguo de la Iglesia en lo que al ejercicio prictico y
testimonial de la fe cristiana se refiere. No es que se proponga poner en tela
de juicio su papel de «mediacién» querida por Dios para reunir a los hom-
bres dispersos (LG 9), o su vocacién de ser «comunidad de creyentes» al
servicio de los hombres (GS 3), o su misién de ser instrumento para que
«todos se salven y lleguen al conocimiento de la verdad» (1 Tim 2, 3); lo
que se cuestiona es m4s bien su modo prictico de proceder. Y mas en con-
creto, lo que a no pocos cristianos les desasosiega y desconcierta es que la
Iglesia dice unas cosas y luego hace otras, o sea, que no hace lo que dice, o
si se prefiere, que separa la vida de la fe.

Dice, por ejemplo, que hay que poner el mdximo empefio en evangelizar
(EN 14), y lo que en la practica parece interesarle més no son las activida-
des evangelizadoras sino las précticas religiosas y los actos de culto a los
que dedica mucho mas tiempo y mucho mas espacio; dice que hay que
cultivar la maduracién de la fe mediante procesos educativos (DGC 47-49), y
acto seguido, y como si se olvidase ya de los procesos, centra preferente-
mente su atencidn en las catequesis sacramentales; dice igualmente que lo
importante es educar en la fe para «vivirla en comunidad» (CT 24), y 1o que

+ Diécesis de Plamplona y Tudela, Bilbao, San Sebastién y Vitoria, Seguir a Jesucristo en
esta Ilglesia, |datz, San Sebastian 1989, pp. 9-10.
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luego parece obsesionarle es el nimero, la afluencia, las concentraciones
masivas, aunque apenas exista o se perciba en ellas sentido y experiencia
de comunidad.

También sostiene la Iglesia que estd por la participacién activa y por la
corresponsabilidad de los laicos en la marcha y en la vida de la Iglesia, a
la que todos deben contribuir con sus carismas (LG 31-33), y lo que luego
se da en la prictica es mds bien un recorte y una limitacidn a esa correspon-
sabilidad y a esa participacién. Y eso por mis que se hagan insistentes
Ilamadas a los laicos a que presten su colaboracién (jque no es exactamente
lo mismo que corresponsabilidad!), o que se tenga para con ellos, en deter-
minados casos, el detalle de la consultacién (ChL 23; Puebla 804). No me-
nos énfasis pone la Iglesia en considerarse «experta en humanidad» o, como
diria el te6logo K. Rahner, en mostrarse como «experimento vivo de verda-
dera humanidad», mientras que lo que luego demuestra con sus actuaciones
es que, algo tan fundamental para la fe cristiana como es la igualdad funda-
mental de todos los hijos e hijas de Dios, o lo ignora o lo contradice en la
préctica con toda una serie de binomios de desigualdad que mantiene toda-
via, como son: hombres/mujeres, clérigos/laicos, aquiescentes/disidentes,
etcétera.

Estas ambigiiedades y contradicciones son las que a no pocos cristianos les
plantean problemas a la hora de vivir su fe en esta Iglesia. Problemas que
algunos tratan de solucionar por la via rdpida, desentendiéndose de la Igle-
sia o incluso abandondndola, y que otros tratan de afrontar por otra via
diferente, la de quedarse dentro, porque al fin y al cabo esa es «su» casa.
Quedarse dentro, si, asumiendo en el fondo aquel convencimiento que ex-
presaba K. Rahner cuando decia que «en esta Iglesia mejor que en ningin
otro sitio». En esta Iglesia, si, pero no de cualquier forma, sobre todo no de
una forma pasiva o sumisa, sino sinti€éndose alentados en todo momento
por ese espiritu critico y por ese talante profético que les lleva a reclamar y
a urgir para esta Iglesia una mayor coherencia en su actuar y una mayor
radicalidad en su fidelidad al Evangelio.
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III. EL LENTO Y LABORIOSO PROCESO
DE PERSONALIZAR LA FE

Si determinantes o condicionantes son la cultura posmoderna y la Iglesia de
nuestros dias para quien decide vivir en ellas como creyente y como cristia-
no, mucho mds determinante y decisivo es el recorrido vital que el creyente
debe hacer hasta alcanzar una fe personalizada. La fe es un don que Dios
ofrece a quien estd dispuesto a acogerlo; es también una invitacién y una
llamada a orientarlo todo en la vida desde el plan y los deseos que Fl tiene
para con sus hijos e hijas, los hombres y las mujeres; pero al mismo tiempo
la fe es, para quien gratuitamente la acoge y la recibe, una voluntad de
respuesta y de correspondencia a todo lo que Dios anuncia, promete y rea-
liza en su enviado Jesucristo.

Esto se dice en pocas palabras, pero supone en realidad un lento y laborioso
camino de interiorizacién y de asimilacién, de comprensién y de adhesion,
de implicacién personal y de testimonio confesante, que es lo que va impli-
cito y sobreentendido en el hecho de personalizar la fe. Personalizar la fe
es todo un recorrido vital y existencial en el que entran en juego la evolu-
ci6n de la persona, los dinamismos personalizadores que la fe suscita en el
individuo creyente, y el esfuerzo generoso y arriesgado que debe realizar
aquel que se propone integrar y asimilar la fe en su propia vida. A cada uno
de esos tres aspectos voy a dedicar a continuacién mi atencién y reflexion.

3.1. ;En qué consiste personalizar?

Personalizar es, segiin el diccionario, «dar cardcter personal a algo» y tam-
bién «asumir la propia persona realidades diversas», en cuyas definiciones,
aun cuando se aluda a un movimiento de doble direccién —de la persona a la
realidad externa y de la realidad exterior a la persona—, es en la persona
donde parece residir el principal polo de influencia. Personalizar tiene, pues,
que ver con la persona; y no tanto con la persona hecha y derecha, con la
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persona identificada, cuanto con la persona que se estd identificando o que
se estd haciendo (que estd en «proceso de convertirse en persona», como
dirfa C. Rogers).

La persona, como resultante, segiin Sheldon, de la organizacién dindmica
de los aspectos cognitivos, afectivos, motivacionales, fisiol6gicos y
morfoldgicos del individuo, tiene que realizar en su desarrollo un largo
proceso de identificacién. La identidad personal, en efecto, que incluye
una serie de elementos evolutivos, relacionales y referenciales, se va ha-
ciendo cada vez mds clara y definida en 1a medida en que se va alcanzando
una consciencia de si y una autonomia real que posibilita el ejercicio de la
libertad’. La identificacién de la persona viene a ser algo asi como la conse-
cucion del equilibrio complementario de estos tres polos: del polo subjeti-
vo (que tiene que ver con la constitucién de la propia interioridad y con la
capacidad de asumir el propio «yo»), del polo social (que se desarrolla a
través de la pertenencia, del sentido de utilidad y del reconocimiento por
parte de los otros), y del polo institucional (significado en la vinculacién a
determinados estamentos de los cuales recibe el sujeto referentes culturales
y axiolégicos que configuran su particular estilo de vida)®. De donde se
concluye que un rasgo determinante de la identidad de la persona es la
apertura a los otros y a todo lo que de ellos proviene, es la relacién con las
personas’, 1o que se denomina intersubjetividad, pues la intersubjetividad
es el lugar en el que emerge la persona, hasta el punto de que puede llegar a
afirmarse que «la intersubjetividad es subjetivizadora, en el sentido de que
contribuye a la subjetivizacion de cada cual»®,

® Mercedes Navarro, «Persona», en Nuevo Diccionario de Mariologia, Madrid 1988, pp.
1584-1585.

& Denis Villelepet, «Riconoscimento di sé e appartenenza alla comunita cristiana», en
Note di Pastorale Giovanile, abril 2003, pp. 9-10.

7 Martin Buber sostiene que «la persona aparece cuando se entra en relacién con otras
personas» (Yo y Ta, Madrid 1993, p. 61).

¢ Denis Villelepet, op. cit., p. 13.
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De esa apertura y de ese movimiento relacional con los otros la persona va
adquiriendo una serie de experiencias que poco a poco van configurando su
forma de sery su propia identidad. A esas experiencias se las suele denomi-
nar experiencias configuradoras, en el sentido de que son experiencias
fundantes y determinantes que marcan decisivamente el ser y el actuar de la
persona. La vida de cualquier persona humana aparece inexorablemente
marcada por esa serie de experiencias (experiencias de amor y de dolor, de
plenitud y de vacio, de realizacién personal y de fracaso, de sentido de utilidad
o de inutilidad, etc.), que se han ido acumulando dentro de ella y que van
como tejiendo y estructurando progresivamente su peculiar y propia identi-
dad. Pues bien, la fe quiere ser una de esas experiencias configuradoras del
ser de la persona; mds atin, quiere ser la experiencia central y nuclear, el
referente de primera magnitud, desde el que se orienta y se otorga sentido
al resto de las experiencias.

Personalizar, en suma, es vivir en relacién abierta hacia los otros y hacia lo
otro para poder recibir y asumir de ellos los elementos configuradores y
dinamizadores de la propia identidad (que a su vez se torna en identidad
identificadora de otros muchos sujetos). Personalizar es interiorizar y
asimilar todo un cimulo de experiencias que marcan y que imprimen
como un sello decisivo en el ser de la persona y que generan una orien-
tacién, un sentido y un significado a todo lo que la persona ha de em-
prender y a todo lo que ha de hacer frente en la vida. Personalizar es recibir
y dar sentido.

3.2. Elementos personalizadores de la fe cristiana
La fe se inscribe en el caricter relacional de la persona. En la medida en que
el ser humano se relaciona con los demis, bien sea porque se abre y se comu-

nica con ellos o bien porque les escucha y acoge receptivamente, se dispone
para creer. Creer consiste fundamentalmente en salir de sf mismo, en buscar
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apoyo o sentido en los demds, en recibir y acoger de ellos su presencia y su
influencia, en confiar en lo que dicen y en quiénes lo dicen.

He aqui, pues, un primer elemento personalizador de la fe cristiana: ella es
apertura 'y biisqueda de algo o de Alguien que nos trasciende y sobrepasa®,
y es acogida y receptividad del inmenso don que Dios nos ha hecho en
Jesucristo. El hombre se abre a la fe porque se muestra atento a lo que Dios
ha tenido a bien comunicarle, a su revelacion y a sus promesas, y porque se
fia de lo que Dios dice, le presta su adhesién y confianza. La fe es el en-
cuentro de la inquietud buscadora del hombre con la autocomunicacién y
autodonacidn de Dios, o viceversa. El elemento humano y el divino conflu-
yeny se dan cita en la experiencia de fe. En la confesién de los discipulos,
seguida de la confesion de Pedro, que recoge el evangelista Mateo, apare-
cen de alguna manera esos dos elementos: a la pregunta de Jesis sobre
«quién es el Hijo del Hombre», los discipulos responden diciendo lo que
saben humanamente —que «es uno de los profetas»—, mientras que Pedro
confiesa lo que le ha sido revelado por el Padre —que «es el Mesias, el Hijo
de Dios vivo»— (Mt 16,14-16).

En esa relacion que se establece entre el hombre y Dios por medio de la fe
conviene distinguir lo que Dios comunica y manifiesta, lo que Dios hace y
realiza —todo lo cual se compendia maravillosamente en la persona de
Jestis—, cosa que el hombre trata de comprender, de conocer y de enten-
der (seria la fides quae creditur, de que hablaba San Agustin en sus Con-
fesiones), y lo que el hombre pone de su parte, siempre ayudado por la
gracia de Dios, como correspondencia y como respuesta, como acogida y
reconocimiento, como adhesién y confianza (seria la fides qua creditura a
la que se referia también el propio San Agustin). Y dado que la revelacién de
Dios se ha hecho patente por medio de «dichos y hechos» (DV 2), por signos y

¢ «El hombre trasciende, se trasciende a si mismo y trasciende el mundo, pero es trascendido
por Dios, en guien vivimos, nos movemos y existimos» {José M. Rovira Belloso, «Fe», en
Nuevo Diccionario de Pastoral, Madrid 2002, p. 607).
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palabras, y también por medio de enunciados, conviene dejar claro, en la
linea de pensamiento de Santo Tomés de Aquino, que la adhesién de fe no
termina en la enunciacién en si, sino en la realidad enunciada’®. Es decir,
que la fe se da a través de mediaciones, pero va més alld de las mediaciones.

En todo eso aparece ya insinuado un segundo elemento personalizador de
la fe: su dimensién de encuentro. La fe cristiana es una relacién de encuen-
tro con Dios, y mds concretamente con la persona de Cristo. La fe es «en-
cuentro personal con Jesucristo» (CT 20; DGC 53), como lo manifesté
abiertamente el apéstol Tomds al dirigirse a Jests como «jSefior mio y Dios
mio!» (Jn 20, 28). Por eso se afirma con toda propiedad que la fe es un
«acto personal», porque se da en la relacién que se establece entre perso-
nas, entre el hombre y Dios, entre Jesucristo y el creyente fiel, y también
entre los que viven en comunién la misma fe. La Iglesia es «comunién de
fe» que el Espiritu opera entre aquellos que se dejan asociar admirablemen-
te por «el amor de Dios derramado en sus corazones» (Rom 5, 5).

Y esa relacion de encuentro con Jesis, el Cristo, es de tal naturaleza que
produce en el creyente un efecto personalizador. Jesucristo se convierte asi,
para quien le presta su adhesion, en referente personalizador e identificador.
Jesucristo nos sirve de modelo para orientar la vida y, més atin, nos perso-
nifica: nos hace ser ante Dios y para Dios las verdaderas personas que esta-
mos llamadas a ser. En este sentido se puede decir que, ademds de tener que
personalizar nosotros la fe, de hacerla parte integrante de nuestra persona,
la fe nos personaliza, nos confiere una identidad personal que nos hace
reconocibles como creyentes ante Dios, ante nosotros mismos y ante los
demds.

Ain queda por indicar otro elemento personalizador de la fe cristiana: su
virtualidad transformadora. Y es que la fe, operadora de esa relacion de

1°Summa Theologica, II-ll, q. 1, a. 2, ad 2. El Catecismo de la Iglesia Catélica ensefia que
«creer entrafia una doble referencia: a la persona v a la verdad; a la verdad por confianza
en la persona que lo atestigua» (n. 177).
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encuentro personal con Jesucristo, produce ademds en el creyente un movi-
miento de conversion y un impulso hacia el seguimiento. «La fe cristiana es
conversion a Jesucristo (AG 13) y es también decisién de caminar en su
seguimiento» (CT 5; DGC 53). La fe produce, en efecto, un cambio deter-
minante en la vida del creyente, una metanoia Mc 1,14, AG 13; EN 10),
una transformacién profunda de la mente y del corazén, que induce a em-
prender una nueva forma de vida segin el Evangelio (EN 23).

En el nuevo estilo de vida que inicia el creyente es posible percibir la inci-
dencia que sobre €l va ejerciendo la fe, pues, como declara el apéstol Pablo,
«nos vamos transformando en la imagen del Sefior por virtud de su Espiri-
tu» (2 Cor 3,18). Y es que lo propio de la fe personalizada es precisamente
€s0, que produce transformacion, a diferencia de la ideologfa, que a lo sumo
puede llegar a suscitar la adhesion'' . De esa expectativa de cambio perso-
nal a través de la mediacién de fe, que es la Palabra, es de 1a que se sentia
deseoso San Agustin cuando preguntaba: «Si no me haces mejor de lo que
era, jpara qué me hablas?».

Incluso se puede llegar a pensar que esa transformacién y cambio personal,
que se opera en €l creyente por medio de la fe, es una prueba, entre otras, de
la sinceridad y de la autenticidad con que se cree. De tal manera, que si la fe
vincula a Dios y a Jesucristo de forma tan determinante, de ello resulta una
afinidad tal con lo divino que el hombre puede parecerse a Dios y ser afin a
El, y puede aspirar, promovido por la fuerza del Espiritu, a comportarse
como se comporta el mismo Dios: «Sed perfectos como vuestro Padre ce-
lestial es perfecto» (Mt 5, 48).

De todos esos efectos personalizadores que la fe provoca en el creyente —la
apertura, el encuentro y la transformacién de la persona—, lo que cabe esperar
€s que, quien los experimenta y vive, lo haga por supuesto con muestras de
agradecimiento, pero también con la perseverancia mantenida de quien sabe

1" Javier Garrido, Comprender y practicar la personalizacion, Vitoria 2001, p. 18.
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que adquiere en ello un compromiso de fidelidad. El creyente que se aproxi-
ma a Dios por medio de la fe, y que se encuentra realmente con El, es asu
vez encontrado por Dios y es transformado en un ser afin a Dios: he ahi la
nueva vida que se inaugura por medio de la fe, una vida que habrd que
desplegar en todas sus potencialidades y que habrd que mantener orientada
a Dios en todo momento y circunstancia. La fe es fidelidad.

3.3. La personalizacion de la fe

El objetivo de la personalizacién no es otro que el de hacer propios los
principales dinamismos que encierra en sf la relacién de fe. Esto quiere
decir que la personalizacién se realiza cuando se consigue integrar en la
persona los elementos que comporta esa relacién que va de Dios al hombre
y del hombre a Dios. Ahf es donde ha de concentrarse la tarea del creyente
que desea hacer suya la experiencia de fe: en acoger y recibir lo que Dios le
revela y manifiesta, en confiar y en adherirse a su persona por encima de
todo, y en corresponder a los planes y deseos de Dios con la respuesta
coherente de la propia vida.

De ahi se sigue que una de las primeras tareas que ha de llevar a cabo la
personalizacién es la de entender y comprender lo que Dios dice y comuni-
ca al hombre, es decir, 1a inteligencia de la fe. Dios se dirige al ser humano
en cuanto ser inteligente y capaz de conocer, le revela su misterio y su
mensaje de amor, le anuncia la Buena Noticia, en la confianza de que el
hombre va a tratar de conocer y de entender lo que Dios le dice. He aqui
uno de los cometidos que atafien al creyente que desea personalizar la fe:
ponerse a la escucha del mensaje, dedicar atencién a su contenido, propo-
nerse un trabajo de estudio, de reflexién, de inteleccién y de comprensién
del mismo, a fin de prestarle un «obsequio razonable» (Rom 12,1)*. Sin

2 E| Concilio Vaticano |l, recogiendo en la constituciéon sobre la Divina Revelacién el
planteamiento que habia hecho el Concilio Vaticano | sobre la fe catdlica en la constitucion
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inteligencia de la fe no puede darse una aceptacién razonable de la misma.
De ahi que el apéstol Pablo reclame en mds de una ocasién el interés de los
fieles por escuchar y entender el mensaje que €l les propone.

El peligro que hay que evitar en este primer intento de personalizar la fe es
el de convertirla en ideologia, en creencia ideoldgica, cosa ala que se muestra
propenso el hombre religioso, porque la fe perderia entonces su naturaleza de
ser don de Dios y pasarfa a ser mera elaboracion de la razén humana. Y es
evidente, como advierte M. Légaut, que el hombre necesita de la ideologia
para dar significado y valor a lo que €l vive, pero es cierto también que la
ideologia tiende a fabricar «idolos», y de los idolos hay que desprenderse si
se quiere caminar en la verdadera fe. Por ideologia se llega como mucho a
formar una colectividad de los que piensan de manera afin, mientras que
por la fe compartida lo que se genera es una «comunidad de creyentes» .

Personalizar la fe en lo que se refiere a su dimensidn cognoscitiva requiere,
pues, un esfuerzo de escucha, de estudio y reflexién, de interiorizacién y de
asimilacién'*, de meditacidn paciente y a la vez humilde, pues no todos los
aspectos misteriosos de la fe estdn llamados a hacerse facilmente patentes y
comprensibles a la razén humana.

dogmatica Dej Filius, afirma que «el hombre se entrega entera y libremente a Dios v le
ofrece el homenaje total de su entendimiento y voluntad, asintiendo libremente a lo que
Dios ha revelado» (DV 5).

'3 Marcel Légaut, L’homme a la recherche de son humanité, Paris 1971, pp. 174 vy 208.

'* Javier Garrido, que ha hecho en sus numerosas obras una excelente tematizacion de la
personalizacion, no es partidario de reducir la personalizacién a la «asimilacién» ni tampoco
a la «internalizacién». En su libro Proceso humano y Gracia de Dios (Santander 2000)
opina, por ejemplo, que «la identidad de la persona no esta en la asimilacién, sino en una
sintesis propia, que elige un proceso critico» {p. 111). A propésito de la «internalizacién»,
que reconoce como «una funcion psiquica esencial de la persona humana y perteneciente
al equipamiento bésico de la persona», advierte que no siempre consigue la transformacién
personal, pues «no toda interioridad alcanza el nivel de transformacién de las facultades
como para que cambie la persona por dentro» (pp. 269-270).
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Una segunda tarea que conlleva la personalizacion tiene que ver con la fe
entendida como relacién de encuentro, en la que es de suma importancia
cultivar y alimentar una actitud de confianza y de adhesion. De la raiz
hebrea ‘mn (amén), que se refiere a lo que inspira confianza y da seguridad,
la fe no hace otra cosa que confiar en Dios (1 Tes 1, 8) o, como en el caso de
Pablo, fiarse total y absolutamente de Cristo (2 Tim 1,12).

La obediencia o respuesta de fe (Rom 1, 5) se polariza en Jesus, el Cristo. La fe
cristiana consiste en aceptar a Jesis como aquel en quien Dios se ha hecho
definitivamente presente (Jn 1, 12; 5, 43); consiste en conocerlo y amarlo
(Jn 14-16), en acercarse a El (Jn 5, 40; 6, 35); y sobre todo consiste en
mostrar una adhesién incondicional a su persona (Jn 6, 68). Quien se ha
encontrado personalmente con Cristo y quien se ha adherido profundamen-
te a su persona no puede por menos de confesar y proclamar: «Sefior mio y
Dios mio» (Jn 20, 28), «Jesis es Sefior» (Rom 10, 9; 1 Cor 12, 3; Flp 2, 11,
1 Ped 3, 15), «Jestis es Mesias e Hijo de Dios» (Jn 20, 31; 1 Jn 5, 1-5). En
el evangelio de Juan se declara y hace patente c6mo va progresando esa
relacién de encuentro y de adhesion a Jests, desde un movimiento inicial
de «acercarse a El» Jn 6, 35) o de «acercarse a la luz» (Jn 3, 21), hasta lo
que supone una adhesién mds permanente de «beber su agua» (Jn 4, 14;7,
37), de «trabajar por el pan que dura hasta la vida eterna» (Jn 6,27), en
definitiva, de «seguir a Jests» (Jn 1, 43).

Avanzar en la personalizacién de la fe en esta dimension de encuentro, de
un encuentro que suscita adhesién y confianza, a lo que invita al creyente
es a que este cultive con cierta asiduidad los espacios de la oracidn 'y de la
celebracion, especialmente de la Eucaristia. Es ahi donde el hombre y la mujer
de fe experimentan de verdad lo que es cercania de tii-a-tt, lo que es esa proxi-
midad vital de la presencia del Sefior, lo que es sentirse una sola cosa con
Cristo y transformados y asociados por Fl a su pasién, a su muerte y a su
resurreccion.

373



Secundino Movilla

Como tercera tarea, la personalizacién de la fe requiere que esta se muestre
y se demuestre en obras (Sant 2,18; Gal 5, 6). No se puede mantener
coherentemente una fe que es «solamente fe creida y no vivida», como
afirma J. B. Metz, puesto que la fe es vida y en la vida ha de hacerse mani-
fiesta. Muchos son los aspectos que de suyo implica una «fe con obras»,
pero todos ellos pueden verse resumidos en lo que significa la expresién
evangélica de «seguir a Jestis» (Mt 4, 20-22; Mc 1, 18-20; Lc 5, 11; Jn 1,
43), pues «la vida cristiana consiste en seguir a Cristo» (CT 5).

El seguimiento de Cristo constituye, pues, la tarea permanente de todo el
que, por la fe, le conoce y le presta su adhesién. Seguidores de Jesis estdn
llamados a ser todos los que, aceptando la voluntad del Padre, se toman en
serio eso de que «Dios les ha destinado a reproducir la imagen de su Hijo»
(Rom 8, 29). Seguir a Jesiis es una tarea que incumbe al creyente de por
vida y que se muestra y se demuestra, como indica L. Boff, en «proseguir
su obra, perseguir su causa y conseguir su plenitud»'*. Una tarea que, junto
a los gestos precisos y concretos, supone ademds una serie de pasos y de
opciones, que J. Sobrino sintetiza en «la encarnacién en el abajo de la his-
toria, la prictica salvifica del amor, el dejarse llevar por el Espiritu, la vo-
luntad de asumir la cruz como consecuencia de luchar por el Reino y la
participacién en la resurreccion de Jesis como destino» !¢,

A todas las tareas indicadas como inherentes a la personalizacién de la
fe ha de aplicérseles el criterio de lo individual-personal y de lo comunita-
rio-eclesial. Quiere esto decir, por una lado, que es cada persona, ella mis-
ma, la que debe realizar esas tareas y que nadie puede reemplazarla ni hacerlo
en su lugar; y, por otro lado, que nadie es capaz de personalizar la fe en
solitario o aislado de la comunidad creyente. Resulta asi que la fe es
experiencia personal y al mismo tiempo es también experiencia eclesial.

' L. Boff, La fe en la periferia del mundo, Santander 1981, p. 44.

'8 Jon Sobrino, «Seguimiento de Jestis», en Conceptos fundamentales del cristianismo,
Madrid 1993, pp. 1289-1296.
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4. MEDIOS Y RECURSOS QUE FAVORECEN
LA PERSONALIZACION DE LA FE

Si personalizar consiste en apropiarse la persona de realidades de fuera, y si
personalizacidn es, segln el diccionario, la «accidn y efecto» de personali-
zar, de ello se sigue que la persona que desee llegar a realizar esa accién o
alcanzar ese efecto deberd poner de su parte no pocas tentativas y esfuerzos
para conseguirlo. La experiencia dice que asi lo han hecho quienes se han
mantenido fieles a su opcién creyente o quienes han terminado por encon-
trar en la fe la inspiracién mas determinante de sus vidas.

Claro que para llegar hasta ese punto, o bien se han visto acompafiados por
buenos orientadores/catequistas, o bien se han servido de medios oportu-
nos; o las dos cosas a la vez. De esos medios, que tanto catequistas como
educadores cristianos, algunos de ellos por lo menos, han sabido utilizar y
practicar con maestria y tesén, voy a referirme especialmente a dos de ellos:
al proceso y a las pedagogias que han favorecido y han contribuido a la
personalizacién de la fe.

4.1. El proceso de maduracion en la fe

De igual manera que la psicologia ha estudiado y comprobado que las per-
sonas evolucionan siguiendo determinados procesos en su crecimiento, tam-
bién la teoria educativa religiosa ha reconocido y comprobado, por su parte,
que «la fe experimenta un proceso de maduracién» (DGC 88). Y la razén
no puede ser mas evidente, ya que si la fe personalizada constituye una
experiencia central de la persona, lo 16gico es que esa experiencia evolu-
cione y progrese a la par que lo hace la persona. Si la fe forma parte inhe-
rente de la vida, en la medida en que la vida se va desarrollando, se
desarrollard también la propia fe. Ni Dios ni el hombre se comportan de
manera estética, y si lo que hace la fe es ponerles en mutua relacion, esa
relacién no podréd por menos de ser, entre ellos, dindmica y activa.
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Asi lo dan a entender algunos documentos recientes de la catequesis. En
uno de ellos se sefiala, por ejemplo, que la catequesis habrd de guiarse por
el dinamismo de la iniciacién cristiana (DGC 90), que consiste propiamen-
te en «un aprendizaje, convenientemente prolongado, del vivir cristiano»
(AG 14;1C 41), con lo que se quiere dar a entender que ese aprendizaje ha
de prolongarse en el tiempo de manera progresiva y dindmica. Y en otro
documento se precisa que «la pedagogia catequética es respetuosa con el
personal proceso de fe de cada catecliimeno» y que «ya el hecho de concebir
la fe en términos de proceso es muy importante, pues subraya el hecho de
que la adhesién del catectimeno a Cristo tiene lugar de forma progresiva»
(CC 214). La fe se reconoce, pues, como un proceso personal y como la
expresion de adhesidn al Sefior que se realiza de forma progresiva.

(Qué es lo que conviene destacar en ese proceso de personalizacién de la
fe? En primer lugar, que el proceso ha de ser personal, es decir, vivido,
recorrido y trabajado por la propia persona, tal y como lo sefiala uno de los
documentos sobre la catequesis de adultos: «El proceso de 1a fe es un cami-
nar personal» (CA 87). Y en segundo lugar, que ha de ser un proceso inte-
rior, efectuado en la interioridad de la persona que lo vive, como se indica
tambi€n en el mismo documento: «Se trata de un recorrido interior hacia la
madurez cristiana» (CA 87), pues no siempre el que se atiene a la progra-
macién o estructuracién exterior del proceso asegura que con ello realice
una vivencia interior. De ahi no se sigue, sin embargo, que el proceso discu-
rra siempre de forma lineal, en la que no tengan cabida retrocesos o altiba-
jos, sino, como precisa algin autor, reflejando mds bien una «imagen
asistémica»'’, en la que no siempre se sigue la l6gica de la progresividad
continua. Pero, eso si, ha de ser un proceso en el que no deje nunca de
operarse la transformacion de la persona.

7 «La interioridad no crece como el cuerpo, linealmente, sino volviendo una y otra vez a
sus centros existenciales y de sentido... La persona vive simultdneamente distintos tiempos
de maduracién» (J. Garrido, Proceso humano y Gracia de Dios, p. 152).
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La imagen que mejor se asemeja a ese proceso de maduracion en la fe es la
del camino o del itinerario, jalonado, como pide la dindmica de todo cami-
nar, por etapas que van llevando progresiva y sucesivamente al sujeto cre-
yente hacia la meta de la personalizacién de la fe. La gradualidad de esas
experiencias reviste aqui toda su importancia, pues todas ellas forman par-
te, a modo de satélites de una gran constelacion, de esa experiencia global
y nucleadora que es la experiencia de fe.

Varios son los modos de formular o de precisar esas efapas, segin que se
tenga una concepcién més metddica, més inicidtica o mds antropoldgica del
itinerario. La enunciacién mds simple es la que habla de «inicio» o de comien-
7o del caminar en la fe, a la que sigue luego un largo periodo de
«profundizacién», de «interiorizacién» y de «maduracion», hasta culminar
en la «opcién de seguimiento de Jests» en la comunidad cristiana'®. Con
ligeras variantes, estas suelen ser las tres etapas consabidas que ofertan la
mayor parte de los proyectos pastorales que cuidan de la iniciacion progre-
siva de la fe.

Mis clésica y tradicional es la que recoge y sintetiza el Ritual de la Inicia-
cién Cristiana de Adultos, con los pasos de evangelizacion y
«precatecumenado», de «catecumenado» propiamente dicho, al que da con-
tinuidad «el tiempo de purificacién e iluminacién» (al final del cual se ce-
lebran los sacramentos de la iniciacidn cristiana), y que se amplia y remata
con el «tiempo de la mistagogia»'®.

En clave més antropoldgica, y tratando siempre de dinamizar €l proceso
espiritual de la personalizacién, Javier Garrido propone y desarrolla esas
cuatro etapas: iniciacion (con las palabras-eje de «estructurar» los desajus-
tes del equipamiento bédsico y de «integrar» las bipolaridades),
fundamentacioén (que incluye la labor de «unificar» y de «fundamentar» el

2 §. Movilla, Animacién de grupos en proceso, Madrid 1993, pp. 68-76.

'® Rica, Observaciones previas, pp. 9-40.

377



Secundino Movilla

deseo), seguimiento (motivado por la «fe del Reino»), y hora pascual (en la
que se experimenta existencialmente «el perder la vida para ganarla»)®.

Pero mds alld de todas esas peculiaridades y modalidades con que el proce-
80 es planteado, lo importante es que el proceso sea vivido, que sea recorri-
do vital y existencialmente, que el creyente no lo descuide ni abandone por
cualquier motivo. La personalizacién no es cosa de un impulso inicial. Re-
quiere la firme voluntad y la constancia de proseguirlo hasta el final y de
llevarlo a término, pues sin mantener el paso firme en el itinerario que el
creyente estd invitado a recorrer en su vida no va a ser posible personalizar
lafe.

4.2. Pedagogias de caracter personalizador

Seguro que un buen nimero de pedagogias de las que suelen practicarse en
el dmbito de la educacién religiosa contribuyen de modo favorable a la
personalizacion de la fe. Sin meterme a juzgar ahora si todas sirven o si son
igualmente vilidas (es mas que probable que unas lo sean m4s que otras en
funcién de los destinatarios, de la capacidad de los educadores o de la natu-
raleza del trabajo educativo), me decido a proponer aqui dos muy concretas
—la pedagogia de la experiencia y la pedagogia que sirve para unir la fe
y la vida~, por el convencimiento que tengo de que son de gran utilidad para
la educacion progresiva y personalizada de la fe cristiana.

— En primer lugar, la pedagogia de la experiencia. Esta pedagogia consiste
fundamentalmente en favorecer que la persona no deje pasar sin més ni mds
las numerosas «vivencias» que la trama de la vida le depara, de manera que, al
«tomar conciencia» de las mismas, vaya consiguiendo poco a poco hacerlas
suyas e «integrarlas» en lo que es constitutivo de su ser, a fin de que pueda

* J. Garrido, Proceso humano y Gracia de Dios, pp. 142-145 vy 488-491; Comprender y
practicar la personalizacién, pp. 74-82.
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luego participarlas y «narrarlas» a los demds. La experiencia (del latin experior,
que significa «atravesar» o «ir a través de») constituye una especie de «trave-
sia vital» por el denso entramado de la realidad que permite captar, entender,
asimilar, y designar luego y comunicar mucho mejor esa realidad.

Ahora bien, ;qué es preciso hacer para educar experiencias? Dando por
descontado que no es una labor sencilla ni de consecucion rdpida, porque
en ella se ha de dar la intervencién conjunta del sujeto implicado y del
educador que le guia y acompafia, lo que si parece recomendable hacer es
ofrecer unas pautas de orientacion que invitarian a poner en prictica estos
cuatro pasos o intervenciones educativas, a saber, proporcionar o provocar
vivencias, favorecer la interpretacién y toma de conciencia de las mismas,
colaborar para que esas vivencias sean interiorizadas y personalizadas, e
impulsar finalmente a que sean manifestadas y expresadas.

El primer paso que ha de dar la pedagogia de la experiencia es el de procu-
rar que ¢l sujeto mantenga un contacto inmediato con la realidad, que sin
duda ha de despertar y suscitar en su interior toda una serie de vivencias.
Vivencia es la reaccién mds espontdnea que se produce en el sujeto cuando
este se ve inmerso en situaciones, circunstancias, relaciones, encuentros,
descubrimientos, tentativas y esfuerzos, éxitos o fracasos, etc., que le afectan
y sacuden vivamente por dentro. En este sentido no hay sujeto que no tenga a
diario muchas y variadas vivencias. Aplicado todo esto al terreno de la fe, lo
que hace comprender es que al que se aventura por el itinerario creyente es
preciso ofrecerle la oportunidad de que tenga vivencias cristianas, de pro-
porciondrselas y de provocarselas si es necesario, dado que cada vez es
mds frecuente el caso de nifios, jévenes y adultos que nunca o casi nunca
han tenido acceso a esas particulares vivencias. El primer requisito para la
personalizacién de la fe habrd de ser, por tanto, el de dar a la persona que
aspira a ser creyente la posibilidad de que tenga esas vivencias.

Una vez que se han tenido o se han probado esas vivencias, el siguiente
paso habré de coadyuvar a que se fome conciencia de las mismas, es decir,
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a que se las considere atentamente, se las interprete en relacién con el suje-
to, se vea en ellas la parte de beneficio que pueden reportarle. El paso de la
vivencia a la experiencia se opera mediante la toma de conciencia. «Se
hace experiencia cuando se produce un encuentro entre realidad, pensa-
miento y lenguaje», como afirma R. Tonelli, y «toda experiencia es una
sintesis activa de presencia e interpretacidn», segin sostiene P. Ricoeur.
Para que en la vida del creyente pasen a ser experiencia de fe las vivencias,
que en ese sentido ha ido teniendo, se requiere que el sujeto las perciba
como positivas y beneficiosas para €l, como enriquecedoras de su propio
universo de significado, como vélidas y orientadoras para su forma de ser,
de pensar y de actuar.

Pero no todo queda ahi. El siguiente paso habré de consistir en interiorizarlas,
en considerarlas como algo propio, en personalizarlas en definitiva. Y es
que la experiencia, si es verdadera y significativa, no se queda en algo ajeno a
la persona, sino que forma parte de ella misma. Como admirablemente expre-
saba X. Zubiri, «lo que se vive en la experiencia pertenece no solo al orden
del tener o del hacer, sino que afecta al mismo ser no es que se haga o se tenga
experiencia, sino que se es experiencia». De este modo es como la experien-
cia de fe pasa a ser uno de los rasgos, el més decisivo de todos, que intervie-
nen en la configuracién de la identidad del ser creyente. Sobre la experiencia
de fe es sobre la que se estructura y modela la «identidad cristianax.

Y el dltimo paso, el que verdaderamente da a entender hasta qué punto la
persona ha hecho suya la experiencia, es el que le impulsa a esta a
verbalizarla, a ponerle palabras, a comunicarla y a narraria. «Quien realiza
una experiencia —declara L1. Duch- siente el vivo deseo de narrarla, como
st su expresién fuera una especie de testificacién de la realidad de lo expe-
rimentado»?'. Y es que, en efecto, quien narra una experiencia la percibe y
entiende mucho mejor en la medida en que la narra, la aclara mucho mas a

2'L. Duch, La experiencia religiosa en el contexto de la cultura contemporédnea, Barcelona
1979, p. 68.
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si mismo a la par que se la comunica a los demds. La narracion le sirve al
narrador para aclarar su propia experiencia. Este ultimo aspecto es perfec-
tamente aplicable a la experiencia de fe. «La fe cristiana —afirma J. B. Metz—
necesita ser narrada para ser creida» y, en este sentido, «el cristianismo en
tanto que comunidad de los salvados en Jesucristo no es primordialmente
una comunidad de caricter interpretativo o argumentativo, sino una comu-
nidad de memoria y de narracién: memoria narrante de la pasién, muerte y
resurreccién de Jests»?. Si la experiencia de fe sobrevive en el tiempo es
porque ha sido ininterrumpidamente testimoniada y transmitida por la co-
munidad cristiana, que es una «comunidad de narradores». Al creyente se
le invita, en consecuencia, a narrar y a compartir con los demds su expe-
riencia de fe, a fin de que en esa narracién compartida su experiencia se
vaya haciendo cada vez mas personal y més consolidada. Eso fue lo que
hicieron los discipulos de Jesiis después de la resurreccion: narrar y com-
partir la experiencia que iban teniendo o que habfan tenido ya del Sefior
resucitado.

— Junto a la pedagogia de la experiencia, anteriormente descrita, hay tam-
bién otro modo de hacer educativo que contribuye favorablemente a la
personalizacién de la fe, y es la pedagogia que sirve para unir la fe y la
vida.

La razén de por qué la fe no puede ser algo aparte de la vida es que la fe
informa y colorea, por asi decirlo, de manera extraordinaria el ser de la
persona, y la vida no hace sino expresar lo que la persona es, piensa, siente,
actia, etc.; de donde se sigue que entre vida y fe no puede menos de existir
una estrecha unién y relacidn, es decir, que en la vida del creyente no podré
por menos de notarse ese tono o color tan especial que le otorga la fe. Nor-
malmente se habla de «unién de fe y de vidaw, como si lo propio fuese
anteponer la fe a la vida. A lo cual convendria afiadir o matizar, en mi

22 J, B. Metz, «Erlsung und Emanzipation», Stimmen der Zeit 191 (1973) 183.
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opinién, que si la fe es considerada prioritaria desde un punto de vista esen-
cial (la verdadera vida es la «vida de fe»), desde un punto de vista existencial
lo que sucede es que lo primero es la vida, es decir, lo primero que la perso-
na experimenta y tiene como mds inmediato es su propia existencia. De don-
de se deduce que, al menos en el orden pedagdgico y existencial, lo correcto
seré decir «unién de vida y fex». Porque de lo que se trata es de que la vida, que
es lo que la persona tiene como lo primero dado y experimentado, se vaya
iluminando, motivando y orientando por la fe y desde 1a fe.

Y ;qué significa, en concreto, unir la vida y la fe? Significa «aprender a
vivir a Dios en la vida, y la vida en Dios», como sefiala J. Garrido, y signi-
fica también «reorganizar la personalidad en torno a Jesucristo y su mensa-
je», como agrega R. Tonelli. No se olvide que la fe cristiana se caracteriza
por esa vinculacion de mutua relacién que se establece entre el hombre y
Dios, y mds concretamente, por el encuentro personal con Jesucristo. Lo
que ha de procurar entonces la vida del creyente es asumir a Dios como lo
mds fundamental y determinante para €], hacer que Jesiis y su mensaje se
conviertan en centro y referencia principal de su existencia. La personalizacién
de la fe ha de aplicarse sobre todo a esto: a integrar y a asumir esa realidad
espléndida de la fe en la propia vida. Lo cual no se consigue, por asi decirlo, en
«un golpe de gracia», sino en una paciente labor de confrontacion de lo que es
el diario existir, atravesado por mil contradicciones, con lo que es la nueva
forma de vida que Dios nos ha manifestado y regalado en Cristo. Unir la vida a
la fe es dejar —no de un modo pasivo sino colaborando activamente~ que el
amor y la gracia de Dios invadan y transformen el ser y la persona del creyente.

La cuestién que se plantea entonces en el &mbito pedagdgico es la siguien-
te: ;cOmo se realiza en la prictica la unién y la correlacién de 1a vida con la fe?
Para ello habrd que retomar de nuevo, aqui, lo dicho a propdsito de la
experiencia y, mis concretamente, a proposito de la experiencia de fe.
Unir vida y fe en la préctica lo que estd pidiendo es todo un ejercicio de
relacionar y de poner en sintonia los centros vitales de interés de la perso-
nay los referentes orientadores e iluminadores que proporciona la fe.
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Dicho de un modo ejemplificado, si las aspiraciones vitales de la persona
humana van en la linea de biisqueda de felicidad, de apertura a la relacién,
de encuentro de un yo con un tii impulsado por el amor o la amistad, de
realizacién de la persona por el hecho de sentirse ttil, del modo de encajar
el dolor y el sufrimiento, y de afrontar la muerte misma, etc., a todas y a
cada una de esas aspiraciones habra que acercar e incorporar la fe con lo
que ella aporta de plenitud de sentido. Y es que, en efecto, Dios ha manifes-
tado en Jesucristo, en su forma concreta de vivir y de morir, y también por
supuesto de resucitar, todo un referente ejemplificador a partir del cual esas
mismas aspiraciones y experiencias pueden ser vividas como El mismo las
ha vivido y como El quiere que las vivan los hombres. Unir la vida a la fe es
ir consiguiendo que las grandes experiencias, que van tejiendo la vida hu-
mana, vayan alcanzando esa misma impronta singular que tuvieron las ex-
periencias vividas por Jestis. Por eso, en definitiva, personalizar la fe es
aprender a vivir como vivié Jesus. Ser creyente, en la perspectiva concreta
de la fe cristiana, se resume en ser «seguidor de Jestis».

A esto estd llamada la pedagogia que trata de unir la fe y 1a vida: a poner en
sintonfa vital lo que es el desarrollo evolutivo de la persona humana con lo
que es la nueva forma de vivir que Dios nos ha ofrecido y otorgado en
Cristo. Dios lo ha hecho ya en buena medida, por pura generosidad y gra-
cia, y lo tinico que corresponde al creyente es que ponga de su parte la
adhesidn y la respuesta. A esta pedagogia se la suele llamar también peda-
gogia «integral», pedagogia «simultdnea» que trata de integrar lo humano y
lo espiritual®®, pedagogia de «conjuncién o convergencia» de las
virtnalidades que ponen de su parte cada uno de los dos agentes —Dios y
el hombre—. Con todo, lo de menos son los nombres, pues de lo que en
verdad se trata es de que, confluyendo en su propio ser fe y vida, el creyen-
te consiga de esta manera personalizar la fe y mostrarla y demostrarla en
su vida.

3 J. B. Metz, «Erlésung und Emanzipation», Stimmen der Zeit 191 (1973) 183.
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CONCLUSION

El tema de la personalizacién de la fe constituye un reto permanente para la
misién de evangelizar, para la educacién cristiana, y para la pastoral en
general, porque la fe o es fe personalizada y asumida vitalmente por el
sujeto creyente o no es fe. A ese tema le ha dedicado la comunidad cristiana
no poco interés y preocupacién, como lo prueba el hecho de querer realizar
del mejor modo posible la iniciacién cristiana, de renovar continuamente la
catequesis, de insistir en el testimonio personal, etc., y ello a pesar de en-
contrarse en la prictica con los inconvenientes que provenian, unas veces,
de la cultura o del ambiente renuente a la fe, y, otras veces, de la falta de
coherencia de la propia Iglesia o de los modelos o estilos de hacer la pasto-
ral. También ahora, como queda ya indicado en los primeros epigrafes,
existen los condicionantes que se derivan bien sea de la cultura posmoderna,
bien sea de la no siempre ejemplaridad evangélica de la institucion eclesial.
Y, sin embargo, hay que seguir reafirmando el convencimiento de que es en
esta cultura y en esta Iglesia donde ha de hacerse viva y operante la fe.

Por eso, es de gran utilidad ofrecer elementos de ayuda que estimulen a
seguir trabajando en la clave educativa de personalizacion de la fe. Educar
hoy es impulsar y motivar a que la persona haga suyas las grandes expe-
riencias de la vida y a que, sobre todo, personalice y haga suya la experien-
cia de fe. Vivir la fe como un encuentro personalizador y transformante es
lo que debe hacer todo creyente. Para lo cual necesita no solo la presencia
testimonial de los educadores creyentes, sino el buen hacer de estos avala-
do por las pedagogias pertinentes. A todo ello han querido contribuir con
sencillez y con propdsito eminentemente practico estas paginas.
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