Orientacion educativa
y evolucion humana

AGUSTIN DE LA HERRAN GASCON*

Formamos parte de algo inmenso y con sentido. Algo mucho mds grande y
profundo que nuestra referencia de identificacién més amplia. Es un ser
que todavia no se reconoce, pero cuya autoconciencia va en aumento.
Cobra forma y se realiza, en la medida en que el ser humano converge, se
une y se apropia del sentido de un universo evolutivo.

Para nutrirlo, para realizarlo, parece esencial superar los condicionamientos
egocéntricos (quietistas y fragmentarios) y cultivar, no solo el senti-
miento y el conocimiento, sino la conciencia de universalidad. Para
ello resulta indispensable la emergencia de una nueva educacién, no
tanto centrada en el qué,el cémo y el cudndo, sino en el quién y €l para
qué mas ambicioso.

«/Quién y para qué?» Estas son las preguntas capaces de vertebrar toda
accion consciente. El pasado, referencia itil de lo porvenir, nos contesta
sobre todo los porgués. El presente, cudl y cémo esté siendo el resultado.
La respuesta al para qué se realiza supeditando pasado y presente a su
futuro, y ese futuro a la global evolucién humana, sin etiquetas, sin califica-
ciones, sin corsés irreflexivos o peor meditados. El quién es el sujeto que,
haciéndose objeto trascendente de sf mismo, se plantea las cuestiones e
intenta realizarse en ellas.

* Profesor titular de la Facultad de Formacién de Profesorado. Universidad Auténoma
de Madrid.
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Esta pretensién ratifica de nuevo que: «La educacién debe contribuir a
alumbrar una sociedad mundial en el corazén de cada persona» (Informe
Delors), porque, asi como entre la espiritualidad y el conocimiento media
la conciencia humana, entre la conciencia ordinaria y la universalidad
se enraizan los corazones concretos, sociales e individuales, verdaderos
su-perconductores trascendentes de humanizacion posible.

1. ACTITUD UNIVERSAL, CONOCIMIENTO Y NUEVA ETICA

Tras la toma de conciencia que emana del conocimiento, la responsabili-
dad es 1a actitud inicial, y el compromiso, su culminacién ligada a la tarea y
los proyectos. El compromiso realiza la responsabilidad alo largo del tiem-
po. Por tanto, una de sus mds importantes virtudes es la continuidad. Si la
responsabilidad es, como afirmaba H. E. Hatt (1972), un «ser-en-el-
autoconocimiento» y un «ser-en-la-autodeterminacién» (p. 148), y el com-
promiso es su concrecién en las acciones, su cultivo puede tornar a las
personas diferentes y mejores a como se muestran en los marcos cotidia-
nos, normalmente sistémicos, egocéntricos y estrechos, precisamente por
fortalecer su capacidad de soberania personal (F. Mayor Zaragoza, 2000,
p. 9), més alld del pensamiento débil que causa y es consecuencia de la
globalizacion (A. de la Herrdn, 2002). A todo ello es preciso afiadir el
factor de la perseverancia y la fiabilidad mantenida del anhelo o la esperan-
za no exento de autocritica:

;Por qué no todos los hombres pueden desarrollarse y tornarse seres
diferentes? La respuesta es muy simple. Porque no lo desean. |...] La
idea esencial es que para convertirse en un ser diferente el hombre
debe desearlo profundamente y durante mucho tiempo (P. D. Ouspensky,
1978, pp. 14,15).

Cuando el compromiso se anuda en el autoconocimiento durante el tiem-
po suficiente, 1a responsabilidad vuelve a enriquecerse, se «universaliza»
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se «intensifica» automdticamente, y por tanto, se «organiza» (P. Teilhard de
Chardin, 1967, p.199). Y a partir de ese momento, se sintoniza automa-
ticamente con tres procesos que elevan la conciencia (pp. 193-201): La con-
vergencia del universo, la solidaridad c6smica y la comprension planetaria.

De la anterior responsabilidad-compromiso no surge una imposicién o un
deber moral, sino un imperativo (derecho-deber endégeno), que aflora
mas y més sélido, como consecuencia del conocimiento. En efecto, desde
un punto de vista estrictamente cientifico: «El aumento del conocimiento y
la conciencia inducen a una mayor responsabilidad en la conducta indivi-
dual» (J. M. Rodriguez Delgado, 1983, p. 25). Si lo anterior es vilido para
toda persona, aiin lo es mds para el profesional que inquiere e investiga: «La
ética del conocimiento, en lugar de proceder de no se sabe qué gracia, como
ocurre en el universo nihilizado del positivismo y del pragmatismo cienti-
fico, procede ahora de la exigencia interior profunda del sujeto investiga-
dor» (E. Morin, 1983, p. 348).

2. SENTIDO EVOLUCIONISTA DEL SUFRIMIENTO

(Doénde queda el mal, el dolor, el sufrimiento? Lo menos terrible o lo menos
erréneo, como hacfa sir O. Lodge (1924) o Teilhard de Chardin, es percibir-
lo globalmente, como dato de la evolucion.

Lo maravilloso es descubrir que la vida tiene un fin mds alto, un destino
infinitamente superior. Hay que recordar que la evolucidn no es una cosa
ciega, privada de direccion. El cardcter racional de los resultados obtenidos
hasta aqui, no podria explicarse con otra hipdtesis. Se comprueba con exac-
titud que todos los esfuerzos de la vida y de la materia tienden hacia un fin
admirable. Y, hecho notable, la ejecucion de este destino que parece presidir
la vida, encuentra por todas partes obstdculos y dificultades (pp. 159, 160).

El sufrimiento tiene un sentido concreto, hasta el punto de que su superacién
pueda considerarse, a falta de una conciencia mayor, un referente fiable.
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Y, para las conciencias menos egocéntricas, puede revelar una condicién de
positividad compensatoria y evolutiva:

Un mundo en vias de concentracion consciente deberia gozar dnicamente,
piensan ustedes. Todo lo contrario, diré. Un mundo semejante es justamente el
que debe sufrir lo mds natural y lo mds necesariamente (P. Teilhard de Chardin,
1967b, pp. 92,93).

Inexplicable y odioso si se le observa aisladamente, el dolor adquiere efecti-
vamente una figura y una sonrisa en cuanto se le restituye su puesto y su papel
césmico. [...] En sentido inverso y complementario del apetito de felicidad, el
dolor es la sangre misma de la Evolucion (P. Teilhard de Chardin, 1967¢c, p. 57).

Para un observador perfectamente clarividente y que estuviera mirando des-
de hace mucho tiempo, y desde arriba, la Tierra, nuestro planeta apareceria
en primer lugar azul por el oxigeno que le rodea; después, verde por la vege-
tacion que le cubre; y luego luminoso —cada vez mds luminoso— por el Pensa-
miento que se intensifica en su superficie; pero también oscuro —cada vez mds
oscuro— por un sufrimiento que crece en cantidad y en refinamiento al mismo
tiempo que asciende la Consciencia a lo largo de las edades (P. Teilhard de
Chardin, 1967, p. 229).

El sufrimiento humano, la totalidad del sufrimiento diseminado en cada mo-
mento sobre la Tierra entera, jqué inmenso océano! Pero, ;de qué estd forma-
da esa masa? ;De negruras, de lagunas, de desperdicios? No, en absoluto,
sino, repitdmoslo, de energia posible. En el sufrimiento se oculta, con una
intensidad extrema, la fuerza ascensional del Mundo. Todo el problema radi-
ca en liberarlo, infundiéndole la conciencia de lo que significa y de lo que
puede (P. Teilhard de Chardin, 1964, p. 96).

El Mal [“Un mal no ya catastrdfico, sino evolutivo” (p. 241, nota)], efecto
secundario, subproducto inevitable, de la marcha de un Universo en evolu-
cion (p. 241).

Asi pues, Teilhard considera que el mal, es decir, ante todo, el sufrimientoy la
muerte de los seres vivientes, es una consecuencia inevitable de la estructura
misma del universo, y de su movimiento evolutivo dirigido a un incremento del
espiritu (M. Léon-Dufour, 1969, p. 86).
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3. OPTIMISMO BASICO DESDE UNA CONCEPCION
EVOLUCIONISTA DE LA VIDA

El optimismo evolucionista es plausible, 16gico, pero sobre todo asumible
por cualquier persona, sea cual sea su etiqueta o su campo de identi-
ficacion (cientifico, religioso, filoséfico, cultural, etc.). Porque su impe-
tu no pertenece mds que a la realidad o a la disposicién interpretativa
que la enmarca u organiza. Afecta, por tanto, no solo a los conceptos,
sino también a los sentimientos y a las actitudes y, desde ellas, a los
procedimientos del existir cotidiano. La razén no-parcial o la observa-
cion objetiva del fenémeno social es suficiente para desembocar natural-
mente en é]. En 1928, cinco afios antes de su muerte, E. J. Varona escribia
en un articulo:

Ni la tierra estd inmdévil, ni las sociedades que la pueblan se inmovilizan. El
horizonte de la historia por venir se abre ante ellas en perspectiva ilimitada;
y las fuerzas que se elaboran dia tras dia en su seno las echan hacia delante
(en P. Guadarrama, y E. Tussel, 1986, p. 143).

Cuando, ademds, se combinan interiorizacion y universalidad, puede aflo-
rar lo que podrfamos llamar optimismo autoconsciente, y este es el caso
de P. Teilhard de Chardin (1967¢), cuando expresaba:

Cuando cada hombre, en virtud de una concepcion del Mundo que sélo re-
quiere un minimo de Metafisica, y que por lo demds se impone por un mdximo
de sugestiones experimentales, admita que su verdadero ser no se halla limita-
do a los contornos estrechos de sus miembros y de su existencia histdrica, sino
que, en cierto modo, forma cuerpo y alma con el proceso que arrastra consigo
al Universo, entonces comprenderd que, para permanecer fiel a si mismo,
deberd entregarse, como a una obra personal y sagrada, al trabajo que le pide
la vida. En él renacerd la confianza en el Mundo, en un Mundo cuya totalidad
no podrd perecer; y ademds la fe en un Centro supremo de personalizacion, de
reunion y de cohesion en donde solamente puede concebirse una salvacion
del Universo (p. 175).
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4. SENTIDO TEILHARDIANO DE LA CONDENACION-
SALVACION

El gran mérito de P. Teilhard de Chardin y del que todavia no he oido hablar,
ni leido nada —decia M. Gascén, del grupo «Amigos de Teilhard»— es para
mi que muestra una nueva dimensién del mensaje de Joshua que viene per-
maneciendo como soterrado. Porque se ha venido interpretando, sin discu-
sién, que el mensaje evangélico estaba dirigido al hombre, a cada hombre, a
la personalidad individual de cada ser humano, capaz cada uno de «conde-
narse» 0 «salvarse». Incluso esta meta es rebasada por la concepcién
evolucionista, donde el hombre es solo un 4tomo y comienza a elaborarse la
concepcién de que lo plural, lo complejo ya no es el hombre, sino la trama
de la humanidad, 1a finalidad de la evolucién:

Lo principal ante todo. Me parece que constituye un hecho psicoldgico ele-
mental, si bien para percibirle se necesite una cierta educacion de la mirada
interior. Por lo que a mi respecta, la cosa es clara: en el caso de una accion
verdadera (entiendo por tal aquella en la que se pone algo de la propia vida),
solo me comprometo con la segunda intencién, ya advertida por el viejo
Tucidides, de hacer «una obra para siempre». No significa esto, por supuesto,
que yo tenga la vanidad de querer legar mi nombre a la posteridad. Sino que
hay una suerte de instinto esencial que me hace entrever, como Hnica cosa
deseable, la alegria de colaborar atémicamente al establecimiento definitivo
de un Mundo; y ninguna otra cosa en definitiva podria interesarme. Despren-
der una cantidad infinitesimal de absoluto. Liberar un poco de ser, para siem-
pre. Todo lo demds no es mds que insoportable vanidad (P. Teilhard de Chardin,
1970, p. 120).

Cuando el ser indaga bien, se topa con la ldgica de la generosidad y el
desapego. Automdticamente le deja de interesar contemplar a toda costa
la opcidn de salvarse o condenarse (productos egocéntricos), nacida de la
angustia y de la misma motivacién biolégica de la autoconservacién. Lo que
importa verdaderamente es el movimiento de la conciencia hacia y para los
demds, mediante la participacion constructiva en la activacion, orientacion
y construccion de la trama humana, y en cémo contribuir a la dindmica de la
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evolucién universal. Dicho de otro modo: «Un optimismo colectivo, rea-
lista y animoso debe sustituir decididamente al pesimismo y al individualis-
mo, cuyas nociones hipertrofiadas de pecado y salvacion individual han inva-
dido y pervertido gradualmente el espiritu cristiano» (P. Teilhard de Chardin,
1974, p.33).

Para eso es urgente que cada persona comience ya a enriquecer su con-
ciencia de que forma parte de un cosmos en trance de salvacion y de evo-
lucién fisica, biolégica y noosférica. Tenemos que entender que hoy por hoy
la tinica patria preconizada por los grandes pedagogos (Joshua, Confucio,
Buda, etc.) es el universo conocido, y por tanto la dnica patria de cualquier
evolucionista solo puede ser la totalidad. Hay que comenzar por desarro-
llar esa idea, y procurar que cada ser humano piense, incluso religiosa-
mente, de un modo suficientemente parecido, en cuanto al fondo, y 1o me-
nos institucionalizadamente posible, en cuanto a forma. Es urgente la sus-
titucién legitima del sentimiento tradicional de patria, nacién y doctrina
parcial y fragmentaria por el de universo.

Porque a esta vida no hemos venido para estar. Vinimos o nos trajeron para
hacer. Somos como los arrendatarios de una tierra o bien explotable que,
ademds, se nos cede gratis. Y nuestra obligacion mds importante es trabajar
para dar frutos, y no para beneficiarnos, ni enriquecernos, ni salvarnos...
(M. Gascén, 1998, comunicacién personal).

Finalmente, todo depende de la accién, que es trascendente, porque fructifi-
ca mds alld de quien la realiza, en términos de utilidad. Decia Aristételes
que lo que nos diferencia a una persona de otra son los comportamientos,
las acciones. Pero vayamos mds alld: somos lo que hacemos, y también lo
que dejamos de realizar, de reflexionar y construir. Y 1o mds importante que
se puede hacer es contribuir, cada quien desde su circunstancia a mejorar
la vida humana.
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5. DE LA PARTICIPACION EN EL PROCESO
DE CREACION-EVOLUCION

Mientras que para el individuo la creacidn fisica es imposible, desde un
punto de vista noosférico o de evolucién humana a escala planetaria, no se
hace otra cosa que crear. La mera 16gica de la existencia (en el sentido de
creacion o de naturaleza en creacion), demuestra, en cada lapso (milenio
o milésima de segundo), que la naturaleza no solo no estd terminada, sino
que se crea irrefrenablemente, que se hace a si misma. A ello contribu-
yen, desde luego, las medusas, los caracoles y las flores, pero mucho mds
la especie humana —que por su potencial, quiz4 mereciera un suspenso en
Litosfera, un muy deficiente en Biosfera y un aprobado raspado en Noosfera.
Esta percepcion nos lleva a concluir que, desde el punto de vista del fenémeno
(aunque también de la autoconciencia) y, yendo mucho m4s all4, de lo
biolégico, no existen diferencias entre creacidn y evolucion:

La Evolucién, por tanto, no se ha de identificar simplemente con el «transfor-
mismo». No es una «teoria cientifica». Significa que el Universo es un fenome-
no temporal: es decir, que el Universo estd naciendo, en torno nuestro, y estd
siendo creado (C. Tresmontant, 1968, p. 19).

E. Morin (1983) lo expresaba asf: «El hombre no ha nacido de una vez por
todas, y la hominizacion esta jalonada por muchos nacimientos. El naci-
miento de homo sapiens es el tiltimo nacimiento biolégico, pero ni el prime-
ro ni el dltimo de los nacimientos antroposociales» (p. 520).

La hominizacion del conocimiento hace emerger la humanidad del conoci-
miento. El conocimiento humano pasa del Umwelt —el entorno— al Welt —el
Mundo—. El movimiento que crea el mundo del pensamiento es el mismo que
abre el pensamiento al mundo (E. Morin, 1988, p. 77).

Y para ello, para la culminacién de esta gran empresa, que no da sentido a
la vida, sino que es su sentido y el de todas las vidas existentes, un solo
recurso causante: el pensamiento fuerte (auto)formado por la educacién.
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Lo anterior puede ayudar a tomar conciencia, primero, de nuestra existen-
cia como hito 1itil, indispensable y critico para la misma evolucién. Y, en
segundo término, de la posibilidad de desarrollar uno de los sentimientos
vitales menos parciales o sesgados (por tanto, compatible con toda parcia-
lidad o sesgo) de todos cuantos puedan existir: que cada ser humano puede
experimentarse, advertirse o percatarse de que es un ser participante funda-
mental de la creacidn, evolucidn, naturaleza, universo, Tao, Al4, Abba, Amor,
Dios, Uno, Absoluto, Wakan Tanka, Orden o como se prefiera llamar. Y que
este permanente resultado necesita de la contribucién consciente de cada per-
sona para realizarse.

Podemos compartir el sentimiento de P. Teilhard de Chardin (1964), cuando
en un emocionado texto exclamaba: «Lo que me apasiona en la vida es el
poder colaborar en una obra, en una Realidad mas duradera que yo: dentro
de este espiritu y de esta visién trato de perfeccionarme y de dominar un
poco mds las cosas» (p. 118). Lo que significa que, a medida que ese domi-
nio (sobre todo, de conocimiento) vaya siendo mayor, la responsabilidad-
compromiso podrian mutar en mayor autonomia, 1o que conduciria a asu-
mir otros niveles de derecho-deber:

Cuando el hombre caiga en la cuenta de que determinados mandos del mundo
estdn pasando a sus manos, advertird gue en esta nueva situacion, le interesa
formarse una conviccion acerca del valor y del futuro de la obra que le ha sido
confiada para siempre (M. Corvez, 1967, pp. 109, 110).

Esta apercepcion de sentimiento-conciencia es una experiencia muy impor-
tante en la formacién de los educadores, causa originaria de la nueva ética
de 1o por venir, porque lleva a conceptuar la educacién como una actividad
privilegiada, una de cuyas funciones méds importantes es favorecer el des-
cubrimiento de este sentir. Maxime cuando, concretamente: «La educacién
no deberfa ser una preparacién para la vida; deberia ser vida» (A. de Mello,
1987, p. 11).
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6. FUNDAMENTOS DE EDUCACION UNIVERSAL

Una percepcién miope puede transformarse en una verdadera dificultad de
aprendizaje de origen egocéntrico. Un punto de vista cerrado nos puede
hacer actuar hacia o para los pequefios sistemas con que nos sentimos iden-
tificados. En estados de conciencia sistémicos (ordinarios y estrechos)
podemos llegar a definir o interpretar mal ideas naturalmente amplias. O
sea, incurrir en errores del tipo «si p, entonces g»!. Solo as{ pueden
interpretarse los enfoques definitorios de una educacion patriotera como
aspiracién maxima, como hace, por ejemplo, C. S. Kostiuk (1965):

Por lo tanto, educar al hombre quiere decir proveerlo con perspe tivas que
estén ligadas a una anticipacién del regocijo, comenzando con los tipos
mds simples de regocijo y finalizando con aquellos que expresan la con-
ciencia del ciudadano de nuestro pais y su sentimiento del deber hacia
nuestra patria (p. 89).

Desde las nuevas comprensiones complejo-evolucionistas y una actitud
de totalidad entendida como anhelo, parece conveniente un significativo cam-
bio de enfoque en la orientacién y en la formacién de los profesores. En el
caso de los profesionales de la ensefianza, este cambio de enfoque alcanza-
ria el punto de vista de su conocimiento y de su percepcién de la funcién
social que realizan, ademds de orientar investigaciones y descubrimientos
futuros.

Las justificaciones generales, que se sitdan directamente en la orienta-
cion para la evolucion hacia la universalidad (A. de la Herrdn
Gascén, y J. Mufioz Diez, 2002), pueden resumirse en los siguientes
contenidos:

" R. D. Tweney y E. Doherty (1983) lo evidenciaron en otros contextos, con personas
no cualificadas y con graduados no universitarios e incluso cientificos (en L. M. Romero
Fernandez, 1992), nosotras lo recreamos en este.
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a) La opcién mds universal serd siempre superior a la mds parcial,
desde un punto de vista no solo 16gico, sino humano, social, epistémico,
educativo, psicolégico, etc.

b) La importancia del papel que cumple el personal docente como
agente de cambio, favoreciendo el entendimiento mutuo 'y la to-
lerancia, nunca ha sido tan evidente como hoy. Este papel serd
sin duda mds decisivo todavia en el siglo xxi. Los nacionalismos
obtusos deberdn dejar paso al universalismo, los prejuicios
étnicos y culturales a la tolerancia, a la comprensién y al plura-
lismo, y un mundo dividido —en que la alta tecnologia es privile-
gio de unos pocos— a un mundo tecnolégicamente unido. Este
imperativo entrafia enormes responsabilidades para el personal
docente, que participa en la formacion del cardcter y de la men-
te de la nueva generacion (J. Delors et al., 1996, p. 162).

Puede ser pertinente concretar aquellas premisas, capaces de ahormar una
renovada racionalidad compleja y orientada para nuevos frentes de in-
dagacion:

6.1. Cambio en las comprensiones de los sistemas educativos

Los sistemas educativos deberian superar su conciencia sistémica
(egocéntrica) y pasar a transformarse en «sistemas evolucionados» (gene-
rosos) (A. de la Herrdn Gascén, 1998). Para ello, un paso intermedio es
superar el nacionalismo de origen. Hacemos nuestras las palabras de J. L.
Garcia Garrido (1998) a la hora de proponerse un programa de acci6n para
1a formacién del profesorado del siglo xx:

En primer lugar, me refiero a la necesidad de trascender el concepto de «na-
cién» y de «nacionalidad» a la hora de formar al profesorado de hoy y de
mafiana. En todas partes del mundo, las instituciones de formacion del profe-
sorado padecen una fijacion casi enfermiza por lo nacional, por los problemas
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del propio pais relativos a la escolarizacién, a la elevacion del rendimiento
académico con respecto a otros paises, etc. Parece como si se utilizaran los
estudios comparativos (que ademds se utilizan poco) solo para suscitar la
competencia entre paises. Q para justificar el talante nacionalista (p. 37).

En otra obra anterior (J. L. Garcia Garrido, 1996, p. 99) continda el razona-
miento:

Las instituciones de formacién docente piden con frecuencia a sus alumnos
(sobre todo en paises de escaso desarrollo) que, cuando sean docentes, tras-
ciendan los limites de su escuela y sepan convertirse en lideres comunitarios,
empapdndose completamente de su inmediato entorno. Lo que estd muy bien,
siempre y cuando les pidan también una radical apertura al ancho mundo. En
contra del «pueblerinismo» del que tan frecuentemente hacen gala las insti-
tuciones de formacidn docente en todos los paises, habria mds bien que asegu-
rar a los futuros docentes una vision abierta y despierta ante los agudos
problemas no solo econdémicos y sociales, sino también morales y espirituales,
que padece hoy la humanidad en su conjunto.

6.2. Necesidad de cambio profundo en los «paradigmas» educativos

Todos los denominados paradigmas de investigacion y formacion del
profesorado aportan perspectivas y procedimientos itiles para un mejor
desarrollo del trabajo docente. Si son validos, son indispensables, aunque
incluso pueda ser dudosa su condicién de verdaderos paradigmas. Sin
embargo, la llamada de los nuevos tiempos les urge a una reordenacién
profunda. La mutacién consistiria en una reorientacion de sus objetivos y
contenidos, en funcién de la evolucién humana y de la complejidad que ella
misma necesita, entendida como eje comiin o variable capaz de estructurar
el paso a otro nivel de amplitud de conciencia, hasta hacer surgir un para-
digma de paradigmas, que no pueda ser otro que la complejidad para la
evolucion humana.
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6.3. Cambios en la mentalidad docente

Abogamos por la propuesta de cambio de mentalidad, antes de preten-
der que, de unas actitudes o conocimientos duales, se propongan par-
cialidades o incoherencias. Sefialemos algunas consecuencias légicas
del efecto de incremento de complejidad sobre el pensamiento del
profesor/a de los tiempos nuevos, desde la perspectiva de una posible
conciencia universal:

6.3.1. La humanidad, en el punto de mira

Sobre la humanidad se conversa poco y se reflexiona menos. Y no es extra-
fio. La ignoran los adultos, la ignoran las naciones mds poderosas —a la
inversa ocurre menos—y, por la falta de vivencias o de rutas neuroldgicas,
no se considera una ideacién de realismo primario o de importancia. Sin
embargo, el psicélogo evolutivo H. Gardner (1999) viene a expresar la ca-
pacidad del nifio de 5 afios para elevar algo asf como la cota de su identifica-
cién hasta la cota de la propia humanidad:

El nifio de cinco afios est4 bien asentado en la cima de la posibilidad. Ya ha
logrado mucho en virtud de ser miembro de una especie; ya tiene una perso-
nalidad propia y un perfil idiosincrasico de cualidades. Pero ya esta a punto
de sumergirse para siempre, en las pricticas evidentes explicitas de una
cultura mds amplia. El c6mo combina sus inclinaciones naturales con las
posibilidades y las restricciones de la sociedad que le rodea determinard el
que alcance o no nuevas alturas y, si lo hace, si dichas alturas serédn las
reconocidas generalmente por la sociedad o las que le pone en estado de
alerta, o incluso a la Humanidad como un todo, para dar origen a nuevas
posibilidades (p. 39).

Nuestra experiencia nos dice que la mayor parte de los nifios son capaces de

abstraer esa intuicién con validez parecida desde los tres afios y medio. Y sin
embargo, para poder sofiarlo, es preciso creer que los docentes pueden
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interiorizar (normalizar) la idea, y que la presimbolizacién y simbolizacién
infantil de este y otros contenidos son verdadera antesala de amplitud y de
apertura de conciencia.

Desde un punto de vista psicosocioldgico (o de sentido comiin), quiz4 la falta
de cultivo de esta nocién ocurra porque, percibido en su auténtica amplitud,
es uno de los conocimientos/fenémenos menos sesgados-en-si. Por lo tan-
to, no interesa su realce excesivamente a los ismos o al resto de sistemas y
personas parciales, salvo para parcializarlo, apropiarselo, monopolizarlo o
estropearlo. Pero, aunque su escasa relevancia sea comprensible, no es 16gi-
ca: no percibirla en primer término, es un mal aprendizaje global, resultante de
una ensefianza fragmentaria, cuyo mal hacer estd costando caro. Actualmente,
como mucho, es una especie de trasfondo, de pared, ni siquiera de marco:

Y actualmente la humanidad, como no ha sido nunca ninguna patria, es una
comunidad de vida y de muerte [...] Al mismo tiempo que vive sus pluralidades
de vidas nacionales, la humanidad vive ya su muerte sin haber podido nacer
todavia (E. Morin, 1983, p. 517).

Pero, «; Vivimos hoy nuestra agonia o 1a agonia de un nuevo nacimiento del
hombre, que se producird por el nacimiento de este cuarto término [los otros
tres son: individuo, especie y sociedad] necesario para su expansion: la hu-
manidad?» (p. 520).

La respuesta bésica, que es la actitud, depende de las reflexiones y de las
acciones, casi nunca del azar. Por tanto, digamos finalmente lo sustancial a
esta propuesta: es muy importante volver a comprender la humanidad como
conjunto, y cultivar esta percepcion en las escuelas. Porque, si no se hace,
(en qué ideas de afianzamiento se asentard el sentimiento de universalidad?
Y en ese caso, ;c6mo podria el ser humano cohesionarse?

Hay que hablar de la humanidad, hay que hablar de evolucién humana. Sin
ser mucho pedir, pudiera ser definitivo. Es preciso realzar la relevancia de

146



Orientacidn educativa y evolucién humana

este sujeto de sujetos en muchas més proposiciones y razones. Porque estd
tan eliptico, que lo hemos dejado de percibir en la conciencia. Cuanto mds
se haga para su refuerzo, mejor para todas las partes, porque se estard
evidenciando y cubriendo la mayor de las carencias, un déficit de totalidad.
En principio, para lograrlo bastarfa con querer plenamente, a tres bandas:
con el sentimiento, con el conocimiento y con la conciencia. Las tres se
resumen en querer con honestidad y durante largo tiempo la unidad.

Por otro lado, las fuentes no estdn lejos, y son tan antiguas como la educa-
cién. Dos testimonios histéricos:

a) Confucio (Kung-Fu-Tse) (1969) entendia que la humanidad estaba y
era en lo profundo de cada ser humano. Por eso propuso esta ensefianza:
«jLa humanidad est tan lejos de nosotros! Deseo poseer humanidad y la
humanidad viene a mi» (p. 295).

b) Ananda era uno de los primeros discipulos de Buda Shakyamuni. Un dia
de gran calor, al volver de su gira de mendicidad (takuhachi), se acercé a
un pozo a beber. Al acercarse vio a una muchacha que sacaba agua. Le
pidi6 un poco y la joven le respondio:

— Soy una sudaran (intocable). Usted no puede recibir agua de mi mano
(y volvid la cara llena de vergiienza).

— iNo! —dijo Ananda- jLa Humanidad es una! jNinguna casta puede
dividirla!

La joven le ofrecié un poco de agua. Después, Ananda sigui6 su camino
(en T. Deshimaru, 1981, p. 133).

Las fuentes no estdn lejos, pero las hemos alejado, y en esta sociedad de
sistemas egocéntricos chocan, porque despiertan la nostalgia de un ideal
de formacidn casi perdido de vista. Sin embargo, el callején sin salida en el
que el ser humano se encuentra actualmente, tiene una salida. O la pared.
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6.3.2. El nivel de realidad planetario, referencia principal

«Esta idea de humanidad vive aqui y all4 desde hace mucho tiempo, mantenida
por lareflexion de moralistas o por el ejemplo de sabios. Pero 1a humanidad se ha
convertido en una realidad planetaria solo muy recientemente» (E. Morin, 1983,
p-517).

De forma acorde con las percepciones globales y siempre que los conteni-
dos lo permitan, los temas y sus perspectivas, no solo tenderan a superar las
fronteras, sino que expresamente se referirdn a horizontes verdaderamente
planetarios. Esto ocurrird, con toda probabilidad, por unas razones bdsicas:

a) El incremento de complejidad de 1a conciencia individual, que conduce a
la formacién de cada vez mds «conciencias sin fronteras» (K. Wilber,
1990), al que sin duda pueden ayudar los futuros medios de comunicacién
social, frente a los actuales medios de confusion social.

b) La densificacion de las relaciones entre los sistemas menores (ya hemos
reparado en Internet), cada vez con mds rapidez, originando pseudo-
globalidades cuyo caminar solo puede conducir a la globalizacidn real
o a la composicién de un sistema dnico, dotado de una equifinalidad
planetaria: «El futuro del planeta habr4 de configurarse como una sola uni-
dad de objetivo dnico» (R. Portaencasa, y I. A. Martin Pereda, 1992, p. 2).

c¢) La salida de la Tierra, o sea, la exploracién y profundizacién humana, més
alla de la atmodsfera, importantisima para la apertura actitudinal,
cognoscitiva y util para la educacién (disolucién) de nuestro recalcitran-
te egocentrismo.

6.3.3. Esquema de una educacion para la evolucion humana: del bien-
estar al mas ser

Enuna sociedad debilitada de «sondmbulos satisfechos» (N. Caballero, 1979)
que emerge ciegamente sobre si misma, se hace cada vez mdas importante
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diferenciar entre dos conceptos y fenémenos bésicos: progreso y evolu-
cidn. «Porque muchas veces lo que la sociedad necesita para progresar®
no coincide con lo que las personas requieren para evolucionar» (A. de la
Herrdn, 1998).

Ambos deben granar relacionados. El desarrollo exteriorizante y orienta-
do al bienestar ha de verse compensado con el crecimiento interior, basado
en el deseo de «ser mas» (P. Teilhard de Chardin, 1974), para ser mejores.

Actualmente, guiados por un recalcitrante egocentrismo, individuos, gru-
pos, instituciones y sociedades en general se anudan més y mds para cen-
trarse cada cual en su sistema, y perderse en objetivos que se desentienden
de aquellos conocimientos y realizaciones que pudieran incidir en la posible
evolucion del ser humano.

La ausencia generalizada de ese sentido nos ha sumido en una época de
espiritu fragil, de debilidad intelectual, de voluntad descafeinada, de falta de
responsabilidad, de ausencia de compromisos sociales serios, y de objetivos
que no van més alld de la polarizacion de los comportamientos en torno a los
propios deseos (A. de 1a Herrdn Gascén, 1993).

(Existe alguna causa general de la mayoria de los problemas sociales? La
respuesta es contundentemente afirmativa, y la encontramos en lo que he-
mos denominado ego humano. Si entendemos por «ego» la representa-
cidn de la personalidad autocondicionada por apegos, adherencias,
dependencias e identificaciones, etc., y orientada a la promocidn de
esos mismos condicionantes, en detrimento de la evolucion interior, la
consecuencia de lo que observamos es una inmadurez generalizada, que

2 Como expresa el profesor A. Velasco (1999), el progreso debe estar al servicio del
ser humano, no contra el ser humano, contra ningtin ser humano. Y si 80 paises no
solo no progresan, sino que marchan hacia atras, algo falla en el progreso general. El
progreso, el verdadero progreso, «debe dirigirse al bienestar y a la realizacioén de todos
los hombres no de una parte de la humanidad, de los privilegiados».
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hace que la vida cotidiana esté saturada de negatividades como conse-
cuencia de un infantilismo arrastrado.

Teniendo en cuenta que el ego es el principal bloqueo o dificultad para la
apertura y flexibilidad mentales, la capacidad de sintesis, la capacidad de
cooperacion, integracién y convergencia, el sentimiento de unidad, la humil-
dad, el autoconocimiento, la serenidad interior, la capacidad de duda, el sen-
tido critico no-dependiente, 1a capacidad de rectificacidn, la generosidad, la
ética autdgena, etc., nos parece esencial su andlisis, de cara a su posible
reflexién educativa. Por eso, la superacién del ego humano podria entender-
se como epicentro de la educacién perenne. Sin una comprension y supe-
racién del ego, no puede darse verdadera educacién, ni integracién, ni
desarrollo profundo de personas, colectividades, instituciones o pueblos.
Porque, ;cémo puede la educacion avanzar desconectada de la madurez
individual y colectiva?

Se desprende de ello que el control o dominio del ego y su posible tratamien-
to son competencias educativas. ;O deberfan serlo! Porque lo que resulta
palpable es que éste, que ya calificamos como «problema principal de la
educacién», estd como fapado o ignorado.

(Por qué no todos los hombres pueden desarrollarse y tornarse seres dife-
rentes? La respuesta es muy simple. Porque no lo desean. [...] La idea esen-
cial es que para convertirse en un ser diferente el hombre debe desearlo pro-
fundamente y durante mucho tiempo (P. D. Ouspensky, 1978, pp. 14,15).

El diagndstico anterior es duro y tan contundente que perfora las dianas
de las honestidades inteligentes, dejandolas atrds. Sin embargo, una vez
expreso y dado por bueno, lo esencial es la terapia, la intervencion o el
tratamiento educativo.

(Cudl podria ser el norte activo? Si la educacién (formal, informal y no-
formal) impulsase desde sus esfuerzos cotidianos el vector del crecimiento
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interior desde la perspectiva de la superacidn de la inmadurez individual y
colectiva, podria favorecerse, quizd a varias generaciones vista, la emer-
gencia de mejores personas, o sea, de seres humanos menos egocéntricos
y cada vez més conscientes. Y ese norte formativo tendrfa como método
de trabajo educativo 16gico la posible evolucién humana percibida
inversamente, o sea, con la mirada deshollinadora de puesta en sus desco-
sidos y roturas egotistas, o sea, contemplando en primer plano lo que esen-
cialmente la evita o sobra.

7. FUNDAMENTOS DE MOTIVACION EVOLUCIONISTA

Mais lejos de toda antitesis, esbozada cuidadosamente, como respuesta a los
esquemas alienantes que supura nuestro tiempo, més alld de los humanis-
mos amorfos y de las metafisicas sin norte —por muy fundamentadas que
estén—, infinitamente mads lejos de las filosofias nihilistas o de las poses
pseudocriticas de tantos falsos pedagogos de moda, cuyo razonamiento no
trasciende las fronteras de 1a actividad (mental o externa, individual o so-
cial), como «tercera via» entre el capitalismo obsesivo y el socialismo
atascado debe haber algo més definitivo, convincente y permanentemente
actual. Y lo hay, porque lo hubo. Podria sintetizarse en el evolucionismo
subyacente en la obra de R. Eucken o de P. Teilhard de Chardin, quienes
nos recuerdan que:

a) El universo y la vida no son inttiles o accidentales.

b) Estamos y somos con un propdsito.

¢) La existencia tiene un sentido, m4s all4 de lo entendido como «nues-
tro» (sistemas, intereses, etc.): impulsar el proceso de la hominizacion
a la humanizacion, construir la Humanidad.

d) El ser humano es la flecha de una evolucién cada vez mds
autoconsciente.

e) Estamos en los primeros centimetros de un apasionante viaje coope-
rativo —la evolucién humana—, que ni empieza ni acaba en nosotros.
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f)

g
h)
i)
h)j
k)
)

Somos el eslabén perdido de nosotros mismos y de lo que podriamos
llegar a ser. Porque todo ser humano estd capacitado para elevarse
interiormente desde el ser que es o el bienestar que tiene, hacia un
mds ser 0 un bien ser para ser mds y mejor. Por tanto, esencialmente
SOmOos un ser mds.

Sus fuentes de energia son de modo principal el sufrimiento humano
y el sentimiento de cooperacién en el mejoramiento de la vida humana.
En este devenir, el pensamiento, el conocimiento y la conciencia son
centrales.

Conocimiento y conciencia estdn unidos, conectados y son accesi-
bles.

Lo universal es siempre mejor que lo parcial.

El sentimiento de universalidad es esencial.

La evolucién humana tiene lugar hacia delante y hacia arriba, irrever-
siblemente, pero en espiral

m) La evolucién es un proceso irreversible, pero no gratuito, en el que las

n)

p)

Q)
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negatividades existenciales tienden a convertirse en positividades esen-
ciales, lo que define una directriz con que puede cualificarse el arze
de vivir.

La educacién es uno de los motores principales de la evolucién de la
humanidad, y su sentido noogenético puede reconocerse.

La autoconciencia es esencial para ser més y mejores. Esta
autoconciencia puede tener varios ejes de lectura: espacial, temporal,
relativa a la evolucién y relativa al ser. Requiere de activacion del
interior («activismo», lo llamé Eucken) orientado a la lucha por
un contenido espiritual de la vida, no solo individual sino unanime
o universal.

La medida de la evolucién interior del ser humano es la ausencia de
ego v la complejidad de conciencia.

El comportamiento bésico que expresa esa complejidad superior es la
elevacién o el ascenso desde el interior, desde el ser que somos o el
bienestar que tenemos a un mds ser o un bien ser para ser mds y
mejores.
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r) Todo lo que se eleva, converge. Lo que profundiza, asi mismo con-
verge. Lo que no converge es que no se ha elevado todavia, o lo
suficiente. Lo que no profundiza jamds podrd converger en lo esen-
cial. Y lo que no suelta «lastres» o corta «amarras» no podra tampo-
co elevarse.

s) Launién, la verdadera unién, no confunde, diferencia.

t) Somos libres para dudar y para optar.

u) En la evolucién humana nada se pierde. Todo trasciende: lo que se
hace bien, lo que se construye peor y lo que se deja de hacer.

v) Hay dos clases de vidas: la vida que muere y la vida que trasciende y
que nunca muere del todo (M. Gascén, 1997, comunicacién perso
nal).

w) El sentido de la vida de cada quien y de cada sistema social es una
consecuencia de pensar hacia o desde la propia circunstancia. «La
Luna o el dedo que apunta a la Luna» (T. Deshimaru, 1981): esta es
la eleccién méds importante de la vida humana.
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