Fe-Vida y Fe-Cultura en la
escuela catdlica

PEDRO MARIA GIL LARRANAGA }

Para apreciar el valor y el defecto del Documento se necesita verlo
desde dentro y desde fuera, a la vez.

Verlo desde dentro significa recibirlo dentro de las estructuras catoé-
licas de la educacién y considerarlo desde lo que uno vive a diario
en su interior. Verlo desde fuera significa recibirlo con la actitud de
quien, desconociéndolo todo sobre lo cristiano, vive la educaciéon en
un contexto puramente secular o sociolégico.

Importa verlo desde las dos perspectivas. Por lo demas esto es un aviso
imprescindible en todos los ambitos del pensamiento, de las progra-
maciones, de las concepciones sociales. Por un reflejo inevitable ten-
demos a recibir lo que nos viene en comparacién con lo que ya esta-
mos viviendo, como si toda la vida consistiera en lo que ya se conoce
de ella. Entonces se absolutiza, se exclusiviza el propio punto de vis-
ta, y el mundo queda dividido en dos: quien vive como yo, y los de-
mas. Ocurre lo mismo cuando la perspectiva es puramente exterior:
al desconocer los mecanismos légicos o sisteméaticos que articulan el
pensamiento enfrentado, uno tiende a juzgarlo desde los propios, tal
vez totalmente ajenos a él.

Por ser hoy la escuela cristiana una de las instituciones sociales mas
especialmente delicadas, el aviso debe repetirse. Asi, cuando recibi-
mos el Documento desde una perspectiva intraeclesial, nos encontra-
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nos en él con cosas que ya llevabamos tiempo pensando y tal vez vi-
7iendo. Entonces nos embarga sobre todo la satisfaccion. Nos senti-
nos aplaudidos en el deber cumplido. Y nos creemos invitados a un
ontinuismo nada critico.

Por el contrario, si recibiéramos el Documento como personas aje-
nas a quienes son precisamente sus destinatarios, lo encontrariamos
tal vez lleno de un lenguaje que no es el nuestro, falto de rigor en su
aplauso a corrientes pedagodgicas, ilusoriamente basado en una prac-
tica que no existe, ignorante del vocabulario que mueve de verdad los
planes de los Estados en educacion. En ese caso, de nuevo de un mo-
do acritico, rechazariamos el Documento en el montén de las pala-
bras que viven del pasado.

Veamos cémo se aplica esta observaciéon a la 32 parte de nuestro
Documento.

1.

Tiene dos secciones: la dimensién religiosa 1. de la vida escolar; y 2.
de la cultura escolar.

Es un conjunto de 19 parrafos, el mas breve de las 3 partes conside-
radas como centrales de la reflexiéon propuesta (segunda parte, 23;
cuarta parte, 32).

Inversamente, el apartado dedicado a la cultura escolar es el méas am-
plio en parrafos de todo el documento. Abarca 15, superando a los
14 dedicados a la situacién juvenil (n.10-23), los 11 sobre la escuela
cristiana como ambiente eclesial educador (n.31-41), los 8 sobre la pre-
sentacion organica del hecho y mensaje cristianos (n.74-81), los 14 so-
bre la presentacién organica de la vida cristiana (n.82-95), y los 13 de-
dicados al proyecto educativo (100-112).

1.1

Hay, primero, cuatro parrafos sobre el tema de la dimension religio-
sa de la vida escolar (n.47-50).
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Ya desde el n° 24, en el arranque de la 22 parte, ha quedado implici-
tamente definido el concepto de «dimensién».

El Documento lo hace citando el n® 8 de GE: «<ambiente animado por
el espiritu evangélico de caridad y libertad». Por «dimensién» se en-
tiende, pues, no un sector o parte de lo que se hace en la escuela, sino
un modo de vivir la escuela. Nada de ella le queda fuera, si bien por
lo mismo es problematico encontrar en ella momentos especiales en
que se haga visible o medible. Como en la vida, en general, cuando
sobre una misma realidad se combinan dimensiones distintas o com-
plementarias: hago lo que hago en cuanto padre, maestro, trabajador,
politico, cristiano, espanol, etc.

Con juicio bien certero, en esa linea, el apartado habra de empezar
recordando y denunciando que:

«a menudo se identifica ‘escuela’ con ‘ensefanza’. En realidad la
docencia es sélo una parte de la vida escolar» (n.47).

Por eso es imposible definir aquella «dimensién» sin referirse a :

«estudio, investigacion, ejercicios, actividades paraescolares, exa-
menes, relaciones con los profesores y comparieros, actividades de
grupo, asambleas de clase y de centro...» (n.47).

El planteamiento es completo. El Documento sabe que ha de serlo para
que igualmente sea real su principio de que la escuela, como la vida,
esta anclada en el Evangelio de modo que nada humano es indiferen-
te ante la fe cristiana. Sélo la unidad «docencia»-vida total del edu-
cando puede garantizar la dimensién cristiana de toda la escuela. Sin
tal unidad no hay dimensién cristiana sino sectores de la escuela de-
dicados a lo cristiano.

Por eso la lectura del Documento levanta inmediatamente la pregun-
ta que tantas veces vivimos en la escuela: lo que en ella hacemos aparte
de las llamadas asignaturas ¢ es algo serio, consustancial al proyecto
educativo cristiano, o bien accidental, potestativo, o incluso fruto de
un paternalismo mas o menos ridiculo o de un esfuerzo por mejorar
la presentacién de nuestro producto en el mercado educativo?
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Es la pregunta por la unidad profunda de cuanto se vive en la es-
cuela. Sin su respuesta afirmativa, es vano cuanto el documento
anada en los tres numeros siguientes. En la vida de la escuela, en
nuestros dias, hay un realisimo riesgo de yuxtaponer lo «importan-
te» y lo convencional (exdmenes/actividades «fuera del horario esco-
lar» (!).

Mientras el Documento no nos proponga pistas concretas para garan-
tizar que se supere tal yuxtaposicién, nos sonaran de un modo extra-
no palabras, de por si verdaderas, como éstas:

«otros estudiantes, que no tienen esta dimensién religiosa, no po-
dran obtener frutos benéficos y se exponen a vivir superficialmen-
te los afios mas hermosos de su juventud» (n.48).

Sonaran igualmente a puro imperativo ético, nada cristiano, las lla-
madas al orden, método, precisién, responsabilidad, sacrificio y cons-
tancia, del n° 49.

Hay en este mismo namero una afirmacion clave sobre el tema:

«La luz de la fe cristiana estimula el deseo de conocer el universo
creado por Dios. Enciende el amor a la verdad, que excluye la su-
perficialidad en el aprender y en el juzgar».

Es posible que el Documento mismo no exprima este principio a lo
largo de su desarrollo posterior. Sin embargo, es mérito suyo formu-
larlo con tal claridad, indicando desde su propio interior el verdade-
ro criterio para comprender y juzgar lo que propone. Porque puede
muy bien afirmarse en el n® 50 que el trabajo intelectual animado con
esta dimension religiosa actia en diversas direcciones...; puede afir-
marse esto, ciertamente verdad, y no tenerse en cuenta que esto en
buena parte es imposible en la actual estructuracion social de la edu-
cacion. Para que esto sea real no basta llamarse a la generosidad o
a la conciencia; hace falta mirar a la relacién entre la escuela y el ti-
po de sociedad que la construye. Esto si es «conocer el universo crea-
do por Cristo» y «encender el amor a la verdad», lejos de la superfi-
cialidad... voluntarista.
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1.2.

A partir del n° 51 se abre el 2° apartado: sobre la cultura escolar y
su dimension religiosa.

Desde el principio se sienta la base teorica: «la coordinacion entre
cultura y fe». El parrafo la define con gran acierto en una formula-
cién operativa. Todo lo que se hace en la escuela ha de buscar las re-
laciones entre fe y cultura individualizandolas en la satisfacciéon de
las cuestiones basicas de la vida del hombre y del creyente. Las diver-
sas ciencias escolares contribuyen en la tarea presentando algo asi co-
mo un esquema implicito, al que el area religiosa debera dar respuesta
pormenorizada. Con realismo, el Documento sefiala que todo esto es un
sueno sin la comunién de todos los maestros en la actitud de «ayudar
a sus alumnos a mirar mas alla del horizonte limitado de las realidades
humanas».

Por eso cuando, a continuacién, alude a los niveles superiores de la es-
cuela y senala lo imperioso de esta tarea, el Documento se referira de
nuevo a GE y GS declarando que «la escuela catolica ha de interpretar
y disponer la cultura humana a la luz de la fe» (n.52). Lo cual, evidente-
mente, es mucho mas que responder con exactitud periddica a las de-
mandas de la semana del hambre, dia de la Cruz Roja, campana del ar-
bol, dia de las misiones o de la Constitucion.

Queda, de todos modos, la sospecha de si el Documento mismo tiene
bien claro el tema, en su version mas operativa o concreta.

Asi, el mismo ntimero siguiente, n.53, se debate entre esta formida-
ble féormula de Juan Pablo II:

«Una fe que no se hace cultura es una fe que no ha sido recibida
plenamente, ni pensada enteramente, ni vivida fielmente»,

y la afirmacion de la autonomia de las ciencias o, sobre todo, de que
«la fe es independiente de todas las culturas».

Es la sospecha de siempre. ; Somos légicos en nuestra lectura de la
Encarnacion? Si nada humano es ajeno a Cristo, si El es eternamente
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hombre, ¢ como podemos seguir perdiéndonos por los estériles cami-
nos del distingo autonomia-heteronomia, dependencia-independencia?
¢ Qué Cristologia cabria edificarse sobre la aplicacion de tales distin-
gos a la persona de Jesus?

No es irse demasiado lejos, no. Consecuencia de la respuesta a estos
interrogantes sera, por ejemplo, que el planteamiento del area reli-
giosa en la escuela responda de verdad al dialogo fe-cultura o no. Aun-
que este tema es objeto de otras reflexiones en este mismo namero,
lo sefialamos desde aqui.

Y senalamos también que sin la respuesta cristiana a estas cuestiones,
dificilmente habra algo que aportar desde lo cristiano en el tema de lo
interdisciplinar (n°® 64) o de la fragmentacion de los saberes (n° 55).

Porque el de la unidad de los saberes, es decir, la de todo cuanto con-
tribuye a la educacion de un hombre, es el siguiente gran tema. Hay,
primero, una referencia rapida al caracter cientifico y tecnologico de
los saberes (n° 54). El Documento lo recuerda para relacionar el sa-
ber abstracto con la contemplacion del Ministerio de Cristo. Con acier-
to, otra vez, se recuerda la funcién del admirarse en el doble proceso
de ser sabio y de ser persona. En la admiracién como actitud honda
ante la vida, confluyen en ultimo extremo la cultura y la fe.

A partir de ahi, en una elipsis facil, el Documento pasa al tema indi-
cado. La fragmentacién de los programas hace imposible la unidad
de la cultura y su relacion con la fe. Era logico llegar a enunciarlo.
Como también, la llamada a las disciplinas «<humanistas» (etnologia,
biologia, psicologia, sociologia y filosofia), como lugares para la uni-
dad. Pero algo importante se echa de menos. Ahora ya es evidente que
el Documento no ha pasado de una consideracion espiritualista o éti-
ca del tema. La fragmentacion de los saberes en la medida en que des-
componen o deshumanizan la visién de la vida, no tiene remedio en
tal o cual materia. (Ninguna de las indicadas, por otro lado, existe co-
mo tal en nuestras programaciones). El asunto apunta a otro concep-
to de ciencia. Es el tema que falta.

Sin ese otro concepto de ciencia, sin otro modo de programar el cu-
rriculum, sin otro proceso entre los sucesivos niveles educativos, sin
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otro tipo de relacién entre la vida o el trabajo y la escuela, sin ellc
no habra ni unidad real de la cultura ni ese «camino preparado, quc
el profesor de religion encuentra para presentar organicamente la an
tropologia cristiana» (n.56). Y no vale, respecto de esto, la llamad:
a la «filosofia perenne» («producida con los siglos por el genio siste
matico heleno y europeo»), como el «cuadro sistematico donde situai
las respuestas humanas adecuadas a las cuestiones que se refierer
al hombre, al mundo, a Dios» (n.57). No vale, porque tal sistema de
referencia no tiene nada que ver con la realidad de nuestras escuelas
catolicas. Dificilmente, si somos honrados, admitiremos la realidac
de esta hermosa afirmacion:

«... en la inteligencia de los alumnos, que por el estudio de la filo
sofia se han acostumbrado a pensar profundamente, la sabiduric
humana se encuentra con la sabiduria divina» (n.57).

El Documento pasa ahora a senalar pistas concretas para la realiza:
cion de la dimensioén religiosa de la cultura escolar.

Y ciertamente se expresa una de gran valor: la historia, o la historici:
dad de lo humano (nn.58-59). No hace falta comentarlo:

«El profesor orienta el trabajo de los alumnos de modo que descu:
bran la dimension religiosa en el universo de la historia humana.
Primeramente les hara sentir gusto por la verdad histérica y por
consiguiente el deber de criticar los programas y textos impuestos
a veces por los gobiernos o manipulados segun la ideologia de los
autores. Luego, los conducira a concebir la historia en su realidad
como el teatro de las grandezas y miserias del hombre».

No. No hace falta comentarlo.

Pero si, tal vez, convenga expresar algunas cuestiones suscitadas por
el tema. Ante todo (y de nuevo la referencia a otros comentarios en
este n® de Sinite): ¢ se tiene de verdad en cuenta el tema de la historia
como hilo conductor de la programacién del area de religion, en la
propuesta de este Documento? ¢ Como es posible recuperar el senti-
do de la historia en el aprendizaje de las llamadas disciplinas cienti-
ficas? ¢Se relaciona con claridad el concepto de estética (n° 61) con
este otro de la historia? ; Cuales pueden ser sus implicaciones reales?
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‘n esta linea de orientacion cobra un relieve nuevo —que el Docu-
nento no recoge expresamente— la referencia de los nn. 62-63 a los
studios pedagogicos. Es importante sefnialar, desde luego, las mani-
ulaciones ideologicas en este terreno, asi como la reduccién que con
llo se efecttia en el concepto de persona. El Documento lo indica. Tal
ez, sin embargo, la anterior referencia a la historia habria dado aqui
in gran fruto. Habria ayudado a comprender como todas las mani-
nulaciones ideolégicas y todas las reducciones de la persona a objeto
statal coinciden en su ignorancia mas o menos deliberada de la his-
oria. El misterio del tiempo es algo que trasciende a todos las ra-
ionalizaciones de la modernidad, a todas las reducciones de lo hu-
nano a programaciones.

“al vez por eso la llamada al tema de la persona vuelve a sonar otra
‘ez como algo mas espiritualista e individual que histérico y cristia-
10. En la escuela nunca habra personas si la ciencia va de ecuacio-
les. Hace falta saber si otra cosa es posible y cémo. Sélo entonces
iene sentido la llamada a lo interdisciplinar, en la que se incluye al
rofesor de religion (nn. 64-65). Por eso nos quedamos con la pregun-
a de si es posible en la escuela una ciencia construida sobre la rela-
i6n humana.

il Documento todo, y muy en especial esta 32 parte, presenta una vir-
ud y un defecto notables.

L

is claro que en su confeccion han intervenido gentes con instinto de
'scuela, no sélo de proclamaciones solemnes sobre la escuela. Pre-
enta referencias bien reales a la educacion de todos los dias: desde
u primera parte, con su excelente retrato de la realidad juvenil, has-
a su conclusién en torno al concepto de proyecto educativo.

’osiblemente este gran valor pueda detectarse desde el acierto con
jue todo el Documento ha sido puesto a la luz del n°® 8 de GE. No se
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ha buscado otro punto de referencia a propésito de, por ejemplo, la
misién de la Iglesia, los derechos o las necesidades de tal o cual sec-
tor de la sociedad. La referencia esta en la realidad misma de tantas
escuelas catoélicas. Y los redactores han sabido centrar la cuestién en
su propio interior: ¢qué es lo que te define, escuela cristiana? No lo
que te define frente a otras escuelas o frente a otros tipos, sino ante
tu propia conciencia.

La contestacion, logicamente, esta llena de fecundidad: El ambiente
evangélico de libertad y caridad. Aqui se esta mucho mas alla de to-
das las polémicas, asentados con firmeza en algo a lo que tenemos
derecho y que esta cultura necesita. La referencia a ese ambiente evan-
gélico, no definido primariamente por la clase de religion sino por
la libertad y la caridad, es algo por agradecer a los documentos ro-
manos desde el Vaticano II. A su luz se entiende el tema que viene
siendo estribillo desde hace ya quince anos y que articula esta 32 parte:
fe y cultura.

Y no se puede resistir a esta luz un comentario adicional sugerido
por los dos apartados en cuestion. La relacion fe-cultura, objetivo es-
pecificador de la escuela cristiana, es inalcanzable de otro modo que
a través del ambiente, es decir, de lo vivencial implicito. Esa relacion
no ha de ser tanto objeto del analisis disciplinar o interdisciplinar,
tema de debate intelectual, marcador de un determinado tono para
la presentacion de lo religioso. La orientacion es distinta: el ambien-
te todo de la escuela ha de impregnar al alumno de la realidad de esa
relacion. Porque a esta relacion, como a cualquier experiencia basi-
ca de la vida, no se llega por el analisis sino por el encuentro perso-
nal. Quiere decirse con ello que sin la personalizacion de las ciencias
y de la metodologia, el tema fe-cultura se queda en devaneo esteticis-
ta. Y, desde luego, con esa personalizacién vivida por una comunidad
educativa creyente, no hace falta preocuparse gran cosa de lo de fe
y cultura.

Como puede verse, se trata de cuestiones de trascendencia y concre-
tez, desconocidas hasta hoy en ningiin documento romano. Es el gran
valor del presente. Poco a poco se ha ido depurando un planteamien-
to demasiado cercano a lo ideologico o a las declaraciones de inten-
ciones y camina hacia lo real, asumiendo un sinfin de realizaciones
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ya consagradas. Nunca hasta este Documento la practica inteligente
de la escuela cristiana habia tenido tanto lugar en una declaracion
solemne.

Senalaremos a continuacién lo que nos parece un grave defecto del
Documento en esta tercera parte, pero ello no es ébice para que con
toda decisién aplaudamos el logro apuntado. Tal vez, incluso, se con-
tenga en él lo mas importante que hayamos de esperar de este tipo
de documentos, con la metodologia que los va constituyendo y la uni-
versalidad de su destino: hacer el balance de lo que va siendo poco
a poco la escuela catdlica. Nos deja con hambre, es cierto, pero a la
vez contentos con el reconocimiento expreso y sistematico de los lo-
gros. Y no esta de mas observar que siempre hay lugares donde tales
logros todavia no han llegado...

2.2.
Ahora, lo que falta. A nuestro juicio.

Hemos citado como el mismo Documento denuncia el distingo escuela-
ensefianza (n° 47). Se indica claramente cémo el primer concepto ha
de ser mas amplio que el segundo, y que la reflexién se refiere a la
realidad completa. Pues bien. El planteamiento tal vez quede todavia
corto.

Es cierto que los tiempos mas recientes sobre todo han ido operando
una reduccion del concepto educacion al de instruccion. La escuela
catdlica, como cualquier otra, ha de tenerlo en cuenta si quiere ha-
blar de sus dimensiones mas hondas. Pero hay mas. Los tiempos han
ido efectuando otra reduccién mas general, de la cual es un reflejo
la resefiada. Nos referimos a la equivalencia educacién-escuela. El pri-
mero, también ahora, es mas amplio. Veamos.

No se trata de recordar una vez mas el dato universalmente aceptado
de que a nivel social hay mas instancias educativas que la escuela mas
o menos convencional. Esto, si bien se mira, puede no ser mas que
una invitacién a tenerlo en cuenta y limitarse al sector cubierto por
la escuela. Pero puede significar mucho mas. Si la educacion conven-
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cional ha ido concentrandose en la escuela ha sido porque previamente
y simultdneamente el concepto de saber ha ido concentrandose en el
de razonamiento instrumental. '

Que el saber se haya concentrado en el razonar significa que solo lo
programable o lo rentable es tenido hoy por cosa seria, «cientifica».
Con ello, como puede verse, queda fuera de la educacion todo el res-
to de lo que interviene en la construccion de las personas o de las so-
ciedades. Asi, todo cuanto se articula sobre la aceptaciéon o la admi-
racién o el encuentro o la comunidad... desaparece de los criterios
reales de la accion escolar.

Y el asunto se ha dado asi por una causa fundamental: la entrada de
los Estados en la escuela. Los Estados no han llegado a la escuela con
pretensiones educativas sino de organizacion social. Y esta organiza-
cién no se basoé en la construccion de la calidad humana sino de su
rentabilidad industrial. Lo cual se ha traducido en la equivalencia
educacién-escalafén de titulaciones sucesivas. Aqui esta el problema.

Hoy nuestras escuelas viven en su mayoria edificadas sobre este so-
fisma. Para ellas, de hecho, es serio y relevante lo que sirva para pre-
pararse al siguiente paso. Sin exagerar podemos decir que el criterio
de la verdad educativa es de hecho el examen aprobado: lo aprobado
es verdad, lo suspendido no existe. Es la ideologia de la estataliza-
cion educativa.

¢ Qué significa este asunto respecto del tema de la dimension religio-
sa de la cultura escolar?

Por lo menos, dos cosas.

La primera, que la realidad de la dimensién religiosa de la vida y cul-
tura escolares ofrece un planteamiento mucho mas importante que
el referido a cada escuela. Caer en la cuenta del tema significa para
el cristiano la necesidad y posibilidad de responder a una necesidad
educativa nueva que tiene nuestra sociedad. Es como si toda la socie-
dad occidental estuviera en situacién de educacion y necesitara un
gesto nuevo, desconocido para ella hasta hoy. Esto quiere decir que
la primera misién de la escuela catélica para responder dignamente
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1 la dimension de la que hablamos trascienda a la tarea interior de
-ada escuela.

?odemos decir incluso que si en el plazo de una generacion la actual
:scuela catolica no ha dado paso a otra distinta que represente para
a sociedad un modelo alternativo contrastado, desaparecera. La ac-
-ual escuela catoélica, como todas las instituciones sociales, subsiste
como tal en la medida en que aporta a la sociedad una fuerza institu-
>ional que no puede venirle de si misma. En la medida en que tal apor-
‘acion mutua subsiste, subsiste también la institucién concreta. En
:aso negativo, es ésta ultima la que desaparece, absorbida en el mun-
1o indiferenciado de las instituciones en general.

Algo de esto debera decirse pronto desde Roma, si documentos como
2] nuestro han de seguir teniendo lectores dentro de 30 anos.

Debera también decirse, como la otra cara de lo anterior, que si nuestra
ascuela catélica es consecuente con la referida dimension religiosa,
1abra de empenarse esta vez hacia dentro por definir un curriculum
2ducativo mas préximo a la vida que al Estado.

Y ya se va haciendo mucho de esto. Ocurre, sin embargo, que tales
acciones son tomadas todavia entre nosotros como excepcionales, en-
-rafiables pero pintorescas, sin casi valor de signo. Por el contrario,
rales situaciones, cuya meta no se apunta a un titulo preconcebido
dentro de la estructura convencional, son hoy modelo o interrogante
oara la adecuacioén de nuestras escuelas a su mision de hacer visible
a Dios en esta tierra.

No podemos enganarnos. El futuro de nuestras escuelas no es fun-
:i6n de su volumen numérico o de la brillantez de los conceptos con
jue las revistamos. La historia y la sociedad son pacientes pero im-
olacables. Cuando algo no esta vivo, le quitan su categoria de privile-
zio, testimonio o fermento.

Sin algo de esto —que por otra parte es pan comun en el menu del
pensamiento hoy— a nuestro Documento le falta realismo. Corre el
riesgo de llegar tarde: canoniza algo muy hermoso que se ha ido ha-
ciendo, pero no traza pistas lo bastante ambiciosas para el porvenir.
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