Congreso de teologla y pobreza
(21-27 de septiembre de 1981)

2.000 CRISTIANOS REFLEXIONAN SOBRE
. LOS POBRES EN LA IGLESIA

«La idea de la celebracién del Congreso sobre Teologia y Po-
breza —en palabras de J. A, Gimbernat y J. J. Tamayo— sur-
gio de un colectivo de tedlogos sen51b111zados con el fendmeno
de la pobreza.

No se trataba de elaborar un discursc teolégico sobre la pobre-
za como- si ésta fuera el objeto propio de la teologia, sino de
hacer teologia desde el horizonte de.la pobreza con la preten-
sién de situwar la reflexion cristiana -en relacién con los con-
textos socio-econdmicos . estructurales, generadores de opre-
si6n» (Ponencia «lLas Comunidades de Base y su lucha contra
la pobreza»). _ 4

1a colaboracién desde el primer momento de las comunjidades
de base, comunidades populares y grupos de cristianos compro-
metidos en la lucha contra la pobreza ha ayudado a dar realismo,
objetividad v coherencia a esta reunién -de casi 2.000 cristianos,
v que sélo es comparable con el encuentro de hace diez afios en
el Escorial a propdsito de la Teologia -de la Liberacion.

En el Congfeso, al qﬁe ha asistido un. cohtingente grande de ju-
ventud y seglares, se ha hablado desde dos experiencias basicas:

— la comunidad cristiana segun el Evangelio de Jestus de Nazaret
se construye desde los_ pobres, y
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— el cristiano vive un compromiso ético gue le Ileva a lucha
contra las causas estructurales y personales que mantienen ]
situacién de pobreza en nuestro mundo.

A la hora de hacer enjuiciamientos préacticos de todo tipo y s
formulacién tedrica se ha notado en todos los ponentes y en la
intervenciones de la sala un distanciamiento critico y objetive:
que ha matizado v enriquecido muchas posiciones sustentadas
con cierta virulencia, ruptura y politicismo en etapas anteriores
La sensibilidad por el tema de los pobres y la pobreza viene de
América Latina; asi lo afirmé Casiano Floristin en las palabras:
de apertura e Ignacio Ellacuria en su intervencion. A nuestr
creatividad queda el asumir con cardcter propio e incardinacié
en el «aqui y ahora» este espiritu profético que puede renovar’
la Iglesia.

El lunes 21 de septiecmbre, a las 19,30, empezd la primera ponen-.
cia a cargo del economista Angel Serrano sobre el «Anilisis socio-’
econdémico de la pobreza en Espafia». Baso su exposicién en dos
argumentos: la escasa utilidad del término pobreza, pues no tra-
duce la realidad regional y social existente que es de una profun-:
da desigualdad, y la situacién actual espafiola en la gue casi los.
dos tercios del capital invertido perienece a cien familias.

P. Altares expuso las lineas de actuaciéon y evolucién de los movi
mientos sociales de Emancipacion en Espafia. Se centré funda-
mentalmente en el movimiento sindical y en los movimientos
ecologistas; en ambos casos nos ha faltado tener en cuenta la
historia reciente de los ultimos cuarenta afios que impide los cam
bios bruscos de la noche a la mafiana y el no haber creado movi--
mientos desde la base. Ante el miedo actual que se respira en nues-:
tra sociedad hay que hacer una llamada a la responsabilidad que
se traduce en participaciéon a todos los niveles, pues no podemos
esperar a que otros hagan la labor que nos corresponde. '

A continuacién de P. Altares intervine Adela Cortina en el sentido
de buscar un juicio ético vdlido y comun para analizar la realidad
econdmica social de nuestro mundo. Para la teologia cristiana el
principio béasico es muy claro: Dios es padre, cada persona es
valiosa v todos somos hermanos. Pero como en nuestro mundo
también hay no creyentes implicados en la construcciom de una
sociedad nueva, unos y otros tenemos que intentar un juicio ético
commin sobre la realidad que condiciona nuestra estructura social
y personal. No todos los cddigos morales son correctos; desde la
razon v la coherencia hay que buscar criterios relevantes, Tres
aparecen como los mas importantes: la felicidad personal y uni-




versal, la superacién de toda alienacion para llegar a una sociedad
nueva y la dignidad de la persona humana como base de todos los
humanismos. ' ) _

El peligro estd en que al plasmar estos criterios en la realidad -
del nivel politico, lo humano queda diluido y ambiguo. Una linea
clara de actuacidn puede ser que la situacién que no respete los

derechios de todos es inmoral, pues la base comiin es que cada

persona tiene los mismos derechos.

- Utopfa-realidad, utopia-praxis y utopia-sistema fueron los tres as-
pectos analizados por Joaquin Garcia Roca para hacer mds com-
prensible la pregunta de fondo: «¢A quién sirve la fe cristiana?»
El desinterés por el tema puede explicar la patologia e intoxicacio-
nes de la utopia en los ultimos afios, qué se presenta como huida .
- espiritualista (dualismo), como critica escéptica v rigida de todo
'y como radicalizacién de lo cotidiano. Ante esta situacién la fe
debe ponerse en actitud de bisqueda de mundanidad, historici-
dad y sociabilidad. ¢Cémo conseguir estos caminos auténticos de
la utopia? No hay mds camino que la disciplina y espiritualidad
del Exodo que se puede resumir en tres palabras; imaginacidnm,’

- alternativas y desclericalizacién. S

La presentacidén de la teologia cristiana desde el horizonte de la
pobreza fue realizada por J. I. Gonzélez Faus, J. Vives y J. M. Cas-
tillo,

J. 1. Gonzalez Faus analizo la sociedad de Jestis, sus factores de-
terminantes y la postura de Jesis y su estilo de lucha en esta
situacion. La afirmacion de Jesiis de que toda riqueza es injusta
(Mt 6, 24 y Lc 19, 2-26) y de que la riqueza imposibilita la salva-
cién (Mt 19, 2-26). condena toda religion encubridora de injusti-
cias y marca el auténtico significado de los pobres de espiritu.

Si el Reino de Dios es un ofrecimiento gratuito, los pobres son
los que estin en mejor condicién de acoger la salvacién cristiana.
Asi lo entendié Jestis y los primeros cristianos. Josep Vives ma-
tizd —a pesar de la escasez de tiempo de que dispuso— la situa-
cion de pobres y ricos en la Iglesia de los primeros siglos, La
experiencia cristiana va unida a la actitud de no absolutizar nada
como exclusivamente propio, al compartir tode y al servicio como
forma normal de situarse en la ‘comunidad. Con los primeros mo-
ralistas se acenttia el cardcter estoico de la perfeccidén cristiana
'y se produce un reduccionismo en su dinamismo mds profundo
y caracteristico. Para la Iglesia primitiva estaba claro en medio
del lujo y despilfarro del Imperic Romano que toda riqueza que
1o se pone al servicio de los pobres es un robo, y que no hay
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celebracién cristiana sin solidaridad efectiva. A pesar de todo, |
Iglesia no llega a actuar en las estructuras socio-econémicas, pue
dificilmente se puede actuar si no se conoce el armazén que sus
tenta el tipo de gobierno y economia.de un pais. Asi, la fuerz
revolucionaria de la comunidad y fraternidad cristiana quedé re
ducida a tareas de beneficencia individual y concreta; se aten
dieron los efectos, pero no las causas.

Los ponentes del sabado intervinieron mafiana y tarde en locales’
diferentes, dada la afluencia de congresistas de otras provingcia
que vinieron aprovechando el fin de semana.

José M.* Castillo abordé el tema «Teologia y Pobrezar. Su esfuer.
zo y acierto estuvo en resituar a la pobreza en el lugar que le-
corresponde dentro de la vida de la Igiesia. La tradicidén cristiana;
ha hablado siempre de la pobreza en la seccidn de cuestione
morales como obligacién de la virtud de la caridad. Es necesario:
devolver a la pobreza el puesto que le corresponde en la teologia-
dogmdtica; sélo asi se -superard el contraste entre Evangelio y°
Teologia en el tema y realidad de los pobres. Analizé con profun
didad y claridad la paternidad de Dios desde el punto de vista
ontolégico —Dios es Padre de todos— y epistemoldégico, tomamos”
conciencia 'de esta vivencia religiosa desde los pobres. Por lo tan:
to, la revelacién de Dios no es. completamente neutral en la ma-:
nifestacién: Dios revela su paternidad universal desde los pobres.
para indicarnos que no quiere diferencias. El Dios neutral de los.
ricos es una representacion ideoldgica que tranquiliza las concien-,
cias, Tarea de la teologia y de los tedlogos es desenmascarar los.
fdolos, devolver al pueblo creyente la palabra y decisién que le:
corresponden y reestructurar los temas teoldgicos fundamentales-
en funcién de la pobreza.

Con estas premisas s0c1010g1cas éticas y teologicas como telén
de fondo, F. Urbina y J. M.a Diez-Alegria abordaron las posturas
tradicionales de la Iglesia a lo largo de la historia en el aspecto
de doctrina y praxis social.

J. M2 Diez-Alegria comenzé afirmando que en la Historia de la
Salvacion a partir de Jesus de Nazaret, «la Iglesia deberia ser una-
Iglesia de pobress. :
Hablando de los Santos Padres del siglo 1v dice: «Estos grandes
obispos denuncian éticamente las lacras derivadas del latifundis-
mMe y procuran oponerse en casos particulares a los excesos del
totalitarismo politico. Pero estin encerrados en el sistema. Su




doctrina secial suena a revolucionaria, pero en realidad no lo es.
No se les puede negar un aliento profético, pero su denuncia, a
pesar de su incontestable sinceridad, se gueda reducida a un mo-
ralismo casi estéril. La Iglesia asiste impotente al nacimiento de
las estructuras pre-feudales o cuasi-feudales que acompaifian al
de la gran propiedad. :

. Los grandes tedlogos medievales mantienen la linea de los Santos
Padres, pero sin el aliento profético. Lo mismo cabe decir de los
tedlogos de los siglos xvi y xvil... Entre 1848 y 1891, la doctrina
social de la jerarquia eclesiastica y de los tedlogos caen en lo mds
negro de un reaccionarismo antipopular, Esto aparece de una
manera hiriente en una enciclica de Ledn XITI (Quod .apostolici
nuwmeris) de 1878, A particr de la Rerum novarum del mismo
Leén XIIT (1891) empieza a reconstruirse una doctrina social de
la Iglesia menos impresentable. Pero originariamente es una &ti-
ca "ideoldgica'' de las clases pudientes, de caricter reformista
conservador. Y hasta ahora no ha logrado romper con sus orige-
nes. Su pretendida neutralidad interclasista, consciente o incons-
cientemente, es una afiagaza, que juega al servicio de las clases
dominantes y, a fin de cuentas, de los explotadores.» La solucidn
en el porvenir —para J. M.* Diez-Alegria— estd en «una Iglesia en
que los que no sean sociolégicamente pobres no puedan llevar
la voz cantante por encima y e€n contra de los pobres».

‘Fernando Urbina hablé de la postura de la Iglesia ante la pobre-

za en la época antigua-medieval, en la burguesa v en la actuali- |
dad. Insistié en la vinculacién de la Iglesia (sin simplismos de

ningun tipo) al grupo dominante desde la teocracia de los Con- -
cilios de Toledo. En el siglo x1x%, al tiempo que la Iglesia realiza
un servicio asistencial enorme, se forman «las dos Espafias» que
culminan en la Guerra Civil, donde se produce un feroz anticleri-
calismo no suficientemente estudiado arin. La Iglesia queda iden-
tificada con los poderosos y estd ausenie del blogque de los po-
bres; sus esfuerzos de servicio resultan asi tangenciales y peri-
féricos. Esta 'situacién es wna de las causas de la Guerra Civil
de 1936-1939. Alrededor de 1950 surge en la Iglesia espafiola un -
movimiento diferente y renovador: la Iglesia empieza a estar pre-
sente y a encarnarse-en el mundo de los marginados. En los mo-
mentos actuales ante la crisis de la civilizacidn burguesa occiden-
tal la Tglesia estd abierta y con posibilidadés de optar por el mun-
do nuevo ague nace; esta alternativa evangehca es un reto y un
1nterr0gante

-«¢De qué forma la opcidn de clase expresa la fe cristiana, concre-
tamente la opcion evangélica por los pobres?» Este enunciado
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interrogativo resume la ponencia de Rafael Aguirre. Acepta la .
opcion de clase como el mejor medio que hace posible y eficay :
la sclidaridad con los pobres v contribuye a eliminar los mecanis
mos estructurales de la injusticia. La opcién de clase debe concre
tarse en un «proyecto histdrico» que es para nosotros alternativa
al capitalismo y que viene matizado por la palabra «socialismos;
no obstante, la opcién evangélica por los pobres no se agota en
la opcidn de clase. Es necesario recuperar el nivel propio y dis--
tintivo de la fe que es el simbdlico. Este aspecto es mas urgente
e imporiante que las mismas concreciones ético-politicas de la
opcidn. Fidelidad a Dios como Padre y lucha por el Reino es una
tnica fidelidad para el cristiano.

Ignacio Ellacuria habld desde el convencimiento v la experiencia
personal de los pobres como lugar teoldgico (no séio politico) en
América Latina. Fl recurso a los pobres es mucho mas que «un
intento de revitalizar la pastoral o la teclogia»; se presenia como
un servicio en sentido evangélico a la causa de los mas necesita-
dos segiin las perspectivas del Reino. «Los pobres con espiritu
son los que salvan y liberan incluso a los mediadores de su pro-
pia salvacion y a los conductores delegados de su practica; son
lugar de conversidén, de liberacidén, de justificacidn y de verifi-
cacién.»

Ante la asamblea presidida el ¢ltimo dia (domingo 27 de septiem-
bre) por la significativa presencia de Javier Osés y Alberto Iniesta,
José M? Rovira y Casimiro Marti desarroliaron el tema del «Fu-
turo del Cristianismo». Descartaron de entrada el apoyo politico
a la fe, el purismo y el ghetfo como posturas faisas y contrapro-
ducentes. Lo posible es aceptar la vivencia popular de la fe y
abrirla a un futuro en que pueda ganar en profundidad, se vea
libre de pesos idecldgicos ¥ se concrete como la presencia viva
de Jesiis para la comunidad. Légicamente habrd que superar el
peso burocritico, pues «lo mas institucional es la misién», para
que el equilibrio entre «dogma y norma y creatividad y libertad
en el Espiritu sea una realidad».

«Lo menos ideoldgico para esto: el trabajo, la lucha, la esperanza
de todos, fundados en la verdad-expansién-en-el-amor que es Jests
vivo, nos permite afirmar para el futuro una comunidad de fe
que reza, que celebra y da testimonio comprometido de esta fe,
acercando asi la salvacién de Dios a los pobres y oprimidos de
esta tierra de forma que esa Iglesia de Jests venga a ser factor
de liberacién y humanizacién real e histérica, y con ella, factor
de reconciliacién universal.»




La semana también tuvo sus momentos de oracién y encuentros
de fe: en la Celebracién Penitencial se recogieron 550.000 pesetas
encaminadas a los que sufren y padecen en Centroamérica. La or-
ganizacién del Congreso aport6 alrededor de 200.000 pesetas para
los parados de Espafia. Alberto Iniesta en la Eucaristia final nos
recordé con tono evangélico quiénes son los pobres, cudl es €l
tnico juicio cristiano sobre la riqueza y las lineas de la praxis
creyente en nuestro mundo. La estructura y clima de las celebra-
ciones —en las que se notaba la mano pastoral de C. Floristin—
contr1buyer0n a crear un estilo de oracién motivada por la con-
versién y biuisqueda del compromiso liberador desde los pobres
y de los pobres.

En las intersesiones durante la semana y en el momento de la
clausura, organizaciones, movimientos colectivos y grupos de muy
diverso signo preocupados por la liberacién integral de la perso-
na nos ofrecieron informacién, leyeron y repartieron comunica-
dos ¥ expresaron sus reivindicaciones para las que p1d1er0n com-
prension y solidaridad cristiana. :

En la Bucaristia de clausura J. A. Gimbernat leyd las conclusio-
nes provisionales del Congreso invitando a todos los asistentes
y cristianos —de manera especial a los rehgmsos— a la reflexion
teoldgica v opcidn desde los desposeidos como Unica perspectiva
digna y vdlida de los que llamamos creyentes.

Experiencias e iniciativas de este tipo se abren camino por sf mis-
mas, pues responden a lo mas genuino del profetismo y mesia-
nismo cristiano en una sociedad marcada por las diferencias en
el tener, poder y realizarse, y que necesita la afirmacién del ser,
servir y compartir propios del hombre nuevo en Jesds de Nazaret
y de la comunidad cristiana.

Jestis SASTRE
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