1 Nos estamos refiriendo
a un centro docente de
confesionalidad catdlica.
Preferimos el término
catélico a cristiano, por-
que aquél nos parece
mas especifico. Como
aclar6 J. M. JAVIERRE en
su intervencién en el
“I Congrés Escola Cris-
tiana de Catalunya”, hay
unas razones ecumeénicas
que obligan a no abso-
lutizar el adjetivo “cris-
tiano” por el grupo caté-
lico.

2 Aunque no es objetivo
principal de nuestra re-
flexibon detenernos en
analizar si la enseflanza
de la religion es o no la
principal exigencia de la
confesionalidad, quere-
mos subrayar que nues-
tra opinién se inclina
por una negativa. Es de-
cir, creemos que la ense-
fianza religiosa no es la
princi pal consecuencia
de la confesionalidad de
un centro docente. A
nuestro juicio, no es en
la “clase de religion”
donde se pone en juego

Exigencias de la ensefianza
religiosa en un centro
docente confesional

Alvaro GINEL
REFERENCIAS

Queremos delimitar bien nuestro campo de referencias para qu
lector se sienta situado desde el comienzo. Nuestra reflexién part
unos presupuestos: se trata de un centro docente confesionall y
segundo lugar, presuponemos que en este centro docente confesi
se tiene como materia ordinaria la ensefanza religiosa.

De estas coordenadas nos hacemos estas preguntas: ;Qué exige:
plantea la clase de religiéon en un centro docente confesional? 2.

OBJETIVO DE LA ESCUELA CONFESIONAL

1. La justificacién de la existencia de la escuela confesional cat¢
radica en la realizacion de la misién evangelizadora que tiene e1
mendada la Iglesia y a la cual la escuela coopera de un modo efi
No hay otras justificaciones especificas. Desde otras perspectiv:
opciones se pueden coincidir también con objetivos generales de }
mocioén, de liberacién o de labor sustitutiva. Lo especifico es sien
la referencia a Jesus, el Hijo de Dios. “El proyecto educativo d
escuela catdlica se define precisamente por su referencia explicit
evangelio de Jesus, con el intento de arraigarlo en la conciencia }
la vida de los joévenes, teniendo en cuenta los condicionamientos
turales de hoy *.

Si hoy se disputan los grupos de la sociedad el ambito de la esc
la es precisamente porque perciben claramente que en ella hay
plataforma privilegiada para la extension de sus ideales y de su }
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yvecto de hombre y de sociedad. En esta pluralidad, la Iglesia “capta
la necesidad urgente de garantizar la presencia del pensamiento cris-
tiano, puesto que éste, en el caos de las concepciones y de los compor-
tamientos, constituye un criterio valido de discernimiento: la refe-
rencia a Jesucristo ensefia de hecho a discernir los valores que hacen
al hombre y los contravalores que lo degradan” 4.

Nosotros creemos que solamente desde el evangelio se pueden con-
denar los falsos dioses que amenazan y esclavizan al hombre. Porque
si bien nuestra sociedad no les levanta, como en la antigiiedad, tem-
plos materiales, si que se los ha erigido en lo mas hondo del cora-
z6n cuando elabora una escala de valores, por la que orienta y da
sentido a su vida. La escuela catélica aspira a una sintesis de fe y
de vida que haga posible el encuentro del hombre con Dios en un
ambiente de relaciones donde el hombre se sienta hijo y pueda cla-
mar: jPadre!

DIFICULTAD DE LA CLASE DE RELIGION

2. Mas alla de los principios una constatacién: la clase de religion
es hoy, en los centros docentes confesionales y fuera de ellos, una
de las “materias” mas dificiles de dar y una responsabilidad que
muchos profesores rechazan abiertamente, aunque sean sacerdotes
o pertenezcan a un instituto religioso. Por otra parte, estos mismos
que rechazan la responsabilidad de la “materia de religion” no du-
dan en afirmar que la confesionalidad exige que el Centro docente
tenga en sus programas la materia de religién, porque si no “no
tendria sentido nuestra tarea docente como grupo que proclama la
importancia del evangelio y de Jesucristo en la vida” 5.

Conocemos la preocupacién de los obispos espafioles por garantizar
la identidad eclesial de los centros confesionales: “Como consecuen-
cia de esta identidad la formacién religiosa es un elemnto integran-
te, fundamental, de la educacién que en estos centros se imparte” 6.
Los obispos espafoles llegan a estas conclusiones desde tres princi-
pios que ellos ponen en relacién: formacién religiosa, ensefianza re-
ligiosa y mision propia de la escuela. Las dificultades que surgen
quizd no estén tanto en los principios, cuanto en la realizacion
practica de estos principios 7.

CAUSAS QUE EXPLICAN LAS DIFICULTADES ALUDIDAS

3. Aunque toda enumeracién de causas es reductora, no es indis-
pensable enumerar al menos algunos aspectos que nos den la razon
de las dificultades que encontramos.



principio, una situacién
ideal.

8 “La escuela catélica”,
numero 9.

4 “La escuela catolica”,
numero 11.

5 Cito frases textuales de
educadores recogidas en
unas entrevistas perso-
nales que realicé para la
preparacién de estas no-
tas.

¢ E. Yanes, Formacién
religiosa en la Escuela,
Boletin de la FERE, 221,
octubre 1979, pags. 29-
33.

7 Hemos hablado de la
mision propia de la Igle-
sia. Una misién que hay
que entenderla a la luz
de las orientaciones de
la Constitucién Conciliar
Gaudium et Spes. Es
decir, una Iglesia que
se sitta en la sociedad
sin confundirse con ella;
que dialoga con las de-
més realidades y grupos
que componen la tota-
lidad de la sociedad;
que anuncia su esperan-
za y su confianza en
Jests Resucitado como
fuente de futuro para el
hombre que busque la
liberacién sinceramente.
Es ésta una postura de
interlocutor y no de im-
posicién de una deter-
minada salvacién, Cfr.
las reflexiones que sobre
este tema propuse en
Misién Joven, 34 (1979),
9-11, al comentar el do-
cumento episcopal La
ensefianza religiosa es-
colar.

Ensefianza religiosa,
dentro de la escuela,
estdé considerada como
una materia més para

Creemos que una de las principales causas reside en los mis:
educadores mucho més fuertemente que en los educandos. Es a
educadores a quienes se les pide una conversién mds fuerte t
salir de su formacién, de sus referencias de siempre, de su lengt
todo hecho y perfilado. Creemos, como intuicién muy personal,
son los educadores y los editores de materiales didacticos par:
formacion religiosa quienes més desorientan a los jévenes. Hijos
una sociedad en la que se cambia a golpes, de esquina a esqu
no estamos exentos de someter a este mismo ajetreo a los educ
dos en la formacioén religiosa.

La segunda causa que queremos apuntar para explicar las dificu
des de que hemos hablado en el niimero anterior la expresamos
la formacién religiosa hoy, en cualquiera de sus formas, es un lu
privilegiado para descubrir la coherencia interna y la dimension
profundidad sobre las que vivimos y mos construimos. Estas
notas —coherencia y profundidad— son muy bien captadas por
educandos de una manera vital. En la manera en que percibel
incoherencia o la superficialidad o en la manera en que elige
incoherencia o la superficialidad como norma de vida se desints
san del dato religioso que, como tal, exige una coherencia inte
y una respuesta a los ultimos porqués del hombre. Este mismo
némeno creemos que pasa también con los adultos y ellos deci
retirarse también del campo. Asi vemos céomo los profesores de
ligién son cada vez menos y mas dificil encontrarlas.

Finalmente enumeramos como causa importante la dificultad de
puesta al dia de los contenidos —lo que exige cambiar de lengt
y romper referencias pasadas— y los métodos —que piden algo :
que un adoctrinamiento en la fe o sobre “las verdades de la fe

Otras muchas se podrian afiadir. Nos basta estas tres, fuente
otras muchas.

EXIGENCIAS DE LA ENSENANZA RELIGIOSA HOY

4. Responder a la realidad de los alumnos que tenemos. Gene
mente nuestro esfuerzo puede dirigirse a “continuar una obra o
tarea dentro de una institucién”. Asi estamos tentados de querer
mds fieles a la institucién que a las personas que esta institw
acoge. Caer en la tentacién de privilegiar a la institucién sobre
personas es una manera de ser infiel a la institucién que quere:
absolutizar, pues, ciertamente, la institucién nacié para dar

respuesta concreta a unos destinatarios concretos.
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Responder a la realidad de los alumnos es ser ficles aqui y ahora a
nuestra misiéon de educadores. Esto nos exige un analisis de la reali-
dad. Es la realidad la que nos saca de las teorias y nos hace ver las
concreciones que se operan en los jovenes que estan aqui. No son
suficientes los analisis de una juventud en general para dar una
respuesta concreta.

Nuestro proyecto comunitario de educacién religiosa serda valido y
real en la medida en que esté confrontado con la realidad. Mas to-
davia, s6lo podemos hablar de proyecto —servicio en la proporcién
en que responde a las necesidades y exigencias de la persona.

5. Coordinaciéon progresiva. Entendemos por esto una respuesta es-
tructurada progresivamente. El éxito de una accién educativo-pas-
toral esta no so6lo en analizar las necesidades, sino en estudiar la res-
puesta progresiva que tenemos que dar. Todo aquello que acontezca
como esporadico o aislado posiblemente pase inadvertido por los
educandos.

En la progresion tiene mucha importancia el factor tiempo y el fac-
tor medida.

Para cumplir los objetivos de un proyecto, para crear el hombre
nuevo hay que comenzar por el principio. Esto que parece una
simpleza intelectual es hoy demasiado serio para que nos podamos
reir. Muchos educadores dicen: “;Veis? ;Qué habéis conseguido con
eso?” Para ellos hay constataciones que les confirman en “sus ideas”
cuando, ante acciones y formas de otro estilo, los jovenes salen des-
orientados, frios... No se dan cuenta, quienes critican estos hechos,
que lo mas normal es que los jovenes salgan asi: no comprendan, se
sientan ante algo nuevo, quiza extrafo, raro... Podemos confirmar-
nos en el fracaso de un programa serio pedagdgico-pastoral cuando
realmente lo hayamos puesto en practica en su totalidad, no sélo
a retazos y en ocasiones. Es cuestion de tiempo y de calculo, de qué
es lo que conviene en cada momento.

Para poner un ejemplo sencillo: los libros de texto que se utilizan
para la clase de religion: ;qué continuidad tienen de una etapa a
otra?, ;qué coherencia tienen con el estilo que desde otros puntos se
pretende dar a la formacién integral del alumno.

Esta coordinacién progresiva exige la presencia del Departamento
de Educaciéon en la Fe (DEF). A él le corresponde velar por la pro-
gresion.

6. Coherencia interna. La coherencia es como la savia de la coor-
dinacién progresiva: de vida y unidad. Realmente podemos hablar



partir de las expresiones
culturales religiosas que
son constatables en la
historia de los creyentes.
Se diferencia la cultura
religiosa de la catequesis
en que ésta parte y
pasa por la experien-
cia vital del -catequis-
ta, mientras que la
cultura religiosa, si bien
no es aséptica, permite
un margen de distancia-
miento mayor, ya que
ni apela directamente a
la experiencia del alum-
no, ni pasa tan indis-
pensablemente por la del
profesor (Cfr. C. GaAru-
Lo, Guia del Profesor,
Yeshua, Un libro y un
pueblo, Los hombres
buscan a Dios. Cultura
religiosa, 4. Ed. D. Bos-
co, Barcelona, 1977, pa-
ginas 7-12).

de coordinacién si hay coherencia. No se trata de anadir unas cos
otras, sino de presentar y de vivir una vida —no muchas— e
medida en que es posible, segin la edad y la maduracién que s
adquiriendo.

La coherencia presenta, ademaés, otros matices entre el decir
hacer. La coherencia exige que el alumno tenga la oportunidac
ver realizado en la practica aquello que en teoria se le prog
como meta e ideal. Creemos que es éste uno de los aspectos

duros, mas dificiles y contradictorios en la accién pastoral de |
La incoherencia es la palabra que mas nos traicicna hoy. Si n¢
posible vivir lo que decimos, si no somos capaces de comprome
nos a vivir como predicamos o sugerimos, ;qué fiabilidad ti
nuestra proposicion? ;Con qué derecho cargamos pesadas cai
sobre los otros? La coherencia se convierte asi en referencia ¢
ausencia que descalifica toda palabra que exija compromiso.

Creemos que la coherencia es igualmente valida cuando se opta
una formacion religiosa de tipo “catequesis” que cuando se pref
una linea de “ensefanza religiosa” o “cultura religiosa”. Tanto
una como otra Optica es necesario enviar al alumno a los lug:
donde también hoy los hombres y las mujeres que creen en Je
viven de un modo determinado.

7. La libertad como principio. El evangelio es mensaje de sal
cién libremente aceptada. Si nosotros tenemos que aprender algc
descubrir un mensaje que en su contenido de anuncio y en su for
de ser anunciado hablan y dan libertad a la persona. Si nue:
manera de presentar un mensaje de fe es hacer al oyente escl
estaremos traicionando la esencia misma de aquello que anuni
mos.

La Asamblea Plenaria del Episcopado Espafiol reconoce que t:
bién en los centros confesionales se debe atender a aquellos que
ciden estar en estos centros, pero, por circunstancias especiales,
licitan la no asistencia a la clase de religiéon (Cfr. “Normativa
traeclesial para la FR de los centros dependientes de la Iglesi:

Cuando sélo se trate de uno o dos no nos haremos problema. F
que los porcentajes aumenten: ;Qué pasaria? ;Qué respuesta es
riamos dispuestos a dar? ;Qué reacciones son posibles y previsib.
También en estos momentos la libertad como principio es algo f
damental. Las soluciones no podrian venir, a nuestro juicio, por -
imposicion ni de clases ni de practicas religiosas. Esta seria

manera falsa de “solucionar” un problema. Mas que afrontarlo,



parece que buscaria una tranquilidad, al margen de la reflexion
seria sobre las causas del problema.

8. El didlogo como base de maduracién. Queremos entender el dia-
logo en un sentido muy amplio. El diadlogo no es sélo pronunciar o
intercambiar palabras. Es, sobre todo, una actitud de vida, una ma-
nera de estar presente y de dejar que la palabra del otro amanezca,
una presencia paciente que sabe esperar y sabe comprender para
poder entablar un intercambio de ideas. Es saber estar frente a la
realidad del otro sin extrafiarnos.

Nuestra postura de didlogo es un reflejo de lo que la Iglesia se ha
propuesto en la Gaudium et Spes. Crear actitudes de dialogo es crear
maneras de ser. Y, a la inversa, una manera de ser dialogante crea
actitudes de dialogo y de acogida.

La actitud de dialogo en la formacién religiosa es una opcién por el
respeto a las diferencias; es una invitacién a la profundidad en la
identidad propia y de los demas; es también una decisién de pre-
sencia, aunque ésta sea pequefa y casi invisible. Pero en todo caso
se prefiere estar a una retirada. El mismo didlogo es quien indica
como tiene que ser este lugar junto al otro. No estamos presentes ni
para condenar ni para juzgar a nadie. Estamos presentes para dia-
logar y confesar la fe que nos anima. Una presencia en dialogo no
quiere mas privilegios que los del hombre libre.

Dentro del ambito escolar una dimensién importante es el dialogo
con las demés materias. La originalidad del didlogo que la forma-
cién religiosa propugna tiene que venir por la apertura a tratar todo
aquello que hace relacién al sentido ultimo y profundo de la vida.

9. La persona como valor central. Toda formacién religiosa que no
ponga en el centro de la existencia a la persona ni anuncia ni in-
forma sobre la exigencia primordial del evangelio: el amor y res-
peto al hombre.

10. EI sentido de la comunidad educativa como referencia. La pas-
toral de un centro educativo es méas que predicar o ensefiar reli-
gion o intentar llevar a los alumnos hacia la catequesis: es toda una
accién educativa para ayudar al joven a organizar globalmente los
valores de su personalidad en camino hacia una fe adulta. La mane-
ra primera y primordial de realizar esto es la existencia de una
comunidad educativa que viva abiertamente el evangelio de Jesus.



En un mundo en que cada vez méas faltan referencias evangél
que visibilicen el evangelio y lo saquen del peligro continuo de ¢
vertirlo en libro teérico, se pide a las comunidades educativas ¢
fesionales que realmente sean una comunidad que sigue al Se
De esta forma las interrogaciones que puedan surgir en los educ
dos tendran un lugar de referencia donde acudir para ver el evar
lio vivido.

Puesto que al escribir estas reflexiones tomamos, segin hemos
cho mas arriba, como referencia los centros confesionales, hemo
destacar la importancia de este principio. Las maneras de concr
zarlos serdn variadas y multiples, dependera siempre de las circt
tancias. El mismo sentido de “comunidad educativa” tomara una
tensién mas amplia o mas reducida, segiin aconseje la realidad.
podra haber participacion de padres y participacion de otros e
mentos de la comunidad creyente en la medida que lo aconst
las circunstancias. Pero el principio siempre seguira el mismo.

11. Profesor de religion que esté contento con su actividad. E:
pequena encuesta a la que ya he aludido anteriormente, se pue
leer frases como éstas: “Que el profesor de religiéon no esté an
gado, porque desvaloriza el mensaje.” “La religiéon, por lo gent
no tiene estima entre la gente. Sélo se estima si el profesor es de
manera que hace interesante y estimable aquello que explica.”
BUP, si hay gente ligada y ademés interesada por la religiéon n
por ella misma, sino por estar unidos al profesor. Es importante
al profesor de religién se le vea metido y comprometido en o
cosas. Si sélo se le ve “con clases de religién” uno se hace la ide
que es alguien que no “pisa tierra”, que no esta interesado por
cosas de los hombres”. “La religién tiene que ganar la seried:
pulso. Las demés materias son serias por si mismas, por el a
bado. La religién, no. Se puede vivir sin ella.” “Yo estoy conven
de que se acepta lo que decimos en la medida en que se acept
que somos y la perspectiva de vida que presentamos y la maner
trabajar que tenemos.”

De alguna manera es el profesor de religién quien tiene la t
de realizar practicamente todas las notas que se pidan a la com
dad educativa. De él dependerian, en principio, una presentaciér
fenémeno religioso que deje a un lado la asepsia y suscite a
interrogante. El es también la primera visibilizacién de cuanto
como teoria. El es a quien primero pueden interrogar y pregu
los alumnos: “Y t, ;qué dices de tu Sefior? Y ta, ,por qué cre



Ademas esta la dimensién de preparacién pedagégica. En la medida
de lo posible tiene que ser una preparacién que evite los protago-
nismos personales y se acerque lo mas posible a la linea marcada
por el DEF del centro. El mismo DEF tiene como misién la capacita-
cion del profesorado en aquellas acentuaciones y lineas que consi-

dera fundamentales y que intenta poner como centrales en la accién
pastoral del centro.

12. La oferta de otras posibilidades. El centro confesional, como
todos los deméas centros, tiene que llenar unos minimos: la clase de
religién y, sobre todo, el testimonio de una comunidad que trata de
poner en practica aquello que anuncia de palabra. Pero junto a
estos minimos debe existir la oferta de otras posibilidades para los
que quieran acercarse a ellas. “Deberan desarrollarse también diver-
sas actividades pastorales adaptadas a las caracteristicas culturales
y al nivel religioso de los distintos grupos de alumnos” (Cfr. Nor-
mativa Intraeclesial, n. 11). Nos imaginamos graficamente esto que
comentamos pensando en los ‘“talleres” o “laboratorios” que hoy se
ponen en marcha, con el fin de que no se queden en teoria las invi-
taciones recibidas. El fin de estas actividades pastorales es propor-
cionar espacios para hacer la experiencia de las exigencias que im-
plica la comunidad creyente; espacios para hacer y profundizar la
verdad; espacios para encontrarse con otros creyentes.

13. Conclusién. La pregunta, por lo profundo, por el sentido, no
entra hoy dentro de los intereses que la sociedad pregona. La reli-
gién no entra en la categoria de lo “atil”, por eso es para muchos
inatil, innecesaria y ajena a la escala de valores por la que se rigen.

En unas circunstancias adversas que eliminan del ambiente la refe-
rencia religiosa, la postura eclesial no puede ser tanto de acentua-
cién catequética de la clase de religion. Hoy tenemos que poner
como objetivos directos otros acentos del hecho religioso, como pue-
den ser:

. Ordenar los conocimientos religiosos que el ambiente ofrece, en
las acciones pedagdégicas propias tendentes a descubrir, analizar,
identificar, interpretar, valorar y expresar el hecho religioso.

. Capacitar para una lectura religioso-critica de la historia de las
relaciones de la humanidad, especialmente las del propio dmbito.

o Liberar para el hombre el sentido profundo de la realidad y tra-
tar de expresarlo en un lenguaje pluridimensional.

. Abrir caminoc a la posible experiencia religiosa personal, propor-
cionando un utillaje que haga capaz de optar en libertad.



Estatuto laico de la ensefanza
religiosa’

Por Flavio PAJE]

® ;Qué laicidad?
® La laicidad como dimensién de la educacién religiosa

® ;En qué condiciones?

La “laicidad” es la condicién indispensable de una convivencia
dadana normal, basada en el reconocimiento de valores humz
comunes. Esa convivencia es la que permite a cada hombre cam
hacia su madurez a través de la confrontacién critica con q
es diferente.

Referida a la escuela, la “laicidad” apunta a un método que, e
mismo, no se contrapone al contenido de la materia Religién.

Un modelo laico de Ensefianza Religiosa no se caracteriza po
asunto que trata, sino por la cualidad de los métodos y los o
tivos.

Todavia no se ha borrado en nuestro clima cultural (es decir
la mentalidad, en el lenguaje, en los comportamientos) el persis!
te halo de ambigiiedad que rodea al término “laicidad”.

Lo que en otros paises (en el area anglosajona o en Francia,
ejemplo) ya es un dato cultural y publicamente adquirido, s
siendo entre nosotros objeto de un extenuante debate que t
como interlocutores no sélo ya al Estado y a la Iglesia en sus
altas instancias, sino, cada vez mas, a ciudadanos y creyentes

* Articulo publicado en “Religione e scuola”, nim. 8-9, mayo-junio
Ofrecemos a nuestros lectores un trabajo que desde el contexto italial
desde una perspectiva laica, intenta formular un nuevo proyecto para lc
seflanza religiosa escolar.
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en su convivir cotidiano han de enfrentarse con problemas de todo
tipo dentro de instituciones civiles como la escuela, el periédico, el
sindicato.

A las declaraciones de principio sobre la laicidad del Estado y de
la Escuela dificilmente sigue en la practica una coherente aplica-
ciébn que responda a los criterios y a las exigencias que el princi-
pio de laicidad comportan.

No es previsible que el nuevo texto concordatario, todavia en es-
pera de una gratificacién definitiva !, ni la préoxima entrada en vi-
gor de los nuevos programas de la Media Inferior 2, ni la anuncia-
da reforma de la Media Superior® puedan disolver totalmente
ciertos equivocos que estan minando tanto el debate tedrico como
la practica efectiva de la laicidad en la ensefianza.

Demasiados prejuicios, ligados con el pasado, impiden afrontar con
la debida serenidad los problemas del presente. Por ejemplo: la
conciencia colectiva de amplios estratos del catolicismo todavia tra-
duce instintivamente “laicidad” como sin6nimo de laicismo, enten-
dido polémicamente como ideologia anticlerical con reminiscencias
del siglo XVIII; para muchos no catdlicos, al contrario, “laicidad”
es sinénimo de libre investigacion, de pluralismo cultural, de neu-
tralidad confesional, connotaciones éstas negadas —a su juicio—
por el caracter confesional del sistema escolar italiano, mientras
no se emancipe de la legislacion concordataria 4.

Pero mas alld de las polémicas ideoldgicas entre intelectuales, el
mayor obstadculo para la practica de una correcta laicidad en el
plano educativo parece ser la falta de costumbre de dialogar con
quien es diferente. Es notorio cémo un cierto monolitismo cultural
y confesional ha contribuido a que amplios estratos sociales se ha-
gan no sélo impermeables a la aportacién de otros modelos de pen-
samiento y accién, sino incluso incapaces de comunicar serenamen-
te sus propias convicciones y razones en un contexto de pluralismo
cultural como es el que se va inevitablemente instaurando en nues-
tras actuales sociedades. El jurista Pototsching se pregunta si la
sociedad italiana, a pesar de un ordenamiento juridico sustancial-
mente respetuoso del principio de laicidad del Estado, ha superado
verdaderamente los caracteres de una sociedad confesional 7.

Asi, hablar de Ensefianza Religiosa “laica” puede sonar como un
contrasentido, una contradiccién de términos, como una innatural
reduccién de los valores religiosos a su dimensién histérico-cultural.
Para otros significaria la traicién de las propias certezas para de-
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jarse llevar por la facil ola del relativismo de moda o del sec
rismo de estacién. Otros identifican asimismo laicidad con una a
tica, solomodnica posiciéon de equidistancia entre sistemas cultu
y religiosos diversos. Se entiende entonces —aunque no se la
tifica— la resistencia que la nocién de laicidad encuentra |
hacerse camino en ambientes educativos como el escolar, o

cierta clase de personas como los educadores en general (pac
ensefiantes, animadores de movimientos) o los ensefiantes de
ligién en especial, que no ven el modo de articular dos térm
aparentemente tan antitéticos como son religién y laicidad.

1. ;QUE LAICIDAD?

Es evidente que el discurso sobre la laicidad de la Ensefianza
ligiosa no puede separarse de una referencia mas amplia a la
cidad de la escuela en cuanto instituciéon educativa del Estado 1l
el cual, a su vez, es expresion juridica y politica de la cul
laica. Debe recordarse ademas que la laicidad, de categoria tr
cionalmente interna a la Iglesia y a su vocabulario, ha pasado ¢
expresion de aquellos valores humanos-universales que son la
misa y la convicciéon de una normal convivencia humana y ¢
que no solamente reconoce y respeta la diversidad de fe y de i
logias, sino que capacita positivamente a cada hombre para r
zarse a través de la confrontaciéon critica y constructiva con g
es diferente, y por lo tanto capacita también, para trascende
propia posicién en la medida en que ésta tienda a imponerse ¢
vision totalizante, aprioristica, autosuficiente.

En este sentido se aplica hoy el principio de la laicidad —inc
sin ignorar la compleja evolucion semantica del término en los
mos decenios de nuestra historia— a la cultura, al Estado, ¢
instituciones educativas en general y a la escuela en particu

1.1. LA LAICIDAD COMO FUNDAMENTO DE LA CONVIVENCIA CIVIL
® Culturae laica. Histéricamente ha adoptado entre nosotros
mas de intransigencia agresiva y de integrismo racionalista
pueden calificarse hoy como ‘“anticlericalismo religioso” o com
dogmatismo a la inversa, que sacraliza la laicidad hasta el g
de hacerla funcionar como principio y criterio de una nueva
gion. Pero dejando a un lado ciertas formas patolégicas, por cu
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laica se entiende hoy el esfuerzo que el hombre realiza para inter-
pretarse y realizarse en el mundo y en la historia, evitando el
transformar en ‘“ideologia” —es decir, en sistema absoluto con pre-
tensiones hegemonicas— el conjunto de valores alrededor de los
cuales orienta y organiza su esfuerzo de interpretacion y de reali-
zacion histérica.

También una religion puede transformarse en ideologia cuando
pretende avalar una metafisica con exclusion de otras, cuando pre-
tende ser el monopolio de la verdad para la totalidad de los hom-
bres, cuando pretende realizar y privilegiar un modelo de sociedad
competitiva, alternativa o simplemente supletoria de otros modelos
(de aqui, por ejemplo, la imposibilidad de proponer hoy una “doc-
trina social” de la Iglesia e incluso una “doctrina pedagégica” sa-
cadas directamente de la fe).

Hoy es considerado culturalmente laico aquel que, incluso sin re-
nunciar a sus propias convicciones, no impone de manera aprioris-
tica la propia visién como la Unica legitima y verdadera, se compara
con las tesis diferentes de las suyas, discierne aspectos o gérmenes
de verdad incluso alli donde a primera vista se constata el error,
colabora con otros en la promocion de ciertos valores comunes (paz,
justicia, libertad...) aun subsistiendo divergencias de opinién en
fundamentos especulativos (por ejemplo, acerca de la interpreta-
cion del hombre, de la historia, del futuro...).

@® Estado laico. Es aquel que se funda en una concepcién secular
y no sacral del poder politico, concepcion que supera los principios
negativos del simple agnosticismo o del separacionismo, sobre los
cuales se habia fundamentado sustancialmente el Estado italiano
antes de la actual Constitucion.

El Estado es propiamente laico no cuando es agnostico, sino cuan-
do es aconfesional, no cuando es separacionista, sino cuando es in-
dependiente y auténomo en el propio campo frente a cualquier
iglesia. Sobre todo reconociendo que los dos, Estado e Iglesia, estan,
aunque a titulo diverso, al servicio de la vocacién personal y social
de la misma persona humana (G. S., 76). Desde el punto de vista
cultural, la naturaleza laica del Estado implica que éste ni tiene
ni debe tener una religién propia que proponga e imponga a los
ciudadanos (Dignitatis humanae, 3), ni siquiera una ideologia o una
cultura propia; que debe ser respetuoso con las minorias, con el
pluralismo; que debe evitar el someter la cultura al poder politico
o al econdémico.
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® Escuela laica. Seria mas correcto hablar de laicidad de la
seflanza o, aiun mejor, de la educacién teniendo en cuenta el
duccionismo que el concepto escuela ha sufrido en el leng
funcional y burocratico de la cultura moderna. Prescindiendo
vez mas de las evidentes degeneraciones que ha encontrado el 1
cipio de laicidad escolar en el ultimo siglo de la historia italis
se entiende hoy por escuela laica aquella que, gestionada pc
aportacién de todos y abierta a todos los valores proveniente
cualquier horizonte, evita el imponer una determinada visién
mundo, adiestra a los sujetos en la confrontacién objetiva con
cepciones diversas, los abre a la comprension de una verdad
total y —aunque una cierta conflictividad es inevitable en
educacion— los capacita para una convivencia social fundad
reconocidos objetivos comunes, méas alld de los conflictos ide
gicos.

La laicidad de la educacién obliga a reflexionar y a tomar |
ciones auténomas, a reconsiderar las creencias recibidas, las i
logias absorbidas del contexto social, pone en crisis las cer:
acogidas sin previo examen no para negarlas, sino para conect.
con la razdén, formula hipdtesis en lugar de directrices seg
El uso del analisis es ensanchamiento de la propia concienci
adquisiciéon licida de datos, es posesion problematica de eleme
en el sentido que lleva a profundizar en la verdad. La laic
con su apertura a todos los temas, libera progresivamente ¢
alumnos de los estereotipos culturales, de los condicionami¢
sociales, de los limites de la educacién familiar; ayuda en parti
a los adolescentes a hacer uso objetivo de la racionalidad 8, a
marse las razones para adherirse a tal o cual visién del mt
Es la adquisicién, en una palabra, de espiritu critico.

1.2. DEFORMACIONES (DEGENERACIONES)

Por todo lo dicho, el principio de laicidad no debe ser confur
con ciertas degeneraciones suyas bien conocidas, como:

® El laicismo, que es aversion y negacion de todo principio
gioso considerado opresivo para la conciencia personal y n
para la convivencia civil; es intolerancia ante el pluralismo c
ral, ético e institucional en nombre del absoluto racional (= 1
mo racionalista o iluminista), o del absoluto histérico-materi
(laicismo marxista), o del absoluto del poder estatal (= estata
burgués o colectivismo totalitario).



® La neutralidad, que es artificial y contradictoria abstencién en
el debate politico o educativo. Artificial, porque querer evitar cual-
quier toma de posicién frente a los valores, especialmente en el
campo educativo, resulta practicamente imposible; contradictoria,
porque, para imponerse, la neutralidad deberia cambiarse en ideo-
logia y recae por lo tanto en una especie de dogmatismo nivelador.
En pedagogia esta concepcion de neutralidad consagraria de hecho
el ciego mantenimiento del status quo, dado que su légica (fun-
damentalmente reaccionaria) implica rehusar el compromiso en la
historia para construirla conforme a determinados valores, como la
dignidad humana, la libertad, la justicia.

® El estatalismo, que es, en educacién, el monopolio pedagdégico-
escolar detentado y gestionado por el aparato estatal, como si sélo
el Estado, imponiéndose sobre todos los grupos ideolégicos, las con-
fesiones religiosas, las minorias étnicas y culturales, tuviese el de-
recho de promover la formacién de los ciudadanos. Se sigue, en
este régimen, el primado de lo politico sobre lo civil, que resulta
tanto mas insidioso cuanto que refuerza de hecho el poder de los
grupos cultural y econémicamente dominantes que tienen asi po-
sibilidad de manipular el consenso de los ciudadanos mediante el
control sobre los procesos y los contenidos de la escolarizacion.

1.3. APLICACIONES

El principio de laicidad en educacién encuentra hoy un consenso
bastante unanime por parte de los representantes de diversos gru-
pos ideoldgicos y confesionales, en torno a algunos conceptos base,
como el de pluralismo cultural, de confrontacién ideoldgica, pri-
macia critica de la escuela. Veamos brevemente estas tres &areas
de aplicacion de la laicidad.

El pluralismo cultural

El principio de laicidad se inscribe hoy en un contexto sociopo-
litico influenciado por una pluralidad de culturas, entendidas aqui
como el conjunto de los modos colectivos de vivir que un grupo
humano crea, elabora y transmite. Quien dice pluralidad dice no
homogeneidad de convicciones y de filiaciones religiosas, éticas, po-
liticas, sindicales. Es dificil, si no imposible, permanecer en la sim-
ple constatacién del hecho de la pluralidad, porque todo hecho del
que uno toma conciencia viene inmediatamente cargado de un sig-
nificado, de una interpretacién. Se llama precisamente pluralismo
“una doctrina, un sistema ideolégico que tiende a interpretar el
hecho de la pluralidad como una exigencia de la sociedad, atribu-
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yvendo asi a la pluralidad un valor que por si mismo no perte:
a su naturaleza” 9.

La pluralidad se convierte asi en un bien a defender en los
tactos sociales y en los procesos educativos; y eso en nombre:

@® sea del realismo: no se ve otra salida a una situacién con
tiva que la de aceptar la diversidad, confiando en los benef:
efectivos de la complementariedad de unos respecto a los otros

® sea del liberalismo: del concepto que se tiene del derecho
libertad de las personas y de los grupos, en defensa de las amu
zas de opresion provenientes de los aparatos ideoldgicos cada
mas influyentes en las sociedades actuales;

@® sea de un relativismo, gnoseoldgico o pragmatico, que recl
la posibilidad de un tUnico sistema de verdad o de un Unico sist
de valores y de practicas conforme a unas normas de finidad;

@® sea finalmente en nombre de un permisivismo, que se cont
con remitir a cada uno a la llamada de la propia conciencia (
que seria méas exacto hablar de individualismo o de prag
tismo) 10,

La justa causa del pluralismo, sostenida por el principio de I
dad, consiste, dicho negativamente, en rechazar las pretensi
de universalidad propias de la cultura dominante, incluida la :
giosa; positivamente, en crear las condiciones reales a fin de
los grupos sociales, las minorias, los particulares, puedan exg
mentar su original capacidad cultural, sin ninguna cortapisa
matica.

Aceptar, ain mas defender, el pluralismo es poner una de las
diciones de la convivencia social. La diversidad no es un escan
no es un obstaculo para la unidad, sino que debe convertirs:
la ocasién de real progreso cultural. “Convivencia no significa 1
nimismo, sino simplemente rechazar que las diferentes visiones
hombre y de su modo de crecer produzcan a priori la imposibil
de una reciproca aceptacién entre hombres que profesan antr
logias distintas, y de una accién educativa dialécticamente

vergente. Un hombre no se identifica con su antropologia, au
no pueda prescindir de ella: tan es asi que en el transcurso d
vida puede asumir diversas antropologias. Convivir no quiere ¢
conciliar doctrinas irreconciliables, sino dialogar entre hombr
buscar el resolver los problemas comunes, en un solo esfuerzo
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léctico de fidelidad a la propia doctrina y al hombre concreto que
se tiene delante” 11,

Laicidad y confrontamiento ideoldgico

En un clima pluralista, si se quiere huir de un estado de perma-
nente conflictividad o de reciproca ignorancia, la postura de dia-
logo y de libre confrontacién se convierte en un requisito educativo
de primera necesidad. Solamente a través de la libre confrontacién
se evitan las unilateralidades y se hace posible el progreso.

La verdad es un horizonte utépico al que se tiende precisamente
mediante la confrontacién, en la contemporaneidad o en la suce-
sién histérica, de los diversos puntos de vista. Aceptar la confron-
tacién no significa renunciar a ser uno mismo. Puede significar,
eventualmente, renunciar a la propia situacién ideolégica, al cémo-
do y seguro cuadro mental, ético y afectivo, de quien tiene miedo
de medirse con la realidad o de entrar en crisis, de quien prefiere
autorreproducirse en una automatica y arida aplicacion de los mo-
delos prefabricados. El confrontamiento entre ideologias, entre sis-
temas de valores o entre confesiones religiosas nace y se alimenta:

en un contexto de libertad: La verdad no es “dada” como ob-
® texto de libertad: L. dad “dada” co b
jeto, sino personalmente “encontrada” en una interpretacion, por-
que es diverso el proceso de quien la encuentra, a partir de situa-
ciones histéricas y problematicas diversas; cristianamente se po-
ria decir que, precisamente porque es eterna verda u

d d t terna, la verdad no puede
presentarse mas que como una perenne novedad Z;

® en un clima de tolerancia reciproca, que no se entiende como
agnosticismo. Escribe Maritain: “No existe tolerancia real y autén-
tica sino cuando un hombre esta firme y absolutamente convencido
de una verdad, o de aquello que considera verdad, y cuando al mis-
mo tiempo reconoce a aquellos que la niegan el derecho de existir
y de contradecirla y, por lo tanto, de expresar su pensamiento, no
porque sean libres en el confrontamiento de la verdad, sino porque
buscan la verdad a su modo y porque respeta en ellos la natura-
leza humana y la dignidad humana, aquellos recursos y aquellas
fuentes vivas de la inteligencia y de la conciencia que les hace, en
potencia, capaces de llegar también ellos a la verdad que él ama,
si un dia llegan a verla” 13,

® en una postura de “discipulado” hacia la wverdad, en la doci-
lidad entre los interlocutores, en la conciencia de que la verdad
y el bien trascienden todo sujeto humano como toda objetivacion



14 Cf, P. RossaNo, Dialo-
go con le culture, en
“Vita e pensiero”, LIX
(1976), pags. 104-123.

15 I,, CORRADINI, Op. cit.,
pagina 126.

16 I,, Cammi, op. cit., pa-
gina 209.

histérica y cultural. El didlogo, paraddjicamente, es una prese
a tres: el yo, el ta, la verdad 4.

En la escuela, la estrategia del dialogo tiene por lo menos dos
tas concretas a seguir:

® la blUsqueda de los valores comunes del hombre como re¢
dad final y del hombre como ser histérico: la libertad de conc
cia, el amor al propio pais, el derecho al trabajo, la solidar:
entre los pueblos, la paz, etc.

® confrontar las diversas experiencias y las diversas motiva
nes filos6ficas y religiosas que sostienen aquellos valores co
nes 15,

La funcién educativa escolar exige pasar de un estatuto de tole
cia negativa a uno de convivencia fundada en el dialogo e
todos los componentes de la escuela. “Una escuela asi no elude
problemas que agitan el corazon del hombre y trabajan la -
social (religién, politica), es més, ayuda a proponerlos, desd
momento en que para ella no existen zonas impenetrables ]
la reflexién. La auténtica escuela laica no tiene, sin embargo,
particular ideologia o doctrina que defender, aunque, eso si
compromiso educativo no puede separarse de una continua,

fundizada y nunca acabada referencia a algunos valores-guia,
presados democraticamente por la comunidad nacional en la
esti inserta. MAs que respuestas definitivas proporciona un mé
para abordar los problemas, de manera que cada uno pueda l
damente escoger sus propias decisiones y asimismo estar consc
temente al corriente de las de los demas” 16,

El primado critico de la escuela

Laicidad de la escuela significa, sobre todo, reconocimiento y
peto a su funcién especifica. Ahora que la escuela parece hi
perdido, en opinién de los expertos, el monopolio y el primads
la informacion, se le reconoce el primado critico, es decir, la !
cién de educar en la capacidad de lectura-seleccion-elaboracié:
las informaciones ofrecidas por la misma escuela o recibidas a
vés de los canales extraescolares (mass-media, movimientos ¢
ticos y sindicales, grupos juveniles, Iglesias, etc.).

La formacién critica hace al alumno capaz de desmitificar los
solutos de turno, de acoger los nexos entre producciéon cultur
estructura social, de recomponer la dindmica entre pasado y |
sente, de usar los instrumentos cientificos de comprensién de
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fenémenos socio-culturales, de saber problematizar (sin hacer de
ello un fin en si mismo) simbolos, lenguajes, contenidos del uni-
verso cultural en el que se estd inmerso, de corresponsabilizarse
sobre todo de los problemas que nacen de la misma actividad de
investigacion.

En la préactica, la formacién critica escolar actiia en tres direcciones
principales:

1. ayudar a los jovenes a saber discernir las informaciones (noti-
cias, contenidos ideoldgicos), de manera que pueda distinguir en
ellas semejanzas y diferencias, polos de tendencia y tipos de pos-
turas fundamentales ante la vida;

2. ordenar de manera coherente las informaciones, liberandolas
de su dispersion caodtica, llevandolas a un principio légico de coor-
dinacién, a un criterio unitario (que sera fruto de un comin acuer-
do preliminar);

3. ayudar, finalmente, a los alumnos a saber orientarse de ma-
nera auténoma, haciendo del espiritu critico una postura mental
que inspira cada comportamiento en el campo de la investigacién
intelectual y moral, en el ambito privado y en el publico 17,

2. LAICIDAD COMO DIMENSION DE LA EDUCACION
RELIGIOSA

Si se aceptan las consideraciones hechas hasta aqui, no sera dificil
admitir que la escuela renegaria de su laicidad si no contemplase
en sus programas la presencia de la religiéon como disciplina fun-
damental o como “materia ordinaria” 18,

La tesis de la facultatividad ha recibido —en esta revista y en
otras— suficientes desmentidos para volver de nuevo sobre el tema.
Si la escuela estd llamada, de hecho, a conducir a ensefantes y
ensefiados al discurso critico sobre las cuestiones fundamentales
del hombre sin excluir ninguna, vendria a menos en su vocacion
si excluyese la cuestién religiosa.

2.1. LAICIDAD COMO PROYECTO EDUCATIVO

La laicidad es un estilo, un hébito, un método, antes que un con-
tenido (o una ausencia de contenido): un método que de por si no
contradice al contenido (cristiano o no cristiano) de la materia de



la némina de los pro-
fesores aparece todavia
repartida equivocamente
entre la iglesia y el es-
tado. Bajo otra perspec-
tiva, la que se inspira
en el radicalismo evan-
gélico de ciertos grupos
cristianos, no faltan na-
turalmente las criticas
de los “abolicionistas”,
que rechazan en bloque
todo compromiso concor-
datario. He aqui co6mo se
expresa, por ejemplo, un
grupo de intelectuales
catolicos en relaciéon con
el tercer proyecto: “La
norma sobre la ensefian-
za religiosa deja todos
los equivocos existentes
a partir de 1929 y pare-
ce contradecir profunda-
mente las exigencias de
claridad y de busqueda
religiosa auténtica de las
nuevas generaciones, al
paso que al nivel civil
vulnera la tan proclama-
da aconfesionalidad del
estado” (en “Il Regno”,
1979, 2, pag. 44).

la religion. El laicismo, en cambio, es un “contenido” que tie
a hacerse sitio acriticamente en la escuela, llevando a un co
sionalismo de nuevo cufio. Una ensefianza religiosa es laica no t:
por el tema que trata como por la calidad del método adoptac
los objetivos conseguidos. Se puede educar la religiosidad afi
tando con el debido rigor cualquier tema aunque sea profano, c
se puede llegar muy bien a producir ateismo o ideologia relig
a fuerza de inculcar, de manera dogmatica, contenidos mater
mente religiosos. En educacién, el modo de acercarse a la ver
resulta ser, de hecho, tan importante, si no lo es mas, comi
verdad misma.

Para evidenciar las exigencias de una laicidad educativa de la ¢
cacién religiosa se pueden proponer, en un esquematismo qu
un poco reductivo pero de inmediata intuicién, los caracteres
tintivos del modelo confesional y del modelo laico de la ensen:
religiosa:

E. R. CONFESIONAL

E. R. LAICA

Servicio dado a la cultura,

Finalidad Servicio dado a los alum-
nos con miras a educarles escuela, a los particulares, ¢
la fe. tado a la educacién de la p

na humana.

Gestién Iglesia institucional y Es- Comunidad civil y sus instit
tado en régimen concorda- nes educativas en régimer
tario (ER = privilegio ins- autonomia y democracia
titucionalizado por wuna (ER = garantia del derech
confesién religiosa). dividual y colectivo de 1lib

religiosa).

Contexto Sociedad confesional e in-  Pluralismo cultural, y secul:

social diferenciada, hegemonia  cidn, autonomia de las instit
religiosa en la cultura do- nes civiles, democracia de bz
minante.

Escuela Escuela estatal y escuela  Escuela “social”’: complem
privada confesional: lucha riedad y confrontacién en 1
ideolégica del poder cultu- min participaciéon a la es
ral (pluralismo de escue- de todos (pluralismo en I
las). cuela).

Sujeto Estado e Iglesia a través Comunidad civil en la desce

educativo de sus aparatos ideoldgi-  lizacién de poderes y de cc

cos y burocraticos.

tencias confiadas a los dis
componentes sociales.




E. R. CONFESIONAL

E. R. LAICA

Funcién Funcién pastoral-transmi- Funcién cultural-concientizadora

dominante sora (ER como mensaje, (ER como informacién/interpre-
predicacién, proselitismo). tacién critica).

Estado Ensefiante “mandado” por  Ensefiante-experto (eventualmente

juridico la Iglesia, acogido por el testigo) integrado a todos los
Estado, testigo de la fe. efectos en el cuerpo ensefiante.

Contenidos Doctrina - moral - valores  Varias hipdtesis: conocimiento y
propios de una confesién. confrontacion entre religiones e

ideologias sustitutivas de religio-
nes, andlisis fenomenoldgico de
la propia experiencia, etc.

Epistemo- Asimilacion orientada del  Acercamiento critico e interdisci-

logia capital simbdlico religioso  plinar a las distintas expresiones
para integrarse en la co- culturales en vistas a una deci-
munidad creyente. sién personal libre.

Método Explicitacién y racionali- Método euristico: investigacion e
zacion (teoldgica) del sig-  interpretacién del hecho religioso
nificado, a partir de fuen- a partir de cada orden de fend-
tes reveladas. menos.

Instrumen- Manualistica producida y  Obras histéricas y cientificas so-

tacién controlada por las “auto- bre religiones, textos sagrados

diddctica ridades competentes” (nihil  originales, instrumentos experi-

obstat).

mentales para la investigacién in-
terdisciplinar, etc.

2.2. LAICIDAD COMO RESPUESTA A LA DEMANDA JUVENIL

Una constatacion sobre la cual hoy facilmente se encuentran de
acuerdo creyentes y no creyentes, hombres de la politica y hombres
de la escuela: basta imponer a los jévenes, a través de Ios progra-
mas escolares, por ejemplo, el estudio de una ideologia para que
generalmente la rechacen en bloque.

Sintomas del rechazo del marxismo-leninismo se han revelado al-
gunas veces en las escuelas de los paises socialistas. Igual que en
las escuelas de los paises catdlicos cada vez se vuelve mas dificil
ensefiar el cristianismo. Sistemas religiosos y sistemas politicos son
sospechosos y se vuelven inaceptables a los jovenes desde el mo-
mento que vienen impuestos como interpretaciones totalizantes.



19 G, MILANESI, Ipotesi
sulla religiosita dei gio-
vani, en “Orientamenti
pedagogici”, XXV (1938),
1, 93; cf. también U. VI-
VARELLI, La domanda re-
ligiosa dei giovani, en
AA. VV., Chiesa in Italia,
1975 - 1978, Queriniana,
Brescia, 1978, 196-199.

La nueva demanda cultural y religiosa de muchos jévenes ha he
imposible de proponer la presuncién hegemoénica de una u ¢
ideologia. Se ha contestado la “politica” entendida como crite
exclusivo para explicar todo hecho personal y social. Se ha ¢
testado antes atun la “religiéon” como visién del sagrado metal
térico y metasocial.

Parece que hoy los jovenes acusan una frustrante crisis de c¢
teza, que se inscribe en una mas general crisis de valores, no
plicable ciertamente a partir de la normal evoluciéon de la ec
sino de la crisis de las representaciones religiosas tradicionales,
la profunda disociacién entre conciencia y singularidad perso
por una parte y aparatos institucionales y sistemas ideolégicos
otra.

“Los jovenes viven el drama de la disgregaciéon cultural; por 1
parte perciben el derrumbamiento progresivo de los valores t
dicionales (minados desde la raiz por la corrosion ejercida por
ética burguesa); por otra, experimentan la dificultad de elabc
un proyecto nuevo, precisamente porque ellos mismos son obj
de una capilar homogeneizaciéon cultural que les ha inducido a
teriorizar aun inconscientemente muchos de los valores contra
cuales estan conscientemente en lucha” 19,

La novedad de la demanda juvenil no hay que buscarla sdélo
sus formas de expresiéon (rechazo del confesionismo, desconfia
hacia las instituciones “totales”, radicalizacion politica...), sino,
bre todo, en su sustancia: voluntad de unir experiencia religi
con la militancia cultural socio-politica y con los procesos histc
cos (y menos con los problemas tradicionales tipicos, cosa atribu
un tiempo atrds a la condicién adolescente); mayor responsak
zacién personal en el sentido de conquista de una conciencia 1
ponsable, y de una libertad ejercitada por unos objetivos mas c
vincentes que los propuestos por la ética individualista o por
moral eclesiastica.

La escuela no es, evidentemente, la tinica agencia llamada a 1
ponder a esta nueva demanda cultural y religiosa de los jéve:
pero tiene un deber especifico e inalienable: el de ayudar a
jovenes a madurar esta demanda y a buscar elementos de respt
ta por vias distintas de las del adoctrinamiento catequistico o
desarraigo cultural.
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2.3. LAICIDAD COMO ANTIDOTO A LA IDEOLOGIA
DE LA CULTURA ALTERNATIVA

El interés por la cultura alternativa o contracultura ha nacido como
exigencia de desmitificar la cultura dominante vista como un pro-
ducto del sistema (politico y/o religioso) y acusada de ser “ven-
dida” a la causa de la clase en el poder, hasta el punto de llegar
incluso a falsear la verdad con tal de no poner en crisis el sistema
mismo y los intereses de clase.

Es propio de la contracultura operar en funcién de una alternativa
al cambio social existente, y es por lo tanto légico esperar que se
vuelva a su vez cultura dominante cuando la sociedad y sus insti-
tuciones hayan cambiado. El sucederse de los sistemas politicos y
filoséficos totalizantes en la historia es la prueba. Si la adhesién a
la sola cultura dominante puede significar, de hecho, un obsequio
acritico.y alienante, la sola adhesién a la contracultura no asegura
el espiritu critico, precisamente porque la critica no consiste en
“estar en contra” como principio e incondicionalmente. La misma
critica ejercitada en las confrontaciones con la otra cultura ha de
ser mantenida en las confrontaciones con la propia, so pena de
caer en la ideologia.

(Puede la Ensenanza Religiosa proponerse como cultura alternativa
al modelo cultural difundido por la escuela? Dadas las premisas
apenas enunciadas, la respuesta no puede ser mas que negativa.
Por el contrario, la Ensefianza Religiosa correria el riesgo, una
vez mas, de proponer pretensiones totalizantes, de arrogarse una
posicién superior de “espléndido aislamiento” desde el cual juzgar
comodamente mitos y religiones, ciencias y culturas. La religion
entraria en la confrontacién ideoldégica como interlocutora privi-
legiada 20,

Podra decirse: ;jentonces el ensefiante o el alumno creyentes deben
poner entre paréntesis su fe, deben fingir ser agnosticos? Cierta-
mente, no. El ejercicio del rigor critico no pide imposibles ampu-
taciones ni artificiosos camuflajes de las propias convicciones, so-
bre todo tratdndose de conviciones decisivas para la vida del sujeto.
Por otra parte, una pretendida postura imparcial y objetiva es im=-
posible y, por lo tanto, fundamentalmente ilusoria. Y eso por el
hecho de que todo hombre se encuentra, quiera o no, inserto en
una determinada y concreta situacién existencial, de la cual la di-
mensién religiosa (en sentido positivo o negativo) parece parte esen-
cial, en la cual serd muy dificil no inspirarse, aunque sea incons-
cientemente 21. Mas bien el nudo del problema es otro: para ejerci-
tar el espiritu critico sobre los contenidos de la cultura o de la con-
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prospettive, cit., pag. 69.

® Ibid., pég. 63.

% I,. SArRTORI, La Laicita

nella problematica teolo-
gica oggi, ivi, pag. 196.

tracultura es necesario siempre un criterio, una referencia norm
va o al menos orientadora, en base a la cual poder analizar e in
pretar, so pena de perderse en los meandros del oportunismo o
relativismo. ;Cémo determinar este criterio? ;Quién puede d
dirlo? Ciertamente no el Estado, que, como hemos visto, ni pt
ni debe imponer una filosofia suya. No la Iglesia, dada la natt
leza civil y no pastoral de la institucién escolar. Un elementc
solucion puede venir de la “tabla de los valores” que pueden
siderarse compartidos en un grupo social y en un tiempo d
valores capaces de orientar positivamente la educacién. Pero
cluso ahi, una vez mas, se ve la necesidad de superar el mo
estatal de escuela para inventar el local: de una légica de esc
de Estado debe pasarse necesariamente a la logica de la escuel:
comunidad 22,

\

2.4. LAICIDAD COMO FIDELIDAD AL CRISTIANISMO

No hace falta rebuscar mucho en la historia o en la teologia
cristianismo para admitir que el principio de laicidad es conn
ral y central a la fe cristiana, de tal manera que ‘“de dondeqt
que venga la traici6bn al cristianismo, ésta se traduce inevita
mente en una traicién de su laicidad” 23.

Desde el inicio, el cristianismo impone a la cultura antigua la
cidad como “tipica novedad cristiana, que verdaderamente ¢
hacer pensar a los cristianos como un tercera raza en el panor
étnico del mundo romano”, colocandose en fecunda dialéctica ¢
el paganismo, que concebia la religién como un sector de la ac
dad politica, y el judaismo, que la concebia en términos de
cracia en la cual la religiéon era sefiora absoluta de toda la -
organizada segun las leyes del culto divino 2%

La teologia, por su parte, sobre la base de una atenta lectura d
textos conciliares “impone superar la reduccién de la laicid
problemas de competencias y de conflictos juridicos y poli
En el fondo, por el contrario, se descubre el regreso constant
edicién puesta al dia, del clasico problema de las relaciones ¢
razén y fe” 25, De una correcta comprensiéon de tales relacion
deriva que la cultura de matriz cristiana debe reconocerse re
ticamente como fenémeno de minoria en el actual contexto s
v que, por consiguiente, debe medirse, aun en la escuela, con
las otras fuerzas en campo, sin triunfalismos, pero tambié:
complejos de inferioridad, sin caidas en ideologizaciones defer



0 en compromisos contraproducentes, extrafios, por otra parte, a su
valor escatoldgico.

3. (EN QUE CONDICIONES?

Lo dicho hasta aqui pertenece al orden de aquellas consideraciones
fundamentales que contemplan el ideal, es decir, el deber-ser y el
deber-hacer, pero que no muestran atin su efectiva aplicacién en
relaciéon a una determinada situacién. Es necesario preguntarse en-
tonces: ;es posible realizar la subsistencia de esta auspiciada lai-
cidad en el actual contexto de nuestra escuela? ;Cual es el costo
de esta evolucidn, si no consiste s6lo en una remodelacion pedagé6-
gica, sino, mas profundamente en un cambio de politica cultural
necesariamente contextual a cualquier reforma escolar? ;En qué
condiciones, por tanto, la Ensefianza Religiosa se inserta en el
principio de laicidad?

3.1. UN CAMINO INICIADO

Es necesario recordar, ante todo, que la laicidad es un horizonte
ultimo, un ideal que nunca sera agotado por ningin sistema. Es un
principio fundamental de educacién, mas que un programa mate-
rial de ensefianza. Esto puede desengafiar rapidamente a quien se
viese tentado de perfeccionismo pedagégico (que es por lo demas
una forma sutil de integrismo).

Es necesario tener en cuenta, ademas, que, en la préctica educa-
tiva, la Ensefianza Religiosa ya se ha encauzado desde hace tiempo
hacia un estatuto de mayor laicidad respecto al estrecho confesio-
nalismo de otros tiempos. No es de hoy el hecho de hablar de lai-
cidad y sobre todo el actuar en esta linea. Muchas veces la urgen-
cia de las situaciones escolares o simplemente la responsable ini-
ciativa de los educadores puede cambiar el curso de los aconteci-
mientos sin esperar, por fortuna, las codificaciones juridicas (véase
la revision del Concordato o la reforma de la escuela) que vendran
en todo caso en un segundo momento a ratificar o enmendar todo
lo que es ya més o menos costumbre general. En nuestro caso,
sintomas de una progresiva desconfesionalizacién de la ensefianza
religiosa han aparecido al menos desde hace unos diez afios, y du-
rante los afios setenta la tendencia no ha hecho sino consolidarse,
bajo el impulso decisivo de importantes tomas de posicién oficiales,



% Lo ideal serfa dejar a
la misma escuela como
lugar de participacién de
base que es, comprobar
gradualmente la calidad
de la demanda religiosa
de los alumnos y de las
familias, la concofdancia
con las otras disciplinas
escolares, la posibilidad
de respuestas diversifica~
das. Es en el ambito de
una valoracién global de
las exigencias culturales,
religiosas y educativas
donde se acertarid a dar
a la IR el puesto debido
dentro de la escuela re-
novada.

27 El término “programa’”
es hoy dia equivoco e
intolerable en cierto sen-
tido para una concep-
ci6n pedagégicamente
actualizada de la educa-
cibn y de la escuela.
Més que designar un in-
ventario de “cosas” que
hay que aprender, el
“programa’” tiene una
funcién pedagégica en
cuanto que ha de orien-
tar a los maestros y a
los alumnos en la con-
cretizacién de su proyec-
to ideal, dejando una
relativa autonomfa no
s6lo para los ritmos y
modos del itinerario di-
déacticos, sino también
para la eleccién de las
édreas de interpretacién,
de los temas preferen-
clales de estudlo, de las
materias susceptibles de
tratamiento interdisci-
plinar, etc.

= Desde afios, y no sélo
por parte catélica, se
est4 suspirando también
en Italia por la creacién
de facultades teolégicas
del estado. Su servicio
no quedaria obviamente

como el documento base de la CEI (1970), que ratifica la dis
cién entre Catequesis eclesial y Ensefianza religiosa escolastic
los decretos delegados (ley 477, 1974), que inauguran una ni
etapa en la gestién de la escuela y, por consiguiente, en la ges
de la misma Ensefianza Religiosa.

Debemos, asimismo, reconocer que la proclamada laicidad no
venido a ser todavia un rasgo que caracterice netamente la pré
ca pedagégica de la Ensefianza Religiosa. La ambigiiedad per
nente a nivel de estatuto juridico en torno a la materia Religi¢
la figura del profesor; la costumbre, largamente interiorizada
nuestra cultura monoliticamente catdlica, de no tratar los asu
religiosos mas que en términos confesionales (o, por el contr:
en términos anticlericales y, por lo tanto, no auténticamente
cos); la carencia de instrumentos didacticos idéneos para so
ner una linea pedagoégica alternativa; el dejar las experien
didacticas a la iniciativa pionera de algin grupo local de volur
rios destacados de la gran masa de los agentes...: son algunos
los factores que no han permitido una clarificacién mas oport
y maéas convincente acerca de la naturaleza laica de la ensefia
religiosa.

3.2. CONDICIONES QUE HAN DE CUMPLIRSE

Para poder alcanzar una satisfactoria aplicacién del principio
laicidad deben darse algunas condiciones:

@® Condiciones de orden institucional-estructural: definicién
estatuto de la Educacién Religiosa en un cuadro organico de ref
mas escolares; definicion de competencias y procedimientos er
gestion de la Ensefianza Religiosa en el ambito de la comuni
local, segin la l6gica de los decretos delegados “%; experimentac
de nuevos “programas” de religion para la Media, Inferior y
perior 27,

@® Condiciones de orden cultural: maduracién de una concie!
laical en los educadores, en los padres; en particular, una may«
mas clara toma de conciencia por parte de los creyentes de
competencias especificas de la Comunidad y de la Escuela e:
tarea de la educacién religiosa; superaciéon de los equivocos ]
manentes en torno al concepto y a la practica de escuela de E
do y escuela Catdlica 28.



.do a la prepara-
de profesores de
m o de teologia.
LAzzATI, Produzio-
corso di aggiorna-
v culturale dell
rsita Cattolica, en
ta: problemi e
sttive”, o. c., pagi-
5-38; E. BUTTURINI,
‘a teologiche et IR
scuole di stato ita-
en “Religione e
), VII, 1 (1978-79),
s 11-12.

ede no he tocado
1to del mérito de la
ad en la escuela
&, Obsérvese, de
a, como en la me-
:n que los catélicos
i y hasta suspiran
a ‘“lucha escolar”;
8 medida se dejan
ir por la presun-
de la autosuficien-
lejan paso de he-
2 un cristianismo
tenciado en su sig-
cién religiosa, aun
lo no sean éstas sus
ciones. Por una cu-
paradoja, la dimen-
le fermento en me-
ie la masa (me-
3 la participacién
obra educativa de
uela de todos) per-
2 los cristianos sal-
rdar la trascenden-
31 mensaje evangé-
le posibles ideolo-
ones, Cf. E. BAL-
Scuola cattolica e
tto scolastico, en
monianze”, XVII
. pags. 470-476; L.
iLIA, Laicita e scuo-
c., pags. 413-415,
ega a plantearse la
ata de “si aquellos
ujeren sustraer al
del peligro del en-
'0 no pretenderan
todo afirmar para

® Condiciones de orden profesional: formacién universitaria de
los ensefiantes?® y su cualificacién pedagdgica; revisiéon del esta-
tuto juridico de la categoria.

® Condiciones de orden pedagégico: la libertad de conciencia y la
verdad de que todo hombre tiene el deber-derecho de buscar y
poner fundamento a su propia vida; activaciéon de un sano plura-
lismo ideolégico; garantia de una fecunda dialéctica entre lo publi-
c¢o y lo privado, entre grupos y movimientos culturales, entre enti-
dades locales y familias y sociedad, entre valores tradicionales y
valores nuevos...

® Condiciones de orden metodolégico-diddctico: construccién y
experimentacién de textos e itinerarios que proponer como instru-
mentos de investigacién en la escuela; constitucién y funciona-
miento de bibliotecas escolares y de clase.

Lealtad de los ensenantes y calidad de los textos

Entre las numerosas condiciones inmediatas de viabilidad de una
Ensefianza Religiosa laica, merecen una mayor atencién al menos
estas dos: la lealtad educativa del emsefiante y la calidad pedagd-
gica del texto.

De nada valdria tomar tantas precauciones para la salvaguardia
de la laicidad si el ensefiante esta falto de aquella virtud moral que
es la lealtad. Lealtad que se traduce en la escuela en una doble
postura: ser sobre todo “si mismos”, porque condicién de dialogo
fructifero es la valentia de permanecer fieles a aquello en lo que
se cree; acercarse a los interlocutores no ya con el intento de con-
quistarlos, “sino con la misma gratuidad con que Dios ama a los
hombres sin hacer presion sobre la libertad de ninguno” 39,

Ademés, una Ensefianza Religiosa que quiera atender a una sana
laicidad debe cualificarse en rigor metodolégico y en coherencia de
contenidos, ambiciones éstas en las que seria ilusorio pensar si no
se cuenta con los instrumentos adecuados. Las polémicas sobre el
libro de texto, que se han desarrollado en los Gltimos afios, son una
prueba 31, Pensando en el instrumento didactico, pensamos al menos
ien dos tipos de libros:

a) el texto escolar propiamente dicho, es decir, manual o antolo-
gia o atlas o cuaderno de actividades, pensado expresamente para
el uso escolar, como apoyo al programa previsto afio por afio; los
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criterios de copilacién de estos textos pueden ser muy divers
incluso contrarios, segin las teorias pedagdgicas que en ellc
sostengan;

b) o también el libro teoldgico, de caracter cientifico o exeg
o histérico, con tal de que sea accesible a los jévenes y sobre
util para darles una sélida iniciaciéon a los grandes problemas
cristianismo y/o de las religiones 32.

La opcion por uno u otro tipo de instrumentos depende nati
mente de las preferencias del ensehante o de las expectativa
los alumnos, ademas del modo con que se pretende trabajar y
cer trabajar en clase. Hacemos notar todavia que una mayor ar
cibilidad del segundo tipo por parte de los alumnos puede expli
se con el hecho de que se trata de productos culturales de prir
mano y no de subproductos culturales, como pueden aparec
veces los manuales pensados para la escuela.

Para una Ensefanza Religiosa laica el ideal seria que el libr
fuese ni “de iglesia” ni “de escuela”, entendiendo con esto
deberia perder al méaximo los caracteres de apologética interes
de copilacién arbitraria e ideoldgicamente estructurada, de a
trinamiento... 33,



“Sin una conveniente orientacién hacia un significado ultimo y total
de su existencia humana no lograran el nifio y e! adolescente su identi-
dad personal, finalidad fundamental del quehacer escolar. Uno de los ob-
ietivos mas importantes de este quehacer es suscitar y aclarar, segin la
capacidad del educando, sus preguntas radicales en torno a si mismo, a
su vida en la comunidad, al sentido Gltimo de la historia y del mundo, a
las limitaciones y fracasos, y a la muerte. Proporcionar este sentido es
una de las competencias propias de la formacién religiosa. De hecho,
cuando falta este horizonte religioso son las ideologias las que tratan de
dar una respuesta. El nifio, como el adulto, necesita ese sistema ultimo
de orientacién en el mundo, ese hondo sentido de vivir que es la dimen-
sién religiosa.

Esta dimensién religiosa vehicula no sélo una respuesta a los interro-
gantes mas radicales del hombre, sino ademas le proporciona una axiolo-
gia, una jerarquia de valores, unas actitudes, que se traducen en modos
concretos de conducta y de convivencia éticas.

Dentro de los cometidos del conjunto de las demas disciplinas, la con-
tribucién mas especifica de la ensefanza religiosa al quehacer escolar es
la respuesta al sentido ultimo de la vida con sus implicaciones éticas.”

(La Enseiianza Religiosa Escolar, n. 15.)






