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I. INTRODUCCION

Ya he indicado en otro momento mi conviccion de que la Pec
gia religiosa cristiana deberia retrotraerse a un momento mef
légico de secularizacion. Metodologicamente debe seculariz
Prescindir de los supuestos cristianos y teoldgicos sobre los
se ha ido construyendo hasta el momento, volverle las espe
hasta recuperar inicialmente el caracter de ciencia experim
que tiene toda Pedagogia,



Evidentemente, no puede construirse una ciencia experimental so-
bre los supuestos de la eficacia de la Palabra de Dios. Como tam-
poco pueden seriamente trazarse esquemas pedagdgicos experimen-
tales sobre un supuesto esquema de la “Pedagogia divina” tal como
se trasluce en el proceso de la Revelacién. No es mi intencién negar
ninguna de las dos cosas. Solamente sostengo que sobre ninguno
de los dos esquemas tomados como principio fundamental, puede
construirse una ciencia experimental como es la Pedagogia. Como
sostengo, asimismo, que esta secularizacién no tiene por qué ir mas
alld de ser un momento metodolégico en la base, que ha de ser,
posteriormente, superado. Dicho de otro modo, se trataria de que
la Pedagogia religiosa cristiana comenzara por ser Pedagogia sin
mas. Que luego vengan las peculiaridades de los adjetivos a com-
pletar su significacion.

Esta sugerencia de comenzar desde la base no supone desprecio
alguno para los avances realizados hasta ahora por la Teologia
Pastoral Catequética. Pienso que la mayoria de lo conquistado
es absolutamente valido. Pero también pienso que muchos de los
problemas béasicos que hoy tiene planteados la pedagogia catequé-
tica no tendran salida mientras la Catequesis forme parte mas de
una Teologia (pastoral catequética) que de una Pedagogia.

* * *

Un somero examen de la praxis didactica aclarara y situara en un
contexto adecuado cuanto acabo de afirmar. La programaciéon de
contenidos para un ciclo cualquiera de Catequesis se halla sustan-
cialmente condicionado por el principio, de orden teoldgico, de la
integridad: en cada ciclo ha de ser inttegramente transmitido la
totalidad del Mensaje cristiano (ver Directorio General de Pastoral
Catequética, nim. ... ). Este principio ha llevado a la Teologia
Pastoral Catequética a realizar serios esfuerzos en la linea de adap-
tacion, teniendo en cuenta los distintos niveles de edad del sujeto
de catequizacion. No obstante, el problema de la adaptaciéon ha ido
llevando cada vez a revisiones mas profundas ,hasta poner en cues-
tion la totalidad del lenguaje religioso cristiano.

Es éste un ejemplo de largo camino recorrido sin aparente salida
al final.

Ahora bien: si nos acercamos al campo de la Pedagogia y oteamos
el horizonte actual del movimiento pedagdgico caeremos en la cuen-
ta de hasta qué punto la obsesiéon por los contenidos ha dejado
hace tiempo de ser un supuesto. El contenido es, ciertamente, im-
portante. Pero no es el objeto de la Ciencia en cuestién quien de-
fine el proceso pedagdégico. Es el nivel de maduracién del individuo



quien determina su conducta ante la realidad objeto de la cie:
Atencion: no se trata de ADAPTAR los contenidos al nivel de ¢
presion del hombre, sino de configurar la conducta del hombre
la realidad. Un aspecto de la totalidad de los factores de cond
es la de definir esa realidad a la conciencia como un conte
mental. Pero eso es SOLO UN ASPECTO, y de muy otra in
que la simple adaptacion de contenidos.

No es éste, por desgracia, el panorama que presenta la dida
religiosa cristiana, por mas que originariamente fuera definida
mo una “DIDASCALIA”. Lo que estoy proponiente es, exactar
te, que la Catequesis avance por el camino descrito. Aceptar
propuesta supondra:

1.0 Considerar, en primera instancia, la religion como una
vidad del siquismo humano, e investigar los procesos de com
tamiento del hombre frente a “lo religioso” (o “lo sagrado”)
todos los ambitos en los que tiene lugar la relacion.

So6lo de este modo podra ser recuperada la espontaneidad pers
del proceso, la frescura de lo que se abre como permanentern
nuevo a la conciencia del hombre.

2.0 Soélo en un segundo momento, y desde los presupuestos ¢
fenomenologia religiosa, se podra volver sobre el ‘“religioso
creto” que constituye la totalidad del hecho cristiano, detectar ¢
esta atalaya las sinuosidades por las que transcurren, para el
yente cristiano, ‘“el camino, la verdad y la vida”.

Por supuesto que ello equivale también a establecer un mon
metodolégico de reduccion del hecho cristiano a sus datos fen
nolégicos. Esto puede asustar o suscitar desconfianzas. Pero e
evidente del propio hecho cristiano que el misterio ha tenido
fenomenizarse para poder hacerse tangible a la conciencia del |
hombre. Y es precisamente este camino de fenomenizacion el
se trata de buscar.

Los “grandes momentos” catequéticos

No es una mera disgresién cuanto acabo de exponer hasta aqt
el presupuesto necesario para poder hablar, sin ambigiiedad n
toengafio, de “grandes momentos” catequéticos en la educ
religiosa del nino.

Llamo autoengafio a lo que, con frecuencia, se esta produc!
en la praxis actual de la Iglesia. Al hecho de hablar de “gr:



momentos” catequéticos, aplicando el término con absoluta des-
consideracién de la realidad, a la manera de un caleidoscopio que
embellezca la propia inoperancia.

En efecto, se tiene como “gran momento” catequético la prepara-
cién del nifio a su primera comunién; se habla de “gran momento”
cuando se prepara al preadolescente para el Sacramento de la Con-
firmacién; se habla también de un equivalente (“momentos fuer-
tes”) para designar la preparacién a algunos momentos funda-
mentales del afo litirgico; puede que, incluso, sea tenido por ‘“gran
momento” el desarrollo ocasional de una Catequesis en torno a un
acontecimiento extraordinario de la vida del nifio (primer encuen-
tro con la muerte, bautismo de un nuevo hermanito...).

Cabe preguntarse, sin embargo, por el criterio que determina esta
valoraciéon. Porque si el criterio es de orden teolégico queda al
descubierto su debilidad cuando el “gran momento” por excelencia,
el Bautismo, se halla desprovisto de toda relevancia para ser vivido
como tal por la ausente conciencia del recién nacido. En relacion
con este “gran momento”, los otros, desde el punto de vista teo-
16gico, son, evidentemente, momentos menores. Pero si el criterio
es de orden pedagogico, dificilmente se le podra dar otra equiva-
lencia que el de la “oportunidad”. No se hable entonces de ‘‘gran
momento”, sino de “momento oportuno”. Pero esto es bien distinto,
en cuanto a pretensiones catequéticas, de lo que significa “vivir
un gran momento”.

A qué se le puede llamar un “gran momento”

No es un “gran momento” el que, a priori, se determina que lo sea,
sino el que es vivido, como tal, por un sujeto determinado. Un
hecho puede tener importancia objetiva en si mismo. Pero si el
sujeto no lo experimenta como tal, esa denominacién no pasara
de ser un flatus vocis. Asi, pues, una primera connotaciéon fenome-
nolégica de lo que puede entenderse como ‘“‘gran momento” es el
hecho de que lo vivido se revele como tal a la conciencia y a la
experiencia del hombre.

La segunda observacion seria la siguiente: un gran momento cons-
tituye para la conciencia la divisoria entre un “antes” y un ‘“des-
pués”. A nivel de conciencia, el “antes” es vivido por el individuo
en un estado de proyeccion permanente hacia ese momento. El
“gran momento” se define, durante este periodo, a la conciencia,
como un objetivo; como el objeto de una aspiracion. Hay algo en
ese momento que atrae al hombre como algo experiencialmente
valioso que le convierte en meta. Y es que el “después” de ese
“gran momento” se revela al hombre como una situacién de ple-



nitud, que cambia sustancialmente el “status” vivido antes
gran momento. Este se revela a la conciencia como el pé
de la nueva situacion. A modo de ejemplo puede recordars
esquema clasico del matrimonio. La celebracion del con
matrimonial es experimentada por el hombre como el ‘“gran
mento” que establece la divisoria entre dos modos de vida o ¢
dos modos de relacion: el que supone el noviazgo como situc
tipica del “antes” y el ‘“status” matrimonial como tipo del °
pués” del gran momento. En otro orden, piénsese en lo que su
para la experiencia del adolescente o del joven el paso de
escolaridad media a una escolaridad universitaria o el acce
la mayoria de edad.

Quiero terminar insistiendo sobre la primera observacién: lo
a un hecho o a un acontecimiento le da su caracter de “gran
mento” es el que se defina como tal a la conciencia del hon
no la etiqueta verbal con que se le pueda designar desde crit
ajenos a esta experiencia, por muy objetivos que tales crit
puedan ser.

II. LA PERSPECTIVA DE LA FENOMENOLOGIA RELIGIOf

Siguiendo el esquema metodoldgico con el que he comenzado, ¢
ro intentar una definicién de lo que en la Catequesis cristiana
de ser considerado como ‘“gran momento” del tratamiento ped
gico y los itinerarios metodolégicos a seguir.

1. La femnomenologia religiosa como criterio

La historia de las religiones comparada y la fenomenologia
giosa nos proporciona los datos basicos para establecer las |
de una antropologia religiosa. La apariciéon y el desarrollo post
del hecho religioso a la conciencia del hombre individuo y
grupo relegioso humano pueden quedar configurados con una
ta nitidez. A partir de este bosquejo pueden determinarse las
diciones antropoldégicas de religion como leyes fundamentales
configuran la formacion del universo religioso humano.

A este respecto, debo apresurarme a decir que el desarrollo de
cho religioso cristiano constituyente —lo que llamamos Revel:
cristiana— no escapa a los procesos y a las leyes que son comr
al fendomeno religioso general.

De ahi que los datos de la fenomenologia y la antropologia re]
sa puedan aportar a la pedagogia catequistica esas leyes funda



tales que definen las condiciones antropolégicas de religién. A par-
tir de ellas pueden establecerse los “grandes momentos religiosos”
realmente significativos para el creyente cristiano, y que consti-
tuyen el objeto del proceso pedagdgico que nos ocupa.

2. El arquetipo religioso de la “iniciaciéon”

La entrada del hombre en el universo religioso se produce, o hien
por la fulgurante experiencia religiosa, o bien por el rito de la
‘iniciacién. Este intenta, de modo constante, reproducir en el indi-
viduo las condiciones y los componentes de la experiencia religiosa
que dio origen a la religion en la que el individuo es iniciado. La
iniciacién supone, por tanto, la participaciéon de una experiencia
religiosa, a través de cauces rituales, cuya finalidad acabo de trans-
cribir. Es evidente que en las religiones ya constituidas la entrada
al mundo religioso se produce a través de la iniciacién.

Ahora bien: esta iniciacion se efectiia a modo de rito que supone
la incorporacién del individuo no sélo al mundo religioso, sino a
toda la vida de la comunidad, como miembro de pleno derecho.
Se da, por tanto, un cambio sustancial del “status” individual y
social del iniciado. El rito de la iniciacidén constituye el “gran mo-
mento” que establece la divisoria drastica entre el “antes” y el
“después” en la vida del individuo.

En otro orden de cosas, la iniciacién supone una ‘“revelacion”. Y
no solo del Misterio religioso, sino de los secretos particulares de
los que la comunidad se halla en posesién. Pero hay en esta reve-
lacion una caracteristica que conviene resaltar aqui: el acceso
mental al Misterio por el camino de la participacion. El Misterio
se revela al hombre en la medida en que el hombre participa en
él, en la accidon religiosa y en la vida de la comunidad.

Evidentemente, esta iniciacion requiere ser efectuada en un mo-
mento en que el hombre es sujeto pleno de conciencia y tiene
posibilidades de participacion activa. Dicho de otra manera, la ini-
ciacién pide que el hombre haya llegado a una cierta plenitud de
ser. En efecto, para que el rito de la iniciacion pueda ser objeto
de acceso, el hombre debera superar, en la mayoria de los casos,
una prueba: realizar una caceria en solitario, vencer en un combate
singular, sobrevivir durante largo tiempo en la soledad del de-
sierto o de la jungla, arrebatar un determinado objeto del campa-
mento enemigo, realizar con sus medios un viaje peligroso..., segiin
las condiciones del grupo religioso en el que tiene lugar la inicia-
cién. La prueba significa, en definitiva, que el hombre deja cons-
tancia de que ha alcanzado una plenitud de ser que le hace acreedor



a la entrada en el mundo religioso adulto y en la vida de la co-
“munidad,

Cabe destacar aqui la beculiar situacién del hombre “antes” de la
iniciacién, porque puede dar pistas al pedagogo acerca de las con-
diciones previas a crear en el individuo que se va a iniciar:

@ . Puede decirse que antes de la:iniciacién el individuo es sujeto
pasivo. de - religién. El individuo conoce datos de la religién
ambiental. Estd en contacto con ella, porque la familia y el
grupo manifiestan. su. religiosidad en objetos, ritos o actitudes,
Asiste a. ciertos ritos.. No a todos ni-en toda su plenitud. Pero
los datos religiosos que posee son fragmentarios, Capta en ellos
siempre que existe algo mas de lo que se manifiesta...

® Es claro que el individuo posee conocimientos religiosos aun
antes de la iniciacién. Pero tales conocimientos tienen siempre
la virtud de remitirlo a una esfera dominada por el “secreto”,
que solamente poseen los mayores,. los iniciados. Llegar a la
“iniciacién supone, entre otras . cosas, satisfacer la curiosidad
que despierta en &1 lo fragmentario dque conoce,

® De este modo, la futura iniciacién se convierte para el indivi-
duo ‘en objeto de aspiracidn: no sélo por lo que supone de
descubrimiento del fascinante mundo. donde los interrogantes
de lo fragmentario va a ser definitivamente aclarado, sino
también porque equivale a su pleno reconocimiento como per-
sona capaz por parte del grupo. Reconocimiento que va a tra-
ducirse en el hecho de que el grupo va a confiarle a él tam-
bién los misterios vy los secretos de la comunidad, y va a
contar, en adelante, con el esfuerzo de su participacién.

La iniciacién e, bues, experimentada “antes” por el individuo
como un objetivo o, mejor, como EL, objetivo de toda su infancia
y adolescencia.

I EL FENOMENO RELIGIOSO CRISTIANO. AMBIGUEDAD
DE LA INICIACION EN LA SITUACION ACTUAL

Pienso que no es casualidad que aquellos hechos a los que designa-
mos. como. “grandes. momentos” de 1a experiencia religiosa cristiana
hayan side. denominados en la Iglesia “Sacramentos de INICIA-
CION”. Evidentemente, el término iniciacién nos remite a cuanto
llevamos observando sobre los datos del fenémeno religioso general,
Mas, cuando . volvemos los ojos hacia. la praxis cristiana actual de
esta iniciacién, volvemos a encontrarnos, inevitablemente, con el

31




32

problema de la degradacién del lenguaje o, lo que es peor, con la
degradaciéon de los propios contenidos de experiencia que designa
el lenguaje. En efecto, los tradicionales sacramentos de iniciacién
parece que no inician a nada, desde el punto de vista de la expe-
riencia del creyente. La falta de conciencia en el niflo que se bautiza
suprime toda posibilidad de que la iniciacién cristiana se convierta
para el-creyente en una experiencia. Quiza el rito que méas podria
definirse a: la conciencia como rito de iniciacién seria el de la pri-
mer acomunién, ya que es el Unico que puede ser vivido como la
puerta del derecho a comulgar cuantas veces el individuo lo desee.
Pero, aparte de ser éste el Gnico dato en su favor; es evidente que
la ausencia de contexto trivializa 1a experiencia, dando a ésta un
caracter episédico. Y si del Sacramento de la Confirmacién se trata,
baste decir que parece definirse a la experiencia como aquel rito
que ni quita ni pone. Pregantese, si no, a los catequistas, que tan
denodada como inttilmente se esfuerzan en hacer comprender a
los preadolescentes que se trata de un momento decisivo en su vida.
Realmente, lo decisive no aparece por ninguna parte como signo
que se abra a la experiencia de la divisoria entre un “antes” y un
“después”,

Si a nivel de experiencia los ritos de iniciacién no inician a nada,
no pueden tener el significado ni ostentar el calificativo de “gran-
des ‘momentos”, ya que no pueden ser vividos como tales. No de-
terminan, en la realidad, para nada la vida de la persona. No tienen
un “después” que los convierta a la experiencia en objeto de as-
piracidn; el “antes” no sera para el nifio mas que una carga o un
episodio, segn los casos, A este respecto, piénsese cuinto mas sig-
nificativo resulta a la experiencia del nifio o del preadolescente el
acontecimiento académico de la superacién de un curso, el paso
de una etapa de ensefianza a otra, o, en el caso del joven, la llegada
a la mayoria legal de edad;

No parece, pues, que en las estructuras catequéticas del presente
haya situaciones que puedan definirse a 1a conciencia como “gran-
des momentos”. Sin embargo, desde el punto de vista del pedagogo,
la existencia de.estos “grandes momentos” en el proceso de la
iniciacién religiosa aparece..como una de las condiciones antropo-
légicas de religion esenciales bara el desarrollo de esa actividad
del siquismo humano. que es la actividad religiosa,

Afortunadamente, 'sin embargo, contamos con otras épocas, en la
propia Iglesia, en las ‘que el fenémeno cristiano se encuentra mucho
mas vinculado a la espontaneidad de la actividad religiosa gene-
ral, el lenguaje se eéncuentra mucho menos degradado y donde el
término “iniciacién™ supone un contenido realmente significativo
para la experiencia del hombre. La praxis pedagégica de estas épo-




a ‘la entrada en el mundo religioso adulto y en la vida de la co-
* munidad.

Cabe destacar aqui la peculiar situacién del hombre “antes” de la
iniciacidn, porque puede dar pistas al pedagogo acerca de las con-
diciones previas a4 crear en el individuo que se va a iniciar:

® . Puede decirse que antes de la:iniciacién el individuo es sujeto
pasivo de religion.: El individuo conoce datos de la religi6n
ambiental. Estd en contacto con ella, porque la familia y el
grupo manifiestan. su religiosidad en:objetos, ritos o actitudes.
Asiste a. ciertos ritos.. No-a todos ni-en toda su plenitud. Pero
los datos religiosos que posee son fragmentarios. Capta en ellos
siempre que existe algo mas de lo que se manifiesta...

® Es claro que el individuo posee conocimientos religiosos ain
antes de la iniciacién. Pero tales conocimientos tienen siempre
la virtud de remitirlo a una esfera dominada por el “secreto”,
que solamente poseen los mayores, los iniciados. Llegar a la
" iniciacién supone, entre otras. cosas, satisfacer la curiosidad
que despierta en él lo fragmentario que conoce.

® De este modo, la futura iniciacion se convierte para el indivi-
duo en objeto de -aspiracidén: no sélo por lo que supone de
descubrimiento dél fascinante mundo donde los interrogantes
de lo fragmentario va a ser definitivamente aclarado, sino
también porque equivale a su pleno reconocimiento como per-
sond capaz por parte del grupo. Reconocimiento que va a tra-
ducirse en el hecho de que el grupo va a confiarle a él tam-
bién los misterios 'y los secretos de la comunidad, y va a
contar, en adelante, con el esfuerzo de su participacién.

La iniciacidon es, pues, experimentada “antes” por el individuo
como un objetivo o, mejor, como EL objetivo de toda su infancia
y adolescencia.

III, - EL 'FENOMENO RELIGIOSO CRISTIANO. AMBIGUEDAD
DE- LA INICIACION EN LA SITUACION ACTUAL

Pienso que no es casualidad que aquellos hechos a los que designa-
mos como. ‘“grandes momentos” de la experiencia religiosa cristiana
hayan sido: denominados en la Iglesia ‘“Sacramentos de INICIA-
CION"”. Evidentemente, el término iniciacién nos remite a cuanto
llevamos observando sobre.los datos del fenémeno religioso general.
Mas, cuando volvemos los ojos hacia. la praxis cristiana actual de
esta iniciaci6n,: volvemos a encontrarnos, inevitablemente, con el
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problema de la degradacién del lenguaje o, lo que es peor, con la
degradacién de los propios contenidos de experiencia que designa
el lenguaje. En efecto, los iradicionales sacramentos de iniciacién
parece -que no inician a nada, desde el punto de vista de la expe-
riencia del creyente. La falta de conciencia en el nifio que se bautiza
suprime toda posibilidad de que la iniciacion cristiana se convierta
para el creyente en una experiencia, Quiza el rito que méas podria
definirse a la conciencia como rito de iniciacién seria el de la pri-
mer acomunién, ya que es el Unico qgue puede ser vivido como la
puerta del derecho a comulgar cuantas veces el individuo lo desee.
Pero, aparte de ser éste el Gnico dato en su favor, es evidente que
la ausencia de contexto trivializa la experiencia, dando a ésta un
caracter episédico. Y si del Sacramento de la Confirmacién se trata,
baste decir que parece definirse a la experiencia como aquel rito
que ni quita ni pone. Pregiintese, si no, a los catequistas, que tan
denodada como initilmente se esfuerzan en hacer comprender a
los preadolescentes que se trata de un momento decisivo en su vida.
Realmente, 1o decisivo no aparece por ninguna parte como signo
que se abra a la experiencia de la divisoria entre un “antes” y un
“después”.

Si a nivel de experiencia los ritos de iniciacién no inician a nada,
no pueden tener el significado ni ostentar el calificativo de “gran-
des ‘momentos”, ya que no pueden ser vividos como tales. No de-
terminan, en la realidad, para nada la vida de la persona. No tienen
un “después” que los convierta a la experiencia en objeto de as-
piracién; el “antes” no seri para el nifio méis que una carga o un
episodio, segin los casos. A este respecto, piénsese cuanto maéas sig-
nificativo resulta a la experiencia del nifio o del preadolescente el
acontecimiento académico de la superaciéon de un curso, el paso
de una etapa de ensefianza a otra, o, en el caso del joven, la llegada
a la mayoria legal de edad.

No parece, pues, que en las estructuras catequéticas del presente
haya situaciones que puedan definirse a la conciencia como ‘‘gran-
des momentos”. Sin embargo, desde el punto de vista del pedagogo,
la existencia. de estos ‘grandes momentos” en el proceso de-la
iniciacién religiosa aparece .como una de las condiciones antropo-
l6gicas de religion esenciales para el desarrollo de esa actividad
del siquismo humano que es la actividad religiosa.

Afortunadamente, sinembargo, contamos con otras épocas, en la
propia Iglesia, en las 'que el fenémeno cristiano se encuentra mucho
més vinculado a la espontaneidad de la actividad religiosa gene-
ral, el lenguaje se encuentra mucho menos degradado y donde el
término “iniciacion” supone un contenido realmente significativo
para la experiencia del hombre. La praxis pedagégica de estas épo-




cas pueden, ciertamente, servirnos de arquetipo para trazar ur
nerario de “grandes momentos” en la Catequesis cristiana. Sup
que en algo similar a lo que voy a intentar es a lo que se re
el ultimo sinodo romano, cuando invitaba a buscar en las fu
de la Comunidad cristiana primitiva las pautas que permit;
trazar posibles coordenadas actuales de Evangelizacion y Cateqt

IV. LA PRE-RELIGION EN EL FENOMENO RELIGIOSO

La Historia de las religiones recoge un dato significativo, pre:
en los estadios primitivos de religiosidad, y sobre el cual g
en esencia, las hierofanias o manifestacion de lo sagrado a la
ciencia: se trata de lo que, segin el ambito étnico de procede
se llama el “mana” (“oki”, “zeme”, “megbe”, “orenda” y
interminables denominaciones). Mas alld de las discusiones «
historiadores y fenomenodlogo sde la religion puede decirse qu
trata de la presencia, experimentada por el hombre, de algo
tinto de lo natural, de lo ordinario, de lo comun en su especie
singulariza un objeto, un animal o una persona.

Tales objetos, animales, personas o hechos son los que, en situ
nes religiosas mas evolucionadas, se convierten en mediaciones
rofanicas, en datos a través de los cuales el hombre descul
experimenta la inminente presencia de lo sagrado.

Evidentemente, estas referencias que acabo de hacer no son, e
intencién, una reclamacion gratuita de los cuentos de hadas
los viejos mitos. Nos interesan en cuanto aportan datos susta
les para el desarrollo de una pedagogia en los niveles en que
estamos moviendo. Cuando hablamos de Pedagogia religiosa
actividad religiosa pensando en nifhos de preescolar o de pri
etapa de EGB, es evidente que nos retrotraemos a modelos d
ligiosidad en estado muy primitivo, intentando descubrir en
los arquetipos iniciales del proceso de religiosizacién.

Desde este punto de vista resulta particularmente interesan
descubrimiento del “mana” en lo que tiene de comun con el
de las hierofanias. El proceso mental que aqui se da es, basican
el de la SINGULARIZACION de objetos, animales o person
las connotaciones que esta singularizacién lleva consigo puede
tablecerse asi:

1. Por una parte se establece una barrera de seleccion ent
objeto y el resto de los objetos de la misma especie en el
do circundante.



2. Pero tal selecciéon no se establece de una manera gratuita ni
inobjetiva. Tampoco a través de un complejo proceso de razo-
namiento. Sino en virtud de una cualidad percibida directa-
mente por el sujeto y que descubre al objeto como algo in-
s6lito, nuevo, sorprendente. Diriamos que es el objeto en si
mismo quien en virtud de sus cualidades peculiares establece
su barrera con el resto, debido a que manifiesta de forma per-
ceptible una plenitud de ser de la que carecen los objetos cir-
cundantes de la especie.

3. Esta percepcién de lo singular del objeto hace que el sujeto
lo vincule a un mas alla de si mismo. De este modo, el objeto
se convierte en manifestacién de algo oculto (el Misterio, lo
Sagrado).

4. Como consecuencia de ello, el objeto se convierte a menudo
en algo peligroso, prohibido... Es decir: se establece entre él
y €l sujeto una “barrera de conciencia”. Esta singularizacién
y esta barrera de conciencia son datos que la pedagogia cate-
quética de la iniciacién debera tener en cuenta como elementos
fundamentales del sistema.

Cuando mas arriba me he referido al “antes” de la iniciacion re-
ligiosa he hecho constar como el iniciado no es ajeno al mundo
religioso de la comunidad. Conoce ciertos aspectos, sabe de los he-
chos o de los cultos... Pero estos objetos, por ello mismo, ya estan
singularizados para él. Pertenecen al mundo distinto del entorno
cotidiano, al mundo religioso, y ese s6lo hecho los singulariza frente
al resto de la especie. Ello hace que surja de modo espontaneo
en el individuo la barrera de conciencia a la que acabo de referirme.
Precisamente, uno de los objetivos de la iniciacién va a consistir
en la revelacién del mana y la supresiéon de la barrera de concien-
cia entre el sujeto y el objeto religioso singularizado por la misma
comunidad.

V. EL CATECUMENADO Y LA INICIACION CRISTIANA

Cuando en el apartado III me he referido al fenémeno religioso
cristiano, he aludido a otras épocas en las que el fenémeno religioso
cristiano se ha encontrado mas pro6ximo a las fuentes del fenémeno
religioso general. Ello quiere decir lo siguiente: en sus origenes, el
fenémeno religioso cristiano se ha comportado, en cuanto a su es-
tructuracion y desarrollo, del mismo modo que cualquier otro mo-
vimiento religioso, habida cuenta de sus propias peculiaridades.
Esto no significa una minusvaloracién del hecho cristiano, sino, por



el contrario, caer en la cuenta de hasta qué punto responde
propia estructura del hombre. Precisamente por ello, al traza
lineas de una pedagogia de la iniciacién cristiana, podemos a
a estas primeras etapas en las que el movimiento de lo sag
en el cristianismo se encuentra en mas estrecha relaciéon con 1
tructura humana de todo proceso religioso de iniciacion.

En efecto: encontramos en los primeros siglos de la Iglesia una
titucién catequética profundamente asimilable a los procesos rel
sos que caracterizan la iniciacion. Se trata de la institucion
cumenal. De hecho, los ritos con los que el proceso catecun
concluye son, incluso teolégicamente, llamados “ritos de iniciac
Tales son el Bautismo, la Confirmacion y la Eucaristia.

Sin embargo, el rito no es mas que la culminaciéon de un pr
de iniciacion. Este proceso es el catecumenado. Se trata, evid
mente, dé una iniciacién progresiva, que culmina en el mon
decisivo de la noche de Pascua. El proceso lo descubrimos jalc
de pequefias iniciaciones sucesivas que representan, cada un
ellas, un paso hacia la iniciacién plena. Resulta significativc
servar, coincidiendo con la gran mayoria de las religiones histd:
cémo tales pasos en la iniciacion de los nuevos creyentes repr
cen, en buena medida, el itinerario de la experiencia religios
la comunidad constituyente. Estos jalones en el proceso de ir
cién equivaldria a lo que, como tema del articulo, hemos 1lla
“grandes momentos” de una iniciacién cristiana. Vamos a int
describir aquellos pasos que resultan mas significativos y un
sales en esta iniciacién, y determinar el marco antropolégic
el que tienen lugar.

Los “grandes momentos” de la iniciacion catecumenal

Si bien no existe una férmula Unica, y la estructura del catec
nado aparece fluctuante segiin épocas e iglesias (tendiendo a la
plejizacién con el paso del tiempo), es posible detectar en e
corrido histérico y geografico una serie de hitos realmente «
ficativos del proceso catecumenal, y que pueden ser denomir
con toda propiedad, como grandes momentos vividos por el ho
en la iniciacién. M&s o menos, el itinerario puede describir
grandes rasgos con las siguientes notas:

1. Antes del acceso a la fe nos encontramos con un hombre
sibilizado al problema religioso. Hay que notar que, con fre
cia, se trata de una sensibilizacién puramente externa. Lo re
so estd en el ambiente. Es un dato méas del entorno social. Y
un dato mas, pero que en algin momento llega a hacerse si;
cativo a la conciencia, estd el dato cristiano. Lo cristiano, er



marco social, es una habladuria, un comentario, unas personas
mas o menos conocidas, o el testimonio de una comunidad. El dato
a tener en cuenta, en este punto, es el caracter de entorno social
que representa lo cristiano, algo extrinseco al individuo, en una
perspectiva muy similar a la que el nifio iniciando puede vivir en
nuestros dias.

2. Ei paso inicial del hombre hacia la fe, descartadas las grandes
experiencias de conversion fulminante, equivale a la respuesta de
“si, me interesa”, dada por el hombre ante una masa general de
informacién en la que, como un dato maés, entra el hecho cristiano.

3. Entra aqui en juego uno de los elementos mas decisivos de la
experiencia religiosa de la iniciacién. Este hombre, un simple cu-
rioso, quiza, en principio, se da cuenta de que sbélo puede descu-
brir la realidad de lo cristiano en la medida en que participe en
ello. De esta manera, el descubriimento pleno de la realidad cris-
tiana sélo puede tener efecto en el momento de la participacién
plena. Comienza asi este hombre a encontrarse sistematicamente
con hechos, objetos, espacios, féormulas, simbolos que le estan ve-
dados. Se repite el caso de los objetos dotados de “mana”. Preci-
samente la iniciacién va a consistir en el acceso progresivo a cada
uno de esos objetos por el camino de la participaciéon en ellos como
miembro de pleno derecho.

Esta misma condicion de “participar para descubrir” crea en el
hombre un reflejo decisivo que actiia como principio fundamental
de la actividad religiosa: el ‘“conocer” religioso es, fundamental-
mente, un “ser”. El auténtico conocimiento de lo religioso es un
conocimiento religioso; mas aun, una experiencia religiosa. El “sa-
ber” religioso es, a la vez, emocion religiosa, accidon religiosa, vivir
religioso.

A ello contribuye, de forma determinante, la distancia de concien-
cia establecida entre el sujeto y los objetos vedados. Tener acceso
a tales objetos supondrad para el hombre una experiencia de su-
peracion. La posibilidad de participacion en ellos significara una
afirmacién de su propia capacidad de ser.

4. En este sentido, también la iniciacién catecumenal cristiana
coincide, en sus rasgos generales, con las iniciaciones en otros 4m-
bitos religiosos. El aspirante a la iniciaciéon total habra de superar
pruebas. La superacién de tales pruebas le daran derecho a la par-
ticipacién en los ambitos, acciones y objetos ante los que se hallaba
levantada la distancia de conciencia. Los umbrales de un tabu son
franqueados con sorpresa, con fascinacién, con miedo, pero, al mis-



mo tiempo, constituyen una maxima afirmacién de ser. La pm
supone la franquicia de la barrera de conciencia entre el hon
y el objeto sagrado. La prueba supone la comprobaciéon del “r
de ser” a que ha llegado el catecimeno, y la superaciéon de la p
ba comporta para éste su propia autoevaluacién positiva como
macién de si.

5. Los diferentes esquemas catecumenales presentan una seri
datos a partir de los cuales puede concretarse un esquema ger
del proceso seguido. Se trata, asimismo, de una serie de aml
en los que, paulatinamente, el catecimeno va siendo introdu
como miembro de pleno derecho a la participacion. Sefialaré
gunos de los que pueden resultar mas significativos para el int
de establecer los ‘“grandes momentos” en un proceso de inicia
catequética.

En cuanto a la forma concreta, se pueden establecer tres gn
de iniciaciones:

A) Las iniciaciones que revisten la forma de “traditio” de er
ga de algo. Los catecumenos, superada la prueba corres
diente, son considerados aptos para recibir algo: uno de
objetos ante los que ha sido establecida la distancia de
ciencia que origina la captacion de “mana”. Sefalaré ct
objetos de esta entrega, que son especialmente significati

® la entrega del Padrenuestro,
@ la entrega del Credo,

® la entrega del Evangelio,

®

la entrega de la ley, que reviste, segin las areas
tiempo distintas formas: Bienaventuranzas, cédigo de
ducta cristiano o, en minoria de casos —y posteriore
cuanto al tiempo— el mismo decalogo.

Es de notar, en primer lugar, cémo tales objetos de “trad
resultan significativo del cuéddruple lenguaje religioso cri
no: el lenguaje litirgico (oracién), el lenguaje de las fo
laciones doctrinales (Credo), el lenguaje biblico (Evang
y el lenguaje de la conducta (cédigo moral).

Asimismo es preciso hacer notar cémo los procesos o los
de la iniciacién de otros ambitos religiosos reciben los
mos aspectos resefiados con las matizaciones propias de
esquema religioso especifico.



B) Otro tipo de iniciacion es el que reviste la forma de “ingres-
sus” o entrada. Aqui la distancia de conciencia se ha estable-
cido previamente con relacion a un “espacio sagrado”. Hay
una barrera espacial que el no iniciado no puede superar. La
entrada a ese espacio requiere una plenitud de ser que el
catecimeno no posee. No puede entrar, por tanto, en el re-
cinto acotado. Recuérdese, a este respecto, la funcién del atrio
o las “capillas para catecimenos”, situadas a la entrada del
templo, en catedrales o basilicas, como, por ejemplo, la de
San Vicente, en Avila.

Notese a este propoésito como ritos aun vigentes de la liturgia
bautismal retienen al aspirante al bautismo en la puerta de
la iglesia, donde el nifio es exorcizado; es decir, donde se
suprime en él un impedimento que le previa de la plenitud
de ser necesaria para realizar el “ingressus”. Es normal, por
otra parte, el rito de la purificacion inicial en el aspirante
que, en otras religiones, va a ser sometido a este tipo de
iniciacion.

C) El tercer tipo de iniciacion es el que consiste en la “participa-
tio”. El catecimeno es considerado apto para participar en
tal o cual aspecto de la accién de la comunidad. Con frecuen-
cia, esta participacién va vinculada a otra cualquiera de las
dos formas de iniciaciéon antes descritas, y resulta légica con-
secuencia de las mismas. Asi, por ejemplo:

@® La “traditio” del Padrenuestro da derecho a participar en
la oraci6on comun.

® O como en el caso de la “traditio” del Evangelio, a partir
de la cual el catecimeno tiene derecho a participar en la
liturgia eucaristica de la Palabra, celebrada por la Comu-
nidad. (Recuérdese, a este propésito el “Extra omnes” o
el —ain mas duro— “extra canes” del comienzo de la
Liturgia eucaristica, que describe con grafismo fuerte la
diferencia existente entre el “antes” y el ‘“después” de una
determinada iniciacion.)

VI. COORDENADAS PEDAGOGICAS DE LOS “GRANDES
MOMENTOS” DE INICIACION CRISTIANA

Tanto la fenomenologia religiosa de la iniciacién como la propia
historia de la iniciacién cristiana nos ayudan a precisar las carac-
teristicas que cualquiera de los pasos de la iniciacién ha de tener



para que pueda definirse a la conciencia y la experiencia del
bre como un “gran momento”.

1. Ya he dejado establecido, en primer uugar, como para
algo pueda ser definido como “gran momento” ha de ser ex
mentado como tal por el sujeto. No basta con que un acor
miento cualquiera sea calificado o pensado desde fuera del s
como “gran momento” para que entre en la categoria de te
que los criterios de significacion teoldgica califiquen el acor
miento como ‘“gran momento” no basta. Si la categoria del 1
no es objeto de la experiencia del hombre y, sin embargo,
terminologia ambiental lo califica asi, lo que, en realidad, se
duce es una degeneracion del término y la trivializacion de
lo que, en adelante, pueda ser apostillado con el calificativ
“grande”.

2. La iniciaciéon supone que, previamente, se ha establecido
barrera de conciencia entre sl sujeto y el objeto sobre el qt
de realizarse la iniciaciéon. Esta barrera de conciencia confie
objeto de la iniciacién el caracter de “tremens”, como una d
peculiaridades de lo sagrado. Esta barrera y esta distancia de
ciencia se dara si al objeto sobre el que vamos a iniciar le ¢
rimos esta doble caracteristica:

® Una cualidad singularizante, a través de la cual el sujet
nifio en nuestro caso), aprehenda la existencia de una di
sion oculta presente en el objeto.

® La creacién en el sujeto de una conciencia de indignac:
incapacidad, en su situacion actual, para entrar en contact
el objeto.

Mas, por otro lado, el caracter “fascinans” de lo sagrado pre
en el objeto hara que éste se convierta a la experiencia del p
iniciando en un objeto de existencia. Este caracter de “fasc
te” es la condicién pedagodgica indispensable para la present
del objeto al iniciando. La accidon catequética contarda con lc
guientes ayudas para hacer descubrir al educando lo fasci
del objeto:

@® La consideracion social que la comunidad de los ya inic
presta al objeto en cuestion. Y el secreto con que esta ¢
nidad rodee al objeto frente a los no iniciados.

@ La apreciacién objetiva de diferencias reales entre los inic
y los no iniciados, y que sean consideradas como efect
la iniciacién misma y del contacto con el objeto.



® La diferencia de estatuto social de los ya iniciados en el seno
de la comunidad, de modo que la iniciacién pueda ser objeto
de aspiracion por los iniciandos.

Es evidente que, sin la barrera o distancia de conciencia, la inicia-
cién no podra tener sentido experiencial alguno. No existe nin-
guna iniciacion peculiar para lo cotidiano; la relacién con ello es
habitual y toda la capacitacion para lo cotidiano se traduce en ad-
quisicién de destrezas. Pero este adiestramiento estd muy lejos
de lo que, en el campo de la iniciacién religiosa, supone la relacién
con el objeto singularizado por cuanto es objeto de “mana” o su-
pone mediaciéon hieroféanica.

Singualizar el objeto y crear respecto de él la distancia de con-
ciencia serdn, por tanto, los primeros OBJETIVOS pedagoégicos en
un proceso de iniciacién articulado sobre la experiencia de “gran-
des momentos”.

3. Otro de los datos significativos descubiertos consiste en la su-
peracion de una prueba. La prueba, como tal, constituye un nuevo
aliciente en favor del caracter “fascinante” del objeto de inicia-
cion. Pero esto ocurrirda en la medida en que esta prueba tenga
posibilidad de ser aprehendida por el sujeto (el nifio) en sus cua-
lidades de coherencia y autenticidad; es decir, en la medida en
que la prueba resulte coherente con el “status” alcanzado con la
iniciacion.

Y es que, en realidad, la prueba no es otra cosa que la comproba-
cion de la “plenitud de ser” que requiere el contacto con el objeto
al que el creyente se inicia y con la confianza que, por el hecho
de la iniciacién, la comunidad deposita en él. Lo que, en definitiva,
se prueba es si el sujeto estd preparado para asumir la responsa-
bilidad que le otorga su nuevo “status”. De ahi la necesidad de
que el sujeto capte la coherencia de la prueba con aquello a lo que
la superaciéon de la prueba da derecho.

En la prueba, el sujeto deberd poder comprobar que, en la medida
de sus posibilidades, ha acortado la distancia entre su indignidad
o su incapacidad y la plenitud del objeto. La prueba ha de ser cap-
tada, por tanto, por el sujeto como una afirmacion de si méas que
como una presion o una fiscalizacion que le viene de fuera.

En términos pedagoégicos, la prueba debera tener, ante todo, efectos
de autoevaluacién. Y debe traducirse en la comprobacion de que el
sujeto ha alcanzado los objetivos propuestos como base necesaria
para que pueda tener lugar la iniciacién.



4. La iniciacién lleva consigo un nivel determinado de partic
cion en la accion de la comunidad. Ello constituye, sin duda,
de los mas importantes alicientes en la aprehension del car:
fascinante del objeto de la iniciacion, tal como ya he indicado
arriba.

Pero, ademas, esta participacion es el componente decisivo del *
pués” de la iniciacién. En efecto, para que la iniciacién sea e
rimentada como “gran momento”, ya he indicado cémo tiene
constituirse en divisoria para la vida del hombre. De lo contr
la realidad de lo que se designa como ‘“‘gran momento” y el pr
caracter de la iniciacion se trivializa y degenera inevitablem:
La conciencia de derechos adquiridos dentro de la comunidad
participacion real en niveles sucesivos de accién de la comun
es, evidentemente, una de las caracteristicas facticas de la in
cion que hacen que ésta se defina a la conciencia con toda la fu
que supone ser ‘“‘gran momento”.

Cuatro grandes momentos de la iniciacion cristiana. Estructura d
programa catequético de iniciacion cristiana.

Se trata ahora de determinar cuales pueden ser, desde la perspe«
de una catequesis cristiana, esos “grandes momentos” de la in
2i6n. O, dicho de otro modo, cuales son los objetos que pueder
considerados como “objetos de iniciacion” en un proceso catequ
infantil.

Al margen de toda otra consideracién, y atendiendc tan sélo al
radigma cristiano del Catecumenado, habria que establecer corr
“gran momento” de iniciacidén, decisivo para la experiencia d
persona, el Sacramento del Bautismo. Por supuesto, que aqui
encontramos con la barrera, aparentemente infranqueable, d
“consuetudo” y de su revalidacion dogmatica, que convierte
tema en cuestiéon inabordable. Pero no estda de mas advertir
desde el punto de vista de una pedagogia inspirada en la f
menologia de las “condiciones antropoldgicas de religion”,
praxis se manifiesta como fuente de degradacion del lenguaje
gioso e, incluso, de la propia experiencia religiosa.

No obstante esta limitacion, y aceptando la realidad tal com:
este momento se nos plantea, aun a sabiendas de su flaqueza, ¢
so que es posible articular un proceso catequético en el que
objetivos, contenidos y metodologia se aglutinen en funcién de
hitos fundamentales de iniciacién, que responda a los proc
mediante los cuales el siquismo del hombre se va abriendo a la
lidad religiosa.



1. INICIACION AL SIGNO DE LA CRUZ

Seria el primer paso en el proceso de iniciaciéon. Supondria el en-
cuentro con lo méas genuino del hecho cristiano. El primer paso de
acercamiento al contenido del Mensaje. La primera noticia sobre

Jesus. Una pre-catequesis que fundamente el valor histérico del Mis-
terio cristiano.

En efecto, la Cruz es un objeto con el que el nifo puede encon-
trarse habitualmente. Aparece como un dato cultural mas, vincu-
lado a lo religioso. Por otro lado, se trata de una representacion
que, dentro de la especie, SINGULARIZA a una persona. Los lu-
gares donde se encuentra colocado también lo singularizan respecto
al resto de los objetos. Se tratara, inicialmente, de llamar la aten-
cién del nifio sobre esta singularizacién objetiva. A partir de ahi,
el proceso de la iniciaciéon consistird en crear en el nifio un movi-
miento reflejo que le lleve a la busqueda del significado que la
Cruz tiene para quien la ostenta.

Iré describiendo, en relacién con el signo de la Cruz, los compo-
nentes mas significativos del proceso de la iniciacion:

a) La distancia de conciencia. Los elementos que enumero a con-
tinuacién pueden contribuir a crear en el nifo la distancia de con-
ciencia, caracteristica de la iniciacion religiosa:

® Hacer que los nifos observen el signo de la Cruz en aquellos
lugares donde la presencia del crucifijo es caracteristica. Que
observen la “sefial de la Cruz” realizada por personas adultas.
Que caigan en la cuenta de como muchas personas llevan so-
bre si, como distintivo o como joya, una cruz.

® En el recinto de la Catequesis no hay crucifijo. Hacerles notar
y sentir a los nifios esta ausencia. Explicar el por qué de la
ausencia: aun no sabemos lo suficiente, ain no estamos pre-
parados...

® Al comienzo de la Catequesis no se hace la sefial de la Cruz
ni se reza. Que los nifios observen cémo otros grupos de ya
iniciados si que lo hacen. Hacerles sentir también esta ausen-
cia en ellos. Indicarles con frecuencia que, cuando estén pre-
parados, también ellos podran hacerlo.

® Presentar como vedada la entrada en la iglesia (templo), por
el hecho de que atin no poseen la Cruz del cristiano. Anunciar-
les que, cuando reciban la Cruz, entonces podran entrar.



@ Insistir en lo que sera el rito de la iniciacién: la investi
de la Cruz, que les dara derecho a llevarla sobre si como
tintivo. Indicarles que, mientras no se dé esta imposicién ¢
Cruz, deberan abstenerse de llevarla ni siquiera como adc

@® Si esta iniciacién se realiza en colaboracion con los padres,
pueden contribuir a crear en el nifio esta distancia de
ciencia en su propio hogar. Sobre la cama del nifio no
un crucifijo; explicarles por qué. Proyectar con él la cor
de una Cruz para el momento en que tenga lugar la ir
sicion...

b) El contenido de la Catequesis. Ya he indicado como resj
de los contenidos se trata aun de un estadio de pre-catequ
También he indicado cémo se trata, asimismo, de un primer ¢
camiento a la noticia de Jesus, y que se sintetiza en el sign
la Cruz.

@® A grandes rasgos se expondra a los nifilos una breve nc
del Jesuis historico. En esa noticia se pondran de relieve:

— Por una parte, personajes claves que entran en la e
de la accion de Jesus: Maria, José, Pedro y los discipu!

— De otro lado, las actitudes fundamentales de Jesus,
dan coherencia l6gica al hecho de su muerte salvadora.
estas actitudes a través de las propias acciones de J

— Tal noticia histérica debera ser presentada como un t
monio de los discipulos o de creyentes de la propia
munidad.

@® Al mismo tiempo se desarrollara en la catequesis el sentid
la observacién de lo que hacen los adultos ya iniciados, s
todo en la accién litargica y, en especial, en torno a la r
zacién litGrgica del signo de la Cruz.

c) La prueba.—Esta no debera ser nunca planteada con los ¢
rios de una evaluacién escolar, sino como una comprobacion ¢
plenitud de ser que consigue, a su nivel, el nifio en este perioc
preparacion a la iniciacion.

® Por supuesto, que la prueba llevard consigo una super:
en el plano cognoscitivo. El examen sobre los contenido:
programa de iniciacién es un aspecto fundamental, como I
también en el ambiente catecumenal de la primera comur
cristiana.



@ Otro aspecto de la prueba sera la realizaciéon correcta de la
sefial de la Cruz por parte del nifio.

® Evidentemente, la prueba habrd de extenderse también a las
actitudes puestas de relieve en la propia persona de Jesus, y
que significan, en el creyente, identificacién con él. Por su-
puesto que este aspecto de la prueba no puede ser objeto de
un examen, sino.de la observacion sobre el nifio en los diferen-
tes medios en que se mueve. Ello exige, naturalmente, la coor-
dinacién y el dialogo entre la familia, el Colegio y el Cate-
quista.

d) El rito de la iniciacién. Sugerira, tan sélo, un esquema gené-
rico al que, segun las circunstancias, pueda completarse con ac-
ciones y signos paralitirgicos complementarios. Habra que tener
en cuenta que, en el conjunto de la Celebracién, no tengan cabida
elementos que habrad de ser objetos de iniciaciones posteriores.
Tampoco debe olvidarse la agilidad y brevedad de la celebracion,
teniendo en cuenta la edad de los nihos. Mas no por ello debera
estar el acto menos cuidado ni disminuir la intensidad expresiva
del mismo.

Primera parte

I. La Comunidad de adultos o de ya iniciados esta dentro del
recinto del templo. Los nifios que se inician, fuera. Las puer-
tas del templo estan cerradas.

II. Los nifios entonan un cantico de peticién de entrada. Llaman
a la puerta.

III. La puerta se abre. La Comunidad  adulta que estd dentro (o
una representacion, si- ésta es numerosa) sale a recibir a los
nifos precedida de la cruz procesional.

IV. Dialogo entre sacerdote y ninos, al estilo del que, en el ordo
del Bautismo tiene lugar a la puerta de la glesia.

V. Los nifios entran procesionalmente en la Iglesia, acompafiados
de los adultos que han salido a recibirles.

Segunda parte

I. Los nifhos estan dentro de la Iglesia, pero en lugar separado
de la comunidad adulta.

II. Canto de aclamaciéon a la Cruz.



III. Puede tenerse una homilia breve que resuma las cateq
preparatorias y resitiie a los nifios en lo que estan realiz:

IV. Los nifios van pasando procesionalmente hacia el presbit
donde les es impuesta una cruz, como alfiler o colgante. .
den salir también en el momento de la imposicién los pe
de cada nino para actuar a modo de testigos.

V. Realizacion solemne de la senal de la Cruz.

e) Los derechos de participacion. A partir de este momento «
iniciacién, todos aquellos datos que contribuyeron a crear la ba
de conciencia quedarian explicitamente suprimidos. Por ejen

® Al comienzo de la siguiente sesion de Catequesis podra ter
un pequefo rito de instauraciéon del crucifijo en el lugar d
los nifios se reunen.

® Si antes ha existido la necesaria colaboracién y relacién
los padres, vueltos a casa, después del rito de la inicia
podrian colocar un pequeno crucifijo en la habitacién o s
la cama del nifo.

@® Se les puede pedir a los nifios que, cuando vayan a la C
quesis, lleven, en adelante, la cruz que se les ha impuest

@® Se les hara entrar de vez en cuando en la Iglesia, indic
como pueden hacerlo ya, por el hecho de haber recibid
Cruz.

® La Catequesis podrda comenzar, en adelante, por la sefia
la Cruz y alguno de los canticos de la Celebracién de in
cion.

2. INICIACION A LA ORACION

En el catecumenado cristiano encontramos un rito de iniciacion
versal e importante: la Comunidad entrega al catecimeno la
ci6én del Padre Nuestro.

Tengo la impresién, después de bastantes afios en contacto dix
con experiencias de catequesis y catequistas, de que la cateq
litargica viene siendo la auténtica cenicienta de la educacién
ligiosa cristiana. Y, dentro de la catequesis litdrgica, la inicie
a la oracion resulta particularmente indigente. De ahi que me
rezca de todo punto necesario un periodo destinado especificam
a esta iniciacién. Y, por supuesto, tanto la historia cristiana ¢



la comprobacion de la historia religiosa del hombre apoyan, sin
ningan género de duda, este tipo de iniciacién.

Evidentemente, también la oracidon es un dato del ambiente religio-
so con el que el nifio, en una u otra forma, se ha encontrado. Es
posible que, incluso antes de acercarse a la catequesis, el nifio ya
conozca algunas foérmulas de oracién y las haya recitado. Como en
el caso de la Cruz, la misma actitud o los mismos momentos en
que han sido recitadas estas oraciones constituye de por si un fac-
tor de singularizacion de las palabras o la actitud de oracién sobre
ctras palabras o actitudes del mundo ambiente. Debo ahadir que
el hecho de que el nifio conozca ya algunas oraciones o las haya
recitado en el marco familiar o de la escuela no creo que sea un
obstaculo serio para que tenga lugar el hecho y la experiencia de
la iniciacién. Sobre todo, si ésta se plantea en términos adecuados y
hace especial hincapié, ya sea en el aspecto comunitario de la mis-
ma, ya en la importancia de las oraciones que vamos a conocer.

a) La distancia de conciencia

® Los nifos, al comenzar las catequesis, no rezan en comun. Es
esta una ausencia que habra que hacerles sentir. El Catequista
si podria recogerse un momento para orar, como un elemento
pedagégico mas para establecer el contraste y la ausencia de
oraciéon por parte de los nifos.

® Después de la iniciacion a la Cruz, los nifios ya hemos dicho
que pueden entrar en la Iglesia. Aun no rezarian en ella, ni
participar en las oraciones de los mayores o de los ya iniciados.
Podrian, por ejemplo, asistir con los nifios mayores al comien-
zo de una Celebracion y retirarse en el momento en que éstos
van a orar.

® Insistir a los nifios en que hay una oraciéon que ensené Jesus.
La mejor oracion, la mas bonita. Pero esa oracién no se puede
decir hasta que no se esté preparado para ello.

@® En la sala de Catequesis, en un lugar relevante, hay un peque-
fio libro donde estan las oraciones. Pero ese libro no se puede
abrir ni ver lo que en él hay hasta que no se dé la iniciacién.

@® En la familia, en el caso de que se haga alguna oracidén, excluir
al nifio de participar en ella. Para hacer esa oraciéon hay que
estar preparado. Después de la iniciacién podran ya orar con
los mayores.



b) El contenido de la Catequesis

Cuando se habla de iniciacion a la oracién, existe una preocups:
inicial, bastante acentuada, por las férmulas. Pienso, sin emb:
que el proceso catequético, la férmula debe ser el punto de lleg
La Catequesis puede ir iluminando aspectos parciales de cada
de las férmulas de oracién en las que se va a iniciar.

Para entender lo que esta iniciacién supone, no se puede pe
de vista que la féormula de oracion es, a todos los efectos, un ¢
liturgico. La Catequesis, por tanto, debera orientarse a la asir
cién por parte del nino de los valores reales del signo littn
su valor rememorativo (referencia a la historia de salvacién)
valor expresivo de ferencias o actitudes humanas que se expr
mediante férmulas verbales de significacion similar, su valor n
(o implicaciones en la conducta de quien se expresa mediante ¢
féormula) y su valor profético (qué es lo que espera quien se exg
con la formula de oracion).

De este modo, un ciclo de catequesis que consiste basicament
una iniciaciéon a la oracion, supone la posibilidad de una sin
completa del Mensaje cristiano, tal como preocupa al Direc
General de Pastoral Catequética.

® Las oraciones en las que iniciar seran, basicamente, el P
Nuestro y el Ave, Maria. A éstas pueden anadirse otras for
las de oraciéon de uso mas habitual en la zona en que tiene
gar la Catequesis, o algunas férmulas litirgicas mas signi
tivas de celebracones sacramentales.

@® A partir de las féormulas de oracion programadas en los
tenidos de la Catequesis, se debera iniciar al nifo a los
tintos tipos de oracién, expresivos de situaciones difere
de experiencia: accion de gracias, peticion, solicitud de perd

® La iniciacién a la oraciéon requiere, por supuesto, la inicic
a la presencia de Dios, como interlocutor del orante.

@® Sobre la metodologia a utilizar en el desarrollo de estos
tenidos quiero hacer explicitos algunos puntos:

— Las catequesis sobre la oraciéon del Padre Nuestro deb
realizarse al final del desarrollo del programa, y mant
asi a los nifos en el deseo de llegar a la “creacién de Jes

— Las catequesis pueden articularse en torno a las difere
expresiones o frases significativas de cada férmula.



En efecto, si esta preparacién la entendemos como una iniciacién a
la plena participacién eucaristica éel nifio, un aspecto importante de
tal preparacién es la participacion en la Liturgia de la Palabra.
También en la primera comunidad cristiana el proceso catecume-
nal es significativo a este respecto. Encontramos una “traditio”
del Evangelio al catecimeno, acompafnada del correspondiente de-
recho del catecimeno a participar en la Liturgia eucaristica de la
Palabra.

a) La distancia de conciencia tendra como puntos de referencia
fundamentales la no participacion en la Liturgia de la Palabra
y la intercepcién de acceso directo al Evangelio (con mayor razén, a
la Escritura, en su totalidad).

@® En lugar muy destacado del local donde se desarrollan las ca-
tequesis esta situado el Evangelio. Pero no se puede abrir, no
se puede leer en él hasta que no se haya efectuado la iniciacién.

® Los nifios tampoco podran ler ni tener ejemplares del Evan-
gelio.

® Los alumnos mayores y los adultos tienen reuniones en las que
se lee el Evangelio. Los nifios que aun no han pasado la inicia-
cién no pueden asistir a ellas.

® Si, como indicaba en la iniciacién a la oracién, en la Celebra-
ci6n liturgica a los nifos se les hace salir una vez finalizado
el rito de entrada, tendremos un factor que pone seriamente
en relieve la ‘“distancia de conciencia”.

b) EIl contenido de la Catequesis girara, en este periodo, en torno
al sentido y al valor de la Palabra para la Comunidad cristiana
y en la iniciacién plena al contenido del Evangelio.

® La estructuracion de dichos contenidos puede estructurarse en
torno a los siguientes nucleos:

— los HECHOS de Jesus,
— las PALABRAS de Jesus,
— la COMUNIDAD de los que creen en la Palabra.

@® En cuanto a la estructuraciéon tematica y metodoldogica de estas
Catequesis puede verse el primer ciclo —1.2, 2.0 y 3.2 cursos
de E. G. B.— realizado por el autor de este articulo y publicado
por Ediciones Didascalia. Puede verse, asimismo, la separata
del mismo autor y la misma editorial que lleva por titulo “De
la experiencia religiosa a la expresién de la fe”.



c)

d)

En cuanto a los aspectos referentes a la metodologia qu
impone con este esquema de iniciacion indicaré que, a lo ]
de este periodo, las narraciones o los textos evangélicos d
ran ser siempre CONTADOS a los nifios, en lugar de le
Y no so6lo por atenciéon a las capacidades de lectura y ¢«
presion de los nifios, sino porque este hecho repite un h
decisivo en la historia religiosa, del que no escapa la his
cristiana: las enseflanzas y los mitos constituyen siempre
un primer momento, una ‘“traditio” oral.

La prueba, en este paso de la iniciacidn, iria orientada as:

Desde el punto de vista de los conocimientos, el domini
los principales contenidos del Evangelio que han sido prc
mados en este periodo.

Desde el punto de vista de la madurez en la fe, la prueba
saria sobre la capacidad para descubrir en la realidad
tencial de la persona y de la comunidad la presencia y le
cion del resucitado.

Desde el punto de vista de la conducta habra que compr
hasta qué punto esta presencia y accién del resucitado se
convertido para el nifio en criterio que rige sus actitudes
damentales.

Méas arriba, a propoésito de la primera de estas iniciacione
apuntado que no puede hacerse la prueba de tal manera
el nifo identifique esta comprobacién de su ‘“nivel de ser’
un examen escolar. Lo dicho sigue, en este momento, espe
mente vigente. Los aspectos de madurez en la fe y crit
de conducta han de cobrar aqui un particular relieve. Y p:
que, no sbélo como motivaciéon pedagoégica, sino por la s
dad del hecho mismo y por lo que supone de tomar en
al nifio y sus “posibilidades de ser” que este paso reclam
comunidad cristiana —educadores y padres de comun ac
do— deberian mostrarse exigentes con el nifio en la super:
de esta prueba. El hecho de que la prueba no pueda se:
perada por el candidato que no cumple con ciertas gara
va a suponer, por descontado, una mayor valoracién de la
ciacién por parte del nifo.

El rito de la iniciaciéon puede plantearse dentro de la Cel¢

cioén eucaristica (y, en este caso, tendria lugar al terminar la
cién colecta, antes de la Liturgia de la Palabra) o en una !
bracién de la Palabra, cuyo objeto especifico fuera esta inicic
En ninguno de los casos debera faltar:



I. Una peticién, por parte de los nifios, de que quieren recibir
el Evangelio.

II.  Procesién con el Libro de la Palabra que se lee en Comunidad.

III. La entrega de un ejemplar del Evangelio, realizada por el
sacerdote y los propios padres del nifio.

IV. Lectura solemne de la Palabra en la que tenga un especial
relieve la participaciéon de los nifios (mediante aclamaciones,
por ejemplo).

V. Una de las lecturas, realizada por un nifio.

VI. Asistencia a toda la Celebraciéon de la Palabra realizada por
la Comunidad adulta.

e) Los derechos de participacion vuelven, evidentemente, a in-
cidir sobre las barreras que establecieron la distancia de conciencia.

@ Cuando los nihos vuelvan a su local de Catequesis haran una
lectura y apertura solemnes del Evangelio sellado que presidia
el local.

® Podran asistir con otros grupos a celebraciones de la Palabra
en las que se lea el Nuevo Testamento.

® Podran estar presentes, con la Comunidad adulta, a la liturgia
de la Palabra, en la Celebracion eucaristica, y retirarse después
del Evangelio.

® En adelante llevaran a Catequesis su ejemplar del Evangelio
y trabajaran con él.

4. INICIACION A LA PARTICIPACION EUCARISTICA
Y LA COMUNION

Es esta iniciacion la que, de toda la tradiciéon catecumenal de la
Iglesia, conserva mayor actualidad. Ocurre, sin embargo, que existe
una serie de factores que le restan la fuerza necesaria para que,
en cuanto rito de iniciacién, pueda ser vivido por el nifio como un
“gran momento” de su iniciacién religiosa. Atendiendo a ello, me
limitaré a poner de relieve las facetas que, dentro del esquema de
exposicion que vengo siguiendo, puedan contribuir a dar a esta
preparacion un caracter mas acentuado de “objetivo de iniciacién”

a) La distancia de conciencia, en la praxis actual, conserva su ca-
racter religioso en lo que respecta a la comunién en mi misma como



acto consistente en comer el pan eucaristico. Sin embargo, f:
elementcs importantes en lo que se refiere a la participacio:
ello hace que la experiencia de ‘“gran momento” nazca hoy
el nifio no tanto de la propia iniciacién cuanto de factores soc
gicos ajenos al caracter religioso de la misma. Convendra pone
relieve otros aspectos que contribuyan con mayor autenticid:
crear la distancia de conciencia.

b)

No se puede participar en la liturgia eucaristica de la Cc
nidad adulta. Por tanto, supuesto que se ha dado la inicic
a la Palabra, una vez terminada la homilia, los nifios deb
abandonar el local de la Celebracion.

Ante la pregunta, ya formulada por nifios de esta edad, s
qué es lo que hacen los mayores cuando ellos se marcha
respuesta sera que ello no se puede saber mientras ello
participen también.

Pueden acercarse al presbiterio e, incluso, subir a él; pei1
altar no se puede tocar.

Pueden y deben ver el caliz, la patena, el cop6n..., pero f
poco se podran tocar.

Los contenidos de la Catequesis deberan articularse en tor

los signos de la Celebracién eucaristica y su participacién en ¢
Ya he indicado que esta iniciacién supone continuidad con la ante
De este modo:

En la Iniciacién al Evangelio habrian sido desarrollados
signos:

— Comunidad (rito de la reunidén-entrada).

— Palabra (Liturgia de la Palabra).

Los contenidos de esta iniciacion serian:
— La ofrenda (rito de las ofrendas).

— La Fraccion del pan (consagracion y comunion).

Vale aqui la misma indicacién hecha ya a propédsito de
contenidos de iniciacién a la oracién. Si, por tratarse de si
liturgicos, la catequesis va orientada al descubrimiento de
cuatro valores fundamentales, cada uno de estos ciclos de
ciacién permitird un redescubrimiento de la totalidad del D
saje cristiano en perspectivas completamente renovadas
vez,



c¢) La prueba. Respecto de ella, no puedo por menos de insistir
en dos puntos:

® El primero, frente a una praxis vigente, pero que no cuenta
con aval de ninguna clase. Se trata de la condicién memori-
zante de ciertos tipos de pruebas que existen en la actualidad.
La “comunién” se convierte en el pretexto para hacer apren-
der al alumno cuanto parece fundamental, sobre todo en lo
que atafie a féormulas de oracién y féormulas doctrinales del Ca-
tecismo. Ninguna relacién tienen estas pruebas con el genuino
sentido de la prueba religiosa. Ninguna relacién descubre la
experiencia del nifio entre la memorizacién exigida y el hecho
de recibir la Comunién.

® El segundo de los puntos sobre el que quiero insistir es el de
la seriedad de la prueba. Se trata de comprobar el nivel de
madurez cristiana que requiere la participacién eucaristica,
en su totalidad, y no s6lo el hecho de acercarse a comulgar.
Tomar en serio este nivel de madurez es hacer que el propio
nifio lo tome y pueda convertirse para ¢l mismo en un objetivo
de superacion.

c) Sobre el rito de la iniciacién poco es posible afiadir, puesto que
el desarrollo de la celebracién eucaristica estd perfectamente tra-
zado. Tan so6lo una observaciéon que debera tenerse en cuenta en
el momento de concretar algunos signos para la celebracion: que
ésta ponga de relieve en todo momento el protagonismo del nifio
como participante activo.

d) Esta misma es la condiciéon indispensable para que los dere-
chos de participacion puedan sentirse como tales en celebraciones
eucaristicas posteriores. Si la participacién posterior del nifio en la
Eucaristia se limita a engrosar el nimero de los pasivos es evidente
que el desencanto llenara la conciencia con la sensaciéon de que los
“grandes momentos” no valieron la pena.

VII. EL FUTURO DE LOS “GRANDES MOMENTOS”

La frustracién a que acabo de referirme puede venir por otro ca-
mino: si los “grandes momentos” terminan con la iniciaciéon euca-
ristica.

Desde un punto de vista objetivo, la participacion eucaristica no
agota la accion de la Comunidad cristiana. Quiero decir que la
iniciacién a otros aspectos de la acciéon de la Iglesia es, no s6lo po-



sible, sino absolutamente necesaria. Piénsese, por ejemplo, lo
podria suponer la iniciacién a los diversos aspectos de la “m:
de la Iglesia.

No obstante, desde el momento en que intentamos llevar la ir
cién mas allad de la participacion eucaristica, nos encontram
con otros problemas de fondo que parecen abortar toda posibi
ae futuro. Y ello no por falta de posibilidades en la estructur
del proceso catequético, sino por problemas de estructura d
de la propia Iglesia. Hasta aqui se ha podido ir aglutinando en
a la accién catequética una comunidad fluctuante, en el sentic
que no ha sido comprometida mas alla de los momentos de
cipacién litargica. Pero, fuera de ello, para poder continu
iniciacion mas alla de este estadio, no nos basta una comu:
fluctuante. Es absolutamente necesaria una comunidad estal
comprometida en algin tipo de acciéon inherente a la “missi
la Iglesia.

Por ello, no me es posible, en este momento, otra cosa que
llamada de atencion. El mejor proceso catequético puede res
a la postre, una frustracion, si la comunidad cristiana no ¢
hacerse protagonista de la accién eclesial. Pero trazar los supt
de esta accidn eclesial de una comunidad viva y aglutinar en
a esos supuestos el futuro de la iniciacidon cristiana es un tr
que, como tantos otros, de momento debe quedar pendiente.



Vuestros hijos no son hijos vuestros.

Proceden de vosotros, pero no son vuestros,

¥y, aunque estén a vuestro lado,

no os pertenecen.

Podéis cobijar sus cuerpos,

pero no sus almas,

perque sus almas esperan la familia del manana
que vosotros no podéis vislumbrar

siquiera en vuestros suenos.

No intentéis hacerlos semejantes a vosotros,
porque la vida no retrocede,

ni es posible quedarse en el ayer.

Vosotros sois el arco

del que vuestros hijos

salen disparados cual dardos vivientes.

El arquero ve la meta

en el camino del infinito

y os tensa con su poder

para que sus dardes vuelen veloces hacia la lejania.

(KAHLIL GIBRAN)






