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Don Milani o la alternativa

Muchas veces, al mirar la educacion cristiona, la encontram
mds llena de promesas que de realidades.

Estdan, ante todo, los lugares en que se ha arriado bandera.
pensamos en el abandono de Catequesis Dominicales, de Grug
de Perseverancia, de reflexion cristiana en la escuela. En otr
dias fueron testigo de una ilusion, de unao adecuacion con 1
necesidades de nuestro pueblo. Hoy han quedado como recut
dos de lo que pudo y puede ser educacion de la fe.

Estdn, después, los que se mantienen a pesar de todo. Los q
en realidad malviven, solos y fortalecidos en su aislomien
manteniendo modos de actuar de otros tiempos. Son testigo,
la vez, de una fidelidad al mensaje y de una fidelidad o si m
mos.

Estdn, finalmente, los que tras la crisis de instituciones y pe
sonas, tratan de buscar. Se pronuncion desde opciones nuev
radicales y a veces sorprendentes. Llegan incluso a vivir la h
mildad de los necesitados, que se les convierte en fe y en crea
vidad. Aunque a veces sean tan llamativos como acertados, te
timonian que la educacion de la fe sigue siendo posible.

A nosotros nos llenan de esperanza. Los tres.

Porque en cada una de estas situaciones estd o puede estar
Espiritu pidiendo algo mds. Haciéndonos caer en la cuenta i
solo de que le necesitamos, sino de que necesitamos aventura
nos para dar con un camino.

Don Milani pasé por las tres situaciones. Fue testigo de cansa:
cios y abandonos. Palpé el desaliento y la agresividad de cor.
paiieros fracasados. Traté —poco tiempo, es verdad— de luchi
desde los sistemas conocidos. Y sobre todo fue capaz de ir mu
alld.



Importa subrayarlo: ir mds alld no significa destruir sino crear.

Don Milani cred desde una postura anti-intelectual convencida.
Creyd que el Espiritu le llamaba desde la vida de sus feligreses
y no desde las sistematizaciones de la vida de los hombres. En
sus feligreses vio al menos la posibilidad de wna honradez prdc-
tica, vivida. Y realizé su mision desde alli.

Reflexiond, eso si, sobre como era posible que en la cultura de
su gente viviera la fe. Su formacion por lo menos tan huma-
nista como clerical le facilité mucho las cosas. No podia, por
ejemplo, creer que el trabajo, la relacion, las palabras, el arte,
el odio, la. promocion humana, fueran algo extraiio a la fe. Si la
fe es posible, venia a pensar, tendrd que ser en el centro de toda
la sensacion de vivir de los hombres.

Puso al servicio de esta idea, ante todo, su propia entrega. Fue,
si cabe, desmesuradamente fiel. Dios le empenaba en una bis-
queda mds fuerte que la misma vida. Le empefiaba en la sole-
dad, en el dolor y en la felicidad elementales y hondas de un
trabajo callado. Pocos supieron de él. Asi hubo quienes le abor-
daron como a quien poseia. un método y le olvidaron decepciona-
dos porque en €l solo se encontraba una persona. Que a veces,
incluso, sabia mostrarse arisca y celosa.

Don Miloni era enormemente celoso de quienes se atribuian lo
posesion de la Iglesia o del Espiritu porque poseian sus institu-
ciones. Entendio que precisamente su amor a la Iglesia le obli-
gaba a crear una actitud distinta. Asi creé su propia imagen de
cura-maestro.

Don Milani fue cura-maestro, mds alld de los programas, de la
pedagogia, de los horarios, de los locales. Eniendia que la edu-
cacion no cabe en ningun limite porque todo en la vida y toda
la vida es educacion. Si lo mds fundamental de la vida es refle-
xionar y comunicarse, don Milani centré su escuela en el andli-
sis minucioso de lo que la rodeaba y en el cuidado obsesivo por
lograr de sus alummnos hombres capaces de expresarse. Y si lo
mds fundamental de la vida es la promocion humana, su escuela
se centré agresiva y comprometidamente en promocionar a sus
alumnos.

También este promocionar fue mds alld de la distincion de cla-
ses. Opté, y rabiosamente, por una clase. Si fue mds alld, es pre-
cisamente por su clasismo declarado. No es promocion el que al



pobre se le haga rico, para que a su vez perpetie la distin
pobre-rico en la sociedad. Promocion significé para don M
llegar a hombres con 0jos y corazoém abiertos: que entendi
que no se puede vivir a solas y que por tanto se debe crear
relacion nueva, superadora de todas las manipulaciones.

Por todo eso don Milani es un camino para la esperanza.

Si no la hacemos a su modo, no es posible la escuela cristit
hemos confeccionado este niimero desde este convencimientc

Asi: primero, tres estudios para siluetear su obra. Lo bio
fico, ante todo. Después, sendas reflexiones sobre la idec
cultura en la escuela de Barbiana,; y sobre su sentido de Igl
Después, hemos querido recoger el eco de don Milani en los h
bres de la prdctica. Asi, incluimos los comentarios de c
maestros a Carta a una Maestra; de tres pastoralistas (pera
a Experiencias Pastorales; y un coloquio-examen de concie.
a partir de El Maestro de Barbiana.

Completamos el nmimero con una referencia, entre complel
orientadora, a la Bibliografia sobre el tema; y con la Cartc
don Milani o los Jueces, con ocasion de su ultimo proces
hasta hoy inédita en castellano.



Sinite quiere dedicar sus cuatro nimeros de 1976
a otras tantas figuras de la Educacion.

Ante cada una, la misma pregunta:

ctiene algo que ver con nuestra realidad
educativa cristiana, aqui y ahora?

Y, siempre, un mismo objetivo:

Contribuir a la reflexién y al compromiso

de tantos educadores que se dicen cristianos.
Nuestro préximo nimero:

Celestin Freinet y la escuela cristiana.

Una serie que estimamos indispensable

para cualquier Departamento de Educacion de la Fe.




Don Milani: entre la parroquia
la escuela y la vida

MIGUEL MARTI

Lorenzo Milani naci6 en Florencia (Italia) el 27 de mayo
1923 en el seno de una familia burguesa, culta, liberal y af
Su padre, Albano Milani, era quimico de profesion y ocupaba
cargo importante en la direccion de una gran empresa. Su 1
dre, Alice Weiss, era de origen hebreo, pero no profesaba 1
guna clase de fe religiosa. Sin embargo Lorenzo fue bautiz
en la Iglesia Catolica, pues en el tiempo del fascismo no se v
bien el hecho de no bautizar a los nifos.

Lorenzo crecié pues en un ambiente desacralizado, pero de ¢
cultura humanistica, de habitos democraticos y de racionalis
critico. Con una salud siempre deficiente pasé con brillantez
diversos grados de ensefianza primaria y media y se inscri
en la Academia de Bellas Artes de Brera (Milan), cursando
tudios de pintura.

El estudio de la pintura lo llevd a interesarse por primera
en el hecho religioso, en su afan de llegar siempre a las tltir
causas de la obra de arte, a su contenido de verdad. Fue det
minante en esta época la influencia de su maestro Joacch
Staude, hombre profundamente creyente.

La guerra lo obligd a regresar a Florencia y comenz6 a pr
ticar la pintura por su cuenta, militando al mismo tiempo en
grupos de la resistencia contra el fascismo y contra la ocu
cién nazi. Sin embargo la preocupacién religiosa iba creciel
en su interior y un dia, al encontrarse ante el cadaver de
joven sacerdote, muerto en un bombardeo, decidié ocupar
lugar. La aceptacion de la fe cristiana y su vocacién sacerdc



se producen al mismo tiempo, sin solucién de continuidad. Era
el mes de junio de 1943 y tenia veinte afios.

Una vida féacil de contar

Aquel mismo afio ingres6 en el Seminario Diocesano de Floren-
cia. Su paso por esta instituciéon causé ciertas molestias a los
Superiores, pues observando hasta el escripulo el Reglamento,
hacia notar criticamente las deficiencias del mismo.

El 13 de julio de 1947 recibi6 la ordenacién sacerdotal. Pocos
dias después era nombrado Vicario de San Donato a Calenzano,
poblacién situada a 15 km. de Florencia y a 10 km. de Prato,
formada en su mayoria por campesinos y obreros industriales.

La ensefianza del catecismo y las homilias lo llevan a su primera
constatacion pedagégica: sus feligreses no dominaban suficien-
temente el lenguaje y toda comunicacioén verbal no dejaba rastro
en ellos.

La misa y los sacramentos eran una clara muestra de incohe-
rencia: no se entendia nada, eran frecuentados so6lo por las mu-
jeres y los nifos, se marcaban las diferencias sociales (las pri-
meras comuniones y los matrimonios eran carreras donde siem-
pre ganaba el rico y quedaba humillado el pobre). He aqui, pues,
la segunda constatacién pedagogica: la necesidad de una cohe-
rencia interior.

Las diversiones de los feligreses eran, como en todas partes, el
fatbol, el cine, las historietas graficas, la television, ete..., to-
das ellas pensadas para hacer hombres-standard, iguales, imper-
sonales, adaptados al modelo de una sociedad de consumo; fo-
mentadas por igual por las Casas Parroquiales y por las Casas
del Pueblo (del Partido Comunista). De todo ello Lorenzo Milani
deduce su tercera constatacion pedagoégica: el valor del tiempo.

La celebracion de las elecciones politicas fue una ocasion de
medir el grado de conciencia democratica de sus feligreses. Res-



petando su libertad, se abstuvo de hacer propaganda para
Democracia Cristiana desde el ptilpito, desobedeciendo las

rectrices de los Sres. Obispos; pero comprobd que el pueblo
poseia los elementos de analisis de la situacién en que viv
Esta era pues su cuarta constatacion pedagogica: la necesia
de una educacion politica, que permitiera un uso consciente
responsable de los instrumentos democraticos, tales como el
to, la huelga, los derechos de libre asociacién y expresion, etc

Si la escuela nacional no era capaz de dar al pobre un domi:
del lenguaje, una coherencia interior, un correcto valor del tie
po y una educacién politica, era necesario crear una Escu
Popular con estos fines. Y asi se hizo.

La Escuela Popular de San Donato atrajo a la mayoria de

venes comprendidos entre los 14 y 20 anos, y fue la prineci
actividad de Lorenzo Milani durante los siete afios de su pern
nencia en esta poblacion. Por ella desfilaron toda clase de p
sonas, en las conferencias semanales: cientificos, politicos,

tranjeros, pacifistas, militaristas, protestantes, literatos, mt
cos, ete... En ella se criticaba a todo el mundo: curas y con
nistas, jefes y empleados, maestros y alumnos... Se aprendi:
pensar con la propia cabeza, a decir y a escribir lo que se p
saba, a hacer lo que se decia y se escribia.

A la muerte del Parroco, los enemigos de la Escuela Popu
(dirigentes de la Democracia Cristiana sobre todo) lograron

Cardenal el cambio de destino de don Lorenzo. Fue nombr:
Pdrroco de Sant’Andrea de Barbiana, poblacién de 96 habit
tes diseminados por las montafas de Vicchio, en el valle

Mugello. En toda la di6cesis de Florencia no habia otro rin
juridico méas alejado y escondido donde poder enterrar en v
a una persona.

Los nuevos feligreses de don Lorenzo eran mucho mas pob
mucho mas inferiores que los que habia dejado en San Done
Pero ahora sabia con exactitud lo que era necesario: hacer
cuela a todas horas, sin fiestas ni vacaciones, sin suspende
nadie, con un fin més alto que el de cualquier escuela de Ital
establecer los principios educativos de una nueva sociedad. .
naci6 la Escuela de Barbiana.

Desde aquel momento hasta el dia de su muerte dedic6 todas
horas del dia y todos los dias del afio a la escuela, a educa



aquellos muchachos montafieses, de los que aprendia también
muchas cosas. Poco a poco aquel viejo curato de montafia fue
tomando un aire especial: se construyeron grandes mesas que
servian para estudiar, para comer y para lo que fuera necesario;
empezaron a llegar libros, instrumentos de medida y calculo,
mapas, discos, ete..., y asi, sin prisas, con una gran serenidad,
don Lorenzo fue pasando los dias, los meses y los afios, olvi-
dado de casi todos. Hasta que un dia el mundo se extrafi6 por
la aparicién de un libro ins6lito: «Carta a una Maestras, fir-
mado por ocho alumnos de una escuela de montafia.

Sin embargo, a escala nacional, la Escuela de Barbiana se dio a
conocer dos afios antes de la publicacion de «Carta a una Maes-
tra». Fue con ocasién de una Carte Abierta a los Sacerdotes
Militares, publicada por el semanario comunista «Rinascitas.
En dicha carta Milani y sus alumnos tomaban posicién en la
polémica suscitada en torno a la objecién de conciencia respec-
to al servicio militar. La carta fue incriminada por supuesta
«apologia de delito» y don Milani fue citado a juicio en cam-
pafiia del Director de Rinascita. Al no poder asistir personal-
mente al juicio, por razoén de enfermedad, Milani escribié con
sus alumnos una nueva Caria Abierta a los jueces, confirmando
y ampliando los conceptos y posiciones de la carta incriminada.
En estas cartas se pretende dar una nocién mas exacta de pa-
tria, analizar las guerras que han sido justificadas como de-
fensa de la patria y criticar unas leyes que no quieren avanzar
hacia una nociéon mas auténtica de patria. El 15 de febrero de
1966 se celebro el juicio en el Palacio de Justicia de Roma y los
inculpados fueron absueltos.

En la primavera de 1967, después de entregar a la Libreria Edi-
trice Fiorentina el texto definitivo de «Catra a una Maestray, se
agravo el estado de salud de Lorenzo Milani, el cual sufria de
leucemia desde hacia algtn tiempo. Fue trasladado al hospital
de Careggi y de alli a la casa materna. Muri6 el 26 de junio de
1967, a la edad de 44 afios.



qué significa de
verdad un titulo

Milani no se convierte en educador a partir de unos postu
tedricos previos, sino en base a las constataciones pedagé
que va descubriendo en el ejercicio de su ministerio sacer
y que ya hemos mencionado anteriormente, a saber: el do:
del lenguaje, la coherencia, el valor del tiempo, la politica..

La Escuela de Barbiana, a partir de estas constataciones
través de su «Carta Magna» («Carta a una Maestras) p
ne las lineas de una cultura auténticamente popular, segin
criterios fundamentales:

1. No suspender.
2. Escuela a pleno tiempo.
3. Un fin.

L.

El] primer criterio viene formulado en contra del hecho es
daloso y antisocial de que la escuela, tal como estd organi:
aprueba a los ricos y suspende a los pobres.

La escuela «es un hospital que cura a los sanos y rechaza :
enfermos». Los maestros no quieren saber nada de la cul
del padre, del niimero de hermanos, de los enfados de la ab
de la pequefia y aislada habitacién, de los libros y revistas
puedan tener en la casa, ni tan sélo conocen a sus alumnog
su nombre. A veces, cuando celebran junta de calificaciones
de ir a buscar la ficha para mirar la fotografia. No saben a q
aprueban y a quién suspenden. Se fian solamente de un pe
de papel donde quieren ver la ciencia que ellos han comuni
generosamente. Y si no lo ven, pues suspenden. El resul
final es que la ciencia la han visto en la mayoria de nihos r
cuyos padres han leido los mismos libros que los maestr
poseen el lenguaje seglin las normas prosédicas de la Acade
Y no la han visto en la mayoria de nifios pobres, cuyos pa



no saben leer y lanzan un taco cuando llegan a casa y la mujer
les pide dinero.

Por si este razonamiento no fuera claro, los alumnos de Bar-
biana nos presentan en su libro todas las estadisticas necesa-
rias, extraidas de los Boletines Oficiales del Estado.

Por otra parte, la cultura que programa e imparte la escuela
convierte a los alumnos en «arribistas» a los doce afios. Les
interesa so6lo la calificacion, €l diploma, el titulo, en un ambiente
competitivo en el que ayudar a otro es una tonteria, una pérdida
de tiempo y una pérdida de las propias posibilidades de puntua-
cién. Se educa a los nifios en la ley de la selva, en la que gana
siempre el mas fuerte o el mas astuto. En esta situacién es
necesario dominar el terreno convencional de la lucha: se pro-
grama desde el Ministerio de Educacion unos signos convencio-
nales de cultura y gana el que sabe jugar mejor con ellos.

Al confeccionar estos programas culturales no se han tenido en
cuenta los problemas y esperanzas de los pobres. Son la expre-
sioén orgullosa de una clase social que se cree la Gnica que tiene
cultura. Su ideologia es decadente, basada en el confort, la com-
peticion, el dinero. Sus exigencias son puramente materiales. Su
clasismo es claro: quiere la pervivencia de la clase de los Sefio-
res, eternamente servida por la clase de los criados.

Las nuevas leyes de educacion estan hechas por aquellos a quie-
nes ya les iban bien las antiguas leyes. No son dignas de confian-
za. En ellas se encuentran indiscutibles mejoras, pero el mango
de la sartén continfia en las mismas manos. Hay apartheids que
se constituyen bajo el signo legal de la desigualdad (p. e. Su-
dafrica) y hay otros apartheids que se constituyen bajo el sig-
no legal de la igualdad (p. e. Escuela Obligatoria y que pase
quien pase, es decir: el que pueda pasar, es decir: el rico). Ade-
mas tanto en las nuevas leyes como en las antiguas, lo que vale
es saber repartir golpes a los iguales e inferiores y saber hacer
la pelotilla a los superiores.

Milani habia descubierto que los principales defectos de la es-
cuela no estan en la escuela, sino en la familia y en la sociedad
que la sostienen. Sabia perfectamente que «todo mejoramiento
de la escuela no haria més que favorecer al que ya actualmente
logra seguir en la escuela; acentuaria todavia mas el desnivel
existente».



el suspenso,
manipulacion a
escala colectiva

Milani tampoco se dejoé engafiar por el aumento del nimerc
pobres que eran llamados a formar parte de la casta privilegi
de los cultos. Pertenece a la estrategia de la casta privilegi
extender a los miembros méas dotados de las clases inferic
sus privilegios, a fin de conservar mejor sus caracteristicas
casta. Asi lo exige el progreso técnico del que son promoto

Los maestros y profesores, mas o menos conscientemente,
siempre engranajes al servicio del patrén, del patrén que qu
la escuela a su medida, asi como quiere también a su medida
bancos, las industrias, los partidos, la prensa y las modas.

Era necesario partir de una nueva base: de la cultura del pol
mucho mas elevada que la del burgués. Bastara dar a la cl
obrera el dominio del lenguaje y el mismo lenguaje sera disti
mucho més humano. Se tendran que rehacer los diccionarios
pies a cabeza.

La Escuela de Barbiana pretende establecer esta nueva b:
La supuesta igualdad y justicia de la escuela oficial consistis
tratar igual a los que eran desiguales, con lo cual salia favor
cido el rico. Barbiana invertia los términos: para restablece
justicia era necesario tratar con privilegio a los mas deficien
Entre un montafiés y un campesino, el privilegiado era el m
tafiés; entre un campesino y un obrero, el privilegiado er:
campesino; entre un infra-dotado y un genio, el privilegiado
el infra-dotado. Este era el clasismo de Barbiana que escan
lizaba a los burgueses, porque entre un alumno de Barbian
un hijo de pap4, se exaltaba al alumno de Barbiana y se d:
una patada al hijo de papa. Era la inica manera de mante
el criterio de igualdad. En una sociedad clasista, la escuela
ter-clasista es un engafio més, que desclasa a los mejores

mentos de la clase obrera y elimina a los menos dotados.

No se puede hablar de teorias pedagdgicas en la Escuela de E
biana, en donde nunca se habia leido un libro de Pedagogia y
donde los pedagogos no podian hablar porque nadie los enten
El secreto pedagogicc estaba en el sentido comiin de un maes
y de unos alumnos que estudiaban con actitud critica la realit
que les rodeaba y pronunciaban las palabras necesarias p
transformarla.



una escuela
sin puertas
ni horarios

Pero si se puede hablar de un método, y de un método dialéctico
para ser méas precisos. Para hacer resaltar un problema D. Mi-
lani se colocaba en uno de los polos dialécticos. Entonces se sus-
citaba naturalmente una polémica y al final las cosas se veian
mas claras. Este método lo usaba para todo y con todos: como
sacerdote, como maestro, como ciudadano, con el Cardenal, con
el Gobierno, con los comunistas, con los catodlicos, con los ami-
gos, con los enemigos y con todos los visitantes de Barbiana,
los cuales eran criticados sin piedad y sin respeto, con aquella
sinceridad florentina que era capaz de poner la mentira al servi-
cio de la verdad.

2,

En Barbiana se trabajaba doce horas diarias durante 365 dias
al afio (en los afios bisiestos durante 366 dias). Cuando Lucio,
que limpiaba establos de vacas antes de frecuentar la escuela,
fue interrogado por un visitante escandalizado de este horario
y de este calendario, respondi6: «La escuela siempre seri me-
jor que la mierda». Y Milani afladi6: « ;Se escandalizaria tam-
bién usted si estos muchachos continuasen trabajando como an-
tes de venir a la escuela, haciendo este mismo horario y este
mismo calendario, con mucha més fatiga, para procurarle a
usted lana y queso? ;Quién sacrifica mas a los muchachos, us-
ted o yo?».

Al nifio burgués le bastan unas pocas horas de escuela, porque
la verdadera escuela la tiene en casa, con las conversaciones de
sus padres, los libros de la biblioteca familiar, los discos de la
discoteca, las excursiones de los domingos, los viajes de vaca-
ciones, una habitacién para él solo (con mesita de estudio y
lampara flex), unos padres y hermanos que lo ayudan a hacer
los deberes e incluso, si es necesario, un profesor para él solo
(clases particulares). Vive en un ambiente culturalmente enri-
quecedor, aunque esta cultura no le servira ciertamente para
servir a los demas sino para explotarlos.



Para el nifio pobre, en cambio, las horas transcurren en un
biente de empobrecimiento cultural. En casa no hay ni libro
discos, sino sélo la tultima fotonovela o el peridédico depor
que compran sus hermanos mayores. La madre y la abuela s
pre estan discutiendo por cualquier tonteria; la radio o le
levision estan prendidas a todo volumen. Ha de trabajar e
Unica mesa que hay en la habitacion comtn. El padre lleg
las once de la noche, cuando él ya estd durmiendo, y se va s
seis de la mafana, cuando él todavia estd durmiendo. El dor
go buscarad su diversién en los bares, estadios, cines o ba
Las vacaciones las pasarad por la calle. Nadie le puede ayt
en sus tareas.

Esta diferencia constituye la justificacion de la escuela a p
tiempo. S6lo una escuela que llene las tardes, los domingo:
verano... puede igualar realmente al pobre y al rico.

El «pleno tiempo» era entendido como un ambiente educa
continuado, en el que el muchacho se podia ir desarrollandc
gun su propio ritmo, con una serenidad aue favorecia el

bajo y la reflexidén, sin la obsesién del timbre, sin la angu
de terminar el programa antes del 15 de junio, sin el mied
suspenso; un ambiente en el que la natural curiosidad del

chacho siempre era satisfecha, sin prisas, llegando a las 1
mas consecuencias, un ambiente en el que ir al retrete o co:
un bocadillo no era ninguna indisciplina; un ambiente en el
se tenia a mano todos los instrumentos necesarios para ir
vestigando todos juntos, maestros y alumnos, sin necesidac
que el maestro lo supiera ya todo antes de empezar la invest
cion; sin preocuparse de determinar dénde acaba una mater
déonde empieza otra; un ambiente en el que no se consider
una pérdida de tiempo ayudar a los compafieros y avanzar tc
juntos; un ambiente donde no habia sabios ni tontos, sino ¢
muchachos con ganas de aprender y de servir.

En aquel ambiente, en contacto directo con la naturaleza, goz
do del sol y del aire libre, el recreo no era ninguna necesic
Ademas, las actividades recreativas, tal como estan organiza
en nuestra sociedad, son casi siempre evasivas y contrarias a
verdaderos intereses de los pobres. En Barbiana la tinica al
nativa era: o escuela o trabajo; se hacian las dos cosas y -
servia de recreo a la otra.



Naturalmente se aprovechaban todos los descubrimientos y las
técnicas de la escuela activa y se habia roto toda barrera entre
escuela y vida. Los problemas de matematicas eran problemas
de la vida real, con los que se encontraban a diario. Los idio-
mas extranjeros se estudiaban en forma practica para poder
preguntar correctamente dénde esta el lavabo en la lengua co-
rrespondiente. Se daba preferencia al estudio de los contratos
sindicales con respecto a la mitologia griega. Pero también se
sabia la suficiente filosofia para poder discutir con los visitantes
universitarios y dejarlos en ridiculo.

Las visitas y la correspondencia quedaban integradas con toda
naturalidad en el pleno tiempo educativo. El periédico era la
historia del dia anterior y a partir de aquel trozo de historia se
hacia méas historia, geografia, politica, lenguaje, dibujo, mate-
maticas, practica de idiomas extranjeros (porque también llega-
ban periédicos franceses e ingleses). Los visitantes eran explo-
tados como material pedagogico y sometidos a un continuo bom-
bardeo de preguntas y criticas, formuladas sin ninguna urba-
nidad. Cada carta que se recibia, especialmente las que envia-
ban los mismos alumnos de Barbiana en sus viajes, era una lec-
ci6on viva de geografia, de historia, de politica, de otros idio-
mas...

En Barbiana todo era comtn: las mesas, los libros, el periédico,
la correspondencia. Se leia, se escribia, se recibian las visitas,
conjuntamente. Los muchachos mayores eran los maestros de
los pequefios. La escuela llegé a funcionar con 30 alumnos y 23
maestros, pues con excepcion de los siete mas pequefios, los de-
mas ensefiaban a los que les seguian y Don Lorenzo ensefiaba
a los mayores, coordinando el trabajo de todos. Ero como un
monasterio donde todos hacian voto de solidaridad con los de-
mas.

3.

La Escuela de Barbiana tiene un fin claro: establecer los prin-
cipios educativos de una nueva sociedad, en la que el trabajo
no sea sinénimo de esclavitud sino de alegria.



la escuela
mas alla
de la escuela

La sociedad burguesa se sostiene en virtud de un mecanisn
gal fundamentado en el derecho de propiedad. Lorenzo M
defendi6é su escuela ante el Tribunal como instrumento «
de suscitar una voluntad de leyes mejores. Este era el valc
litico y revolucionario de la misma.

El primer punto del programa revolucionario de Barbian:
un principio profundamente religioso: desmitificar el de
de propiedad. Dios ha dado todos los bienes de la tierra a 1
los hombres, y cada vez que nos hace un nuevo don, comc
ejemplo el telar automatico, es un don hecho a toda la fa:
humana.

El segundo punto también es religioso: suprimir los idolos
rribarlos de su pedestal. La Patria es un idolo cuando repr:
ta los intereses econdmicos de los industriales. La Unidad
liana es un idolo si no respeta los derechos de los tiroleses
Italia catdlica es un idolo si la Democracia Cristiana cont
perjudicando a la clase obrera. La misma Revolucién e
idolo cuando solamente proclama de palabra la «liberté-ég:
fraternité».

El tercer punto es estratégico; el pobre siempre tiene 1
Es necesario evitar el peligro de la objetividad, no hemos de
fiar en juicios saloménicos que distribuyan las culpas por i
entre las clases sociales. Los periédicos llamados independie
afirman hacerlo asi y entran en el juego que quieren los ¢
rosos.

Por debajo de estos principios estd latente la fe que anir
Lorenzo Milani, la fe que mueve las montafias (Mt 17, 20
la fe puede mover las montafias, ;no movera el derecho de
piedad? ;no derribara a los idolos de su pedestal? ;no da
razén a los pobres?

La obediencia y la resignacion ante un orden caduco e inj
no es ninguna virtud. Si la Constitucién ha tenido la valenti
establecer la soberania popular, no se puede educar para la
diencia a las leyes, sino para la responsabilidad civica de n
rarlas.

Los ciudadanos seran realmente soberanos cuando posea
buen sentido de los pobres, que los inmunice de ciertas per



siones intelectuales, como la de los hijos de la burguesia que,
leyendo las dulces poesias de D’Annunzio, construyeron el fas-
cismo y sus guerras. Los pobres pueden construir una cultura
superior y entitativamente diversa de la existente y si ésta to-
davia no se ha manifestado es por defecto de un vehiculo de
expresion. Es necesario armar a los pobres con las armas de la
palabra y del pensamiento.



. Cuando ensenéis a los pequenos catecumenos blancos la hisi
del lejano 2000, no les habléis de nuestro martirio.
Decidles sélo que hemos muerto y que den gracias a Dios por e
Demasiadas causas extrarias hemos mezclado con la de Cristo.
Ser asesinado por los pobres no es un glorioso martirio.

(De la «Carta de Ultratumba, reservada y secretisima
misioneros chinosy, en «Experiencias Pastoralesy, pp.






Concepto de «cultura»
en Lorenzo Milani

ENRIQUE INIESTA COULLAUT-V.

He asistido estos dias a un moribundo. Asistido,
decir algo. De esa forma tan corriente aqui y que
nocen todos los pdrrocos.

A los ochenta y cuatro afios de su bautismo, no ha
quirido todavia ese minimo de lenguaje, comun cor
cura, para entender los sacramentos que recibe y
palabras sobre el mds alld. ;Un forastero en nuestr
y nuestro lenguaje!

A ratos, tenia momentos de delirio y entonces se c:
todavia llamando a las ovejas: ‘Ussa arriba, ussa ab
me ca..’. He ahi su lengua, su elemento: el soliloc
con las ovejas, el unico empleo que ha hecho del i
de la Palabra en ochenta y cuatro afios de vida.
aprendido su lengua y mo la mia. Es mds hermano
ellas que mio. Y yo me visto de lana y como queso
remordimiento.
Hazte cuenta que me hallo en una institucion llena
sordomudos todavia no ensefniados. ;Qué te parecerit
pretendiera evangelizarlos sin haberles dado todavic
palabra?

LORENZO MILANI

En el caso Milani nos topamos con un todo. Su aportaciéon
es detalle que alumbre un punto sino sintesis desplazante del «
tero sistema. La inevitable y totalitaria trabazon de la sinte
milaniana impide una aceptacion selectiva de sus puntos. A 1
lani se le encaja entero o entero se le rechaza. Se trata de u
movilizacién total. También en el sentido de beligerancia. P
que Milani es una praxis, incluye una ascesis personal, existe
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cial. Es una persona y jamas una bibliografia. Elegirle es un
compromiso autobiografico. El ha metido su daga absoluta en
el punto neuralgico y todo ha quedado herido, desplazado, con-
dicionado, trastocado.

La persona Milani trae las consecuencias de las radicales
figuras que marcan un hito. Leyéndole, se entra en el campo de
la novedad sin precedentes. Ya todo ha de ser distinto. Da en el
centro. Por eso es tan peligroso y tan absurdo intentar un resu-
men.

Una nueva cultura

No se trata de extender los bienes de la cultura burguesa ha-
ciendo al pueblo participe de esos pretendidos bienes. Se trata
de dar ocasion a una cultura nueva que seria la auténtica, «la
que ain ningtn hombre posey6».

Milani parte de una cotizacién radical del pueblo. El «cree en la
vocacion historica de los pobres para llegar a ser clase dirigen-
te». Pero tal vocacion so6lo sera posible, realizable, cuando el
pueblo persevere tal: «sin perder la propia personalidad y los
propios dones» !, sin ser «el mono de imitacién de los opre-
sores» (EP, 78). Al pueblo Unicamente le falta la facultad de
«expresarse» (EP, 218), «el material técnico —lingiiistico, le-
xical y légico— que hace falta para fabricarse una cultura
nueva que no tenga nada que ver con la otra», la usual (EP,
193-194). Do nLorenzo lo dice en unas palabras de cuyo conte-
nido riquisimo s6lo puede ser consciente quien haya vivido en
una situacion popular: «La auténtica cultura, la que aun nin-
guin. hombre poseyo, consiste en dos cosas: pertenecer a la masa
y dominar el lenguaje» 2.

El pueblo es un sabio mudo. De ninguna manera es inculto sino
poseedor y autor de otra cultura. La opinion vulgar de todos los
despotismos ilustrados es la incultura popular. No acabaremos
de entender entonces el hecho cultural del «folklores en su sen-
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tido cientifico. Una voz impostada, una voz tecnificada er
Conservatorio musical no s6lo no sirve sino que es incompat
con el cante jondo. El conocimiento cientifico-académico d
musica noha supuesto ninglin beneficio para los pocos «tocao
que se perocuparon por adquirirlo. Un tercer dato acaba de

trarnos: el arte popular puro no puede ser interpretado

cualquier tipo popular. En este sentido, no es folklore si
tal entendemos lo que esta al uso hoy en la aceptaciéon. Cua
el arte popular se mixtifica y es «cancién espafiola», imita
simiesca del arte burgués —«mono de imitacién de los opr
res», que dice Milani—, ya se pone al alcance de los const
dores igualmente colonizados, ya horteras. El cantaor y el
caor «pertenecen a la masa y dominan el lenguaje». Por

su arte resulta esa profunda experiencia de enigma. Georges
laire le llama «arte refinado, arte ‘de capella’, arte de los :
sabios». Un pueblo asesinado en su originalidad, con su pe
nalidad perdida y su gusto y capacidad creadora e interpret
va deformados por la imitacién de las artes burguesas, un |
blo que ya no «pertenece a la masa» es incapaz de gozar
cultura. Es un pueblo que «se ha dejado absorber» (EP, 1!
«ha perdido la propia personalidad y los propios dones» (
193).

Milani cree en la cultura oculta, enterrada en el pueblo, en
pobres. «Son muchos los textos y los temas en que se trasl
la creencia en los valores ocultos de los pobres, necesitados s
de un medio de expresion y huyendo —claro estd— del des
samiento habitual en los pocos obreros y campesinos que log
estudiars 3.

Decia él: «En el muchacho obrero que ha tenido escuela, se |
den gozar todas las ventajas de la cultura, de la palabra y
pensamiento sin ninguno de los inconvenientes que acompa:
inseparablemente los estudios de los burgueses (...). Los prof«
res de Instituto o de Universidad que han venido a dar confer
cias los viernes a San Donato lo han notado todos: es un aud
rio que en sus escuelas no lo pueden ni encontrar, ni formar
sonar» (EP, 185-186). Y en otro sitio *: «No para ensefiar, s
para s6lo dar a los pobres los medios técnicos necesarios (esto
la lengua) con que pueden ensefiarnos las inagotables rique
de equilibrio, de sabiduria, de concrecion, de religiosidad en
tencia que Dios ha escondido en su corazoén... No les entrege



em, 33.

vive y sabras

mos las cosas que hemos construido y que se estan cayendo por
todas partes, sino sélo los arneses del oficio, para que constru-
yan cosas totalmente diversas de las nuestras y no bajo nuestro
alto patronato y paterna complacencia».

Esa lengua, esos «arneses» devolveran al pobre su capacidad
creadora, «desempolvando aquellas cualidades que tenian que
estar alli y que de hecho estaban» (EP, 227).

Una cultura de lo real

«Si la vida te ha ensefiado cosas que yo ignoro, ;por qué no me
las ensefias ?», contest6 en una de sus densas cartas Milani a uno
de sus chicos que le habia escrito desde el trabajo —desde la
vida— criticandole duramente 5. No tan s6lo el obsesivo uso de]
periddico diario en la escuela —del que ya se ha escrito y dei
que ya se ha imitado hasta en nuestras orientaciones pedagogi-
cas ministeriales desde Villar— sino un fenémeno de Milani que
no he visto subrayado nunca: Milani ha redimido un género li-
terario trivializado: el epistolar. Realmente, las cartas de don
Lorenzo son un género literario, un medio pedagégico clave y
no ese utilitario, veloz, superficial modo de comunicarnos... na-
da. Recibir una carta de este hombre tenia siempre el caracter
de un acontecimiento. La vida se cuenta en la carta, Milani edu-
caba en la vida y para ella. Por eso, ese caracter de su corres-
pondencia. En ella se decian cosas y nunca palabras ni tépicos.
Cada carta milaniana es un tratado porque cada ocasién es la
catedra del realismo. Aqui reside uno de los reflejos de la cul-
tura que él recibi6é del pueblo, esa «concrecion» que en los po-
bres hall6 y estim6. El iba al «encuentro de los hechos mismos
en su realidad cruda» (EP, 195).

La cultura para Milani es operativa, transformadora, inmedia-
ta: «Al parado o al sin techo que no tiene fe, no se le pueden
ofrecer reformas que le alcanzaran después de la muerte o
cuando sus hijos hayan sido tarados en su salud o en su forma-
cién... sino aquellas en las que ciertas cuestiones tienen mas
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probabilidades de ser afrontadas en un tiempo util para

(EP, 245). «La ‘libertad’ le interesa menos que el pan y la
sa» (id.). Insistiendo en su alta valoracién del pobre y en es
metas operativas de la nueva cultura, escribe: «Querer bier
pobre, proponerse el ponerle en el lugar que le correspon
significa no s6lo subirle el sueldo, sino, sobre todo, subirle
sentido de la propia superioridad, meterle en el corazéon el

nico a todo lo que sea burgués, hacerle comprender que s
haciendo todo lo contrario de los burgueses podra adelantar
y eliminarlos de la escena politica y social» (EP, 77). Y te
bién: «El mundo injusto lo tienen que enderezar los pobre:
lo enderezaran unicamente cuando lo hayan juzgado y con
nado con una mentalidad ancha y despierta como s6lo la pu
tener un pobre que haya estado en la escuela» (EP, 78).

Por esa ausencia de realismo en la cultura burguesa, juzga ¢
Milani que «estd horadada por los mas diversos gusanos, |
ejemplo, literatura —verbalismo—, romanticismo, esteticisr
abstractismo, liberalismo, etc. Es incapaz de un poco de sent
comin y, sobre todo, incapaz de religion, es decir, de la ¢
ciencia de los limites humanos y confianza en la Verdad de
Revelaciony (EP, 188, nota 1). Por ello, su escuela es «una
cuela que selecciona y destruye la cultura», dird en una de ¢
cartas ©.

Un cultura clasista

El adjetivo «clasista» encierra una tal carga conflictiva que
palabra de Milani ha de ser forzosamente larga en esta cif
«Y mainana, cuando hayan arrancado de la clase de los pob:
algunas decenas de miles de individuos, elegidos entre los n
jores, y los hayan trasplantado al huerto cerrado del privileg
para enriquecerlo aiin con nuevas flores, empobreciendo toda
maés por este mismo hecho la clase de los marginados, es dec
excavando mas hondo y mas ancho el foso del desnivel cultur
ese dia diran que la Democracia Cristiana ha hecho una ot
de alta significacion social. Pero nosotros, los curas, no pot
mos razonar asi... Estas cosas que las hagan los nazis, los :
viéticos, los americanos, todos los que viven para la eficacis



en la eficacia de sus actos ponen la razén tinica de su vida. No
nosotros, que tenemos por Unica razén de la vida contentar al
Sefior y demostrarle que hemos comprendido que cualquier al-
ma es un universo de dignidad infinita. ‘;Bolsas de estudio a
los deficientes y un rebafio de ovejas que cuidar a los mejor
dotados!’, he ahi un eslogan que seria digno de un partido cris-
tiano... Pero si un partido que tuviese como estatutos el ‘Mag-
nificat’ es irrealizable, le queda al cura la posibilidad de hacer
una escuela con este férreo clasismo. Un clasismo que meta
miedo al mds ortodoxo de los comunistas» (EP, 209-210).

Para él, «organizar nuestras escuelas parroquiales con crite-
rios rigidamente clasistas», era «necesidad», porque «no nos
interesa tanto rellenar el foso de la ignorancia cuanto el abis-
mo de las diferencias» (EP, 206), porque la labor no es cultura-
lista, sino social y, asi, se enfrenta con las desigualdades socia-
les y no directamente con las deficiencias culturales. Por eso,
matiza: «Si abriéramos nuestras escuelas... también a los bur-
gueses, caeria entonces la finalidad misma de nuestro trabajo»
(EP, 206). Nada mas injusto que tratar con igualdad a los des-
iguales.

De todos los desclasamientos, de todas las traiciones de indivi-
duos del pueblo contra el pueblo, el que duele a Milani apasio-
nadamente es el de los sacerdotes —en su 80 9% provenientes de
los medios pobres—. Sobre el tema se extiende en las paginas
187 a 194 de EP con su agudeza habitual, para concluir: «He-
mos gastado doce afios de nuestra vida para adaptarnos al len-
guaje de quienes estdn hoy menos alejados de la Iglesia, pero
que al mismo tiempo son los menos amados del Sefior y, numé-
ricamente, una parte insignificante de nuestro pueblo. Y, mien-
tras tanto, hemos perdido la capacidad de hablar el lenguaje de
los predilectos de Dios (predilectos, por pobres y por alejados)
el 81,3 % de nuestra grey» (EP, 193).

Una nocién estructuralista de la cultura

«No queremos decir que sea el exceso de cultura lo que dafia al
sacerdote en su apostolado entre los pobres. Todo lo contrario.
Si acaso, el tipo de cultura» (EP, 187). Milani entra a saco ld-



cidamente, con la agudeza del estilete, en un analisis del he
cultural al uso. Las consecuencias de su indagacién van a
sultar pavorosas. Don Lorenzo es tan excepcionalmente res
ta, argumenta con tal rigor desde los datos diarios, que su
gica es aplastante y nos arrincona hasta decisiones sumax
mas. De una gravedad tal consideramos sus hallazgos, que
rece muy conveniente ambientar su idea de la cultura us
con una inocente investigacién a la mano de cualquiera de r
otros.

Tomemos el «Diccionario manual e ilustrado de la lenguas
la Real Academia edit6 en «KEspasa Calpe» en 1950. Con 1
superficialidad indigna, estamos acomodando dia tras dia
sensibilidad de nuestros chiquillos a esas «dicciones» del I
cionario que oculta todo un mundo de valores voluntario.
que, sin embargo, tomamos como la suma y compendio de
objetividad. Vayan unas cuantas acepciones «ejemplaress:

NoBLE.—Preclaro, ilustre, generoso. Principal en cualquier
nea; excelente o aventajado en ella... Singular o particular
su especie o que se aventaja a los deméas individuos. Honrc
estimable, como contrapuesto a deshonrado y vil.
VIiLLANO.—Vecino del estado llano en una villa o aldea, a ¢
tincion de noble e hidalgo. Rustico o descortés. Ruin, indig
ViLLANiA.—Bajeza de nacimiento, condicién o estado. Acc
ruin. Expresion indecorosa.

ViL.—Bajo o despreciable. Indigno, infame. Aplicase a la 1
sona que falta a la confianza que en ella se pone.
HmaLco.—Persona que por su sangre es de casa noble. ...Dic
de la persona de dnimo generoso y noble y de lo pertenecient
ella.

Rico.—Noble o de alto linaje o de conocida y estimable bond
...Muy bueno en su linea.

PoBrRE.—Humilde, de poco valor o entidad. ...Corto de dnim
espiritu.

PoBrEZA.—Falta de magnanimidad, de gallardia, de nobleza
dnimo.

PoruLAR.—Del pueblo o de la plebe.

PLEBE.—Estado llano. Populacho.

HumiLpap.—Bajeza de nacimiento o de cualquier especie.



de la cultura
a la vida real

HuMILDE.—Que carece de nobleza.
CoNFLICTO.—Apuro, situacion desgraciade y de dificil salida.

Posiblemente, esté ambientado el criterio de Milani: la cultura
hoy comiin no es neutral, estd hecha por los «enemigos de nues-
tro pueblo», «en su mismo terreno», «en su mismo mundo, con
su mismo vocabulario y con sus libros (jhasta con sus mismos
libros de historia!)» (EP, 187). La tarea de desmontaje es uni-
versal: es preciso todo un mundo de libros, de programas, de
direccién cultural propia porque «los libros, los programas y
direccion cultural del mundo son expresién de una Unica clase
social y no, ciertamente, la de los pobres. Reflejan sus ideolo-
gias, exigencias, ambiente, clasismo y a veces hasta sus inte-
reses» (EP, 187-188). «Es algo que no se puede, decentemente,
ofrecer a los pobres» (EP, 188). «Por tanto, hay que rehacerse
desde el principio y someter a proceso todo lo que sabemos, aun
las cosas que nos parecerian obvias y que, al estar habituados
a ellas, pueden escondernos su profunda malicia» (EP, 188).
Y asi viene a resultar que —sin conciencia de ello, mas aln,
atribuyendo este descubrimiento del colonialismo de una clase a
«maniobras marxistas» (!) «sélo nos dan en las escuelas los
productos de una sola clase» (EP, 189).

Pero la cultura no es un mundo libresco ni intelectual. Es un
complejo fendémeno inclusivo de saberes, comportamientos, re-
laciones sociales, hechos econémicos... un universo interpreta-
do desde la posicién en el juego de la historia. Una cultura se
hace desde un «rol» y desde él queda condicionada. De aqui, la
estremecedora carta de Lorenzo Milani a un educador religioso
de un importante (!) colegio romano en que se inscriben los
hijos de los presidentes de la Republica. La carta nunca ha sido
publicada integra. José Luis Corzo —que posee su reproducciéon
fotografica— hizo publico un parrafo (el primero de los que si-
guen) en su «Pliego Vida Nueva», sobre don Lorenzo con el
que obtuvo su Premio «Vida Nueva». El documento es de una
gravedad que sélo serad entendido por el que tenga los oidos
para oir: «Si me hicieran hacer escuela a los hijos de los ricos,
objetaria. No se puede hacer escuela sin amar y no se puede
amar al muchacho sin amar a su familia y no se puede amar a
una familia sin amar su mundo. Pero el mundo de los ricos no



se puede amar. Por lo tanto, es preciso objetar antes de ena
rarse del primer muchachito hijo de ricos.

De tal forma estoy convencido de esto que digo, que consid
ria corrompido a un sacerdote que hubiese hecho escuela ve
afios a los hijos de los ricos y no se hubiera convertido tod:
en un reaccionario. Asi como consideraria corrompido a un
cerdote que hubiese vivido veinte afios entre los hijos de
pobres y no se hubiese alineado todavia con ellos hasta el li1
extremo consentido por el Quinto Mandamiento».

Este texto serd inmediatamente rechazado por quien lleve v
te aflos haciendo escuela a hijos de ricos. Con tal reaccién
comprobara que no es un corrompido. Y estas lineas seran ¢
sionadamente afirmadas por quien lleve otro tanto en esc
de pobres. Otra prueba de que la corrupcion no es tan frecue

Una cultura comunitaria

Las experiencias cada vez mas frecuentes de un arte colect
de una cultura de inspiracién colectiva, estan desplazand
causa de la impensada riqueza de sus resultados, a aquella :
sa individualista de la que el autor tinico recibia la inspirac
Los intentos del T.E.I. partieron de un argumento esquema
y minimo, una —eso si— detallista descripcion de la psicolc
de los tipos en la que el actor tenia que situarse radicalme
buscando s6lo la progresiva coherencia de sus reacciones s
sivas a lo largo de su encuentro con los otros tipos-actores. .
con el apoyo mnemotécnico del magnet6fono, llegaban a la
ficiente fijacion de un texto y de unas situaciones nunca exhs
tivas. Nacia de esta manera viva «Cuento para la hora de a
tarse», de O. Casey-Casali... y de todos los actores-tipo. En
mismo ambito de un teatro nuevo, se sitia la aportacién
grupo «La Cuadra», con sus «Quejio» y «Los Palos». Se r¢
men alli «las veinticuatro horas de vida, la historia de muc
afios, de los componentes del grupo... porque el método no r
de un compromiso intelectual, sino de una realidad sociocu
ral, del descubrimiento que varios individuos de una comm
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dad popular han hecho en torno a la posibilidad de crear un
teatro de su realidad... a partir de un duro esquema abierto a
la aportacion de vivencias individuales (con lo que) habian des-
cubierto todo un alfabeto de signos e imégenes vivas que no
habia mas que ordenarlos intimamente, estructurarlos y poner-
los a la vista: mostrarlos» 7.

Cuando los muchachos de la escuela popular de Barbiana re-
dactaron su «Carta a una maestray, lo hicieron en comfn. Cuan-
do entonces —un mes antes de la muerte de don Lorenzo— pu-
blicaron el libro, habia quien no admitia el caracter colectivo
del escrito. Esa misma duda se tiene cuando hoy se lee. Pero
«es un modo nuevo de escribir y es el Gnico verdadero y serio...
incluso en literatura se puede trabajar en equipo como en cine
o en arquitecturas 8.

«En absoluta comunidad con los chicos vivié todos sus proble-
mas: en comun se leia la correspondencia y el peridédico todos
los dias, en comun se atendia a los visitantes y se enjuiciaban
todos los acontecimientos; sobre la gran mesa comun de estu-
dio, se comia y alli mismo se ponian los fundamentos de una
cultura popular maravillosa y de un humanitarismo cristiano
para pobres» °.

Una cultura desconcertada

El desconocimiento de la cultura popular es total. De ahi nace
ese desprecio por lo que el pueblo hace. Porque el mundo de los
ricos «desprecia cuanto ignoras, que diriamos parafraseando
a Machado. Para los burgueses, lo popular es «la charanga del
tio Honorio», los baturros y andaluces del inconsciente Tony
Leblanc, la burla facil e irrespetuosa de Fernando Esteso hacia
el cante y —lo que es mas serio—, las superficiales adaptacio-
nes frivolas de los catequistas populares que se piensan identi-
ficados adoptando cuatro gestos tépicos y cinco posturas pater-
nalistas. Resulta gravisimo que la Iglesia de Jests el carpintero
de aquel villorrio idilico haya perdido del todo su capacidad de
hablar al pueblo, de serlo y, en cambio, hayamos de confesar



palabras
y hechos

que el analisis marxista de la realidad de los pobres la h
desbordado (El analisis, no el lenguaje en el que los acie
marxistas s6lo empiezan a vislumbrarse). Y, a proposito de
do esto, no es nada raro, sino sintoma probatorio de cuanto
vamos dicho, el hecho de las continuas suspicacias sobre
militancia marxista incondicional de los pocos cristianos

comienzan a hacerse pueblo. Sintoma de la ininteligencia ex
educadores y pueblo.

E! mundo de los pobres tiene unos valores —toda una ent
axiologia— distintos, una filosofia ajena y completa, una .
taxis diferente, una lengua ignota. Si sus metas —por efectc
«corrientes inducidas»— son ya las de los ricos —bienes
seguridad, egoismo individualista progresivo—, su realismo
reduce en el fatalismo resignado. A nada que se vive en ese m
do, con tal que se viva ese mundo y no s6lo en él, se comienz
comprender que no hay fécil posibilidad de entendimiento.

tamos en el extranjero, en otra dimensién. Escuchamos

pasmo y sobre la marcha de una conversacion en la que el te
de los sacramentos es del todo lateral, «nos casamos tal cc
hoy y el cura nos dijo que al dia siguiente fuéramos y nos de
la comunién; pero jno nos cogi6...!». Para nosotros, los sac
mentos son fiestas que se celebran, para ellos algo de lo que !
que escaparse. Oimos: «Cuando llegamos al hospital, nues
padre nos dijo que habia confesado y habia comulgado y nc
tros le dijimos que no se preocupara, que para estar alli, at
dido por las monjas, era mejor comulgar y eso». Por ahi mis
va Milani cuando escribe —en uno de esos andlisis tan agu
como prolijos que sélo hemos visto en él—: «El estudiante
respirado en los libros una atmoésfera en la que la palabra
brador trae a la mente, como primera imagen, la de un servi
Sin embargo el obrero ha respirado en la vida diaria una atmr
fera en la que la palabra cobrador responde a la imagen: pt
to de trabajo, suerte que no tiene todo el mundo, suerte si
pre en peligro» (EP, 190).

Acaso los gestos, los hechos —pero no aislados— sean c¢
prendidos (me estoy refiriendo a nuestros hechos, los de quie
éramos no-pueblo y empezamos a serlo). Acaso. No se st
Porque ellos estan a la defensiva, son unos desconfiados es
ciales.



ralabra como
humillacién

Mientras estan deseando dar, llegamos nosotros dandoles. Es-
tan deseando dar pero con espontaneidad, sélo a quienes sien-
ten suyos, unidos en la igualdad de la desgracia, de la priva-
cién de derechos y recursos.

Pueden entenderte palabras sueltas y no el contexto. Es uno de
los hallazgos de Milani mas estremecedores y operativos: «Las
personas instruidas leen comtnmente con un cierto margen de
vocablos que no conocen de hecho o que conocen mal... Cuando
el vocablo que falta —en su léxico— estd aislado entre 99 que
se conocen, es muy dificil que se le escape al lector el significa-
do de toda la pagina. Por consiguiente, leyendo entiende y apren-
de... Un libro o un periddico escrito para los pobres deberia
proponer un lenguaje facil del todo, salpicado de vocablos di-
ficiles, pero cuidadosamente separados los unos de los otros e
incrustrados en contextos que al menos favorezcan su intui-
cibn» (EP, 155-156). Esto es, exactamente a la inversa de lo
que sucede con el lenguaje de los hechos en cuyo campo entien-
de el pueblo la conducta como conjunto de hechos coherentes y
continuados mientras desprecia los datos sueltos, los «gestos»,
las «caridades» epis6dicas concedidas desde otro plano. Por
otra parte, precisan comprobarte como desclasado, quizad como
arruinado, «venido a menoss. Porque no entienden un empobre-
cimiento voluntario sino un despojo a manos de los dominantes.
Esa locura del obrerismo sacerdotal es la maxima cordura. El
trabajo sella y ninguna otra justificacién —ni la vecindad ni
la pobreza, acaso si la participacién en la lucha obrera— nos
hace interlocutores validos. «Muchachos, os prometo delante
de Dios que esta escuela la hago s6lo para daros la cultura y
que os diré siempre la verdad, tanto si conviene a mi empresa
como si la deshonra». «Los obreros, para defenderse de todos,
incluso de los curas, necesitan instruirse». Todas estas expre-
siones milanianas se le quedaron muy dentro a uno de aquellos
chicos —Giordano— y las aduce como la razén de su fidelidad
a don Lorenzo (Cf. EP, 252).

Ante los pobres, sintiéndose seguros por su cultura y su fécil
verborrea, los ricos (el concepto de riqueza estad indisolublemen-
te unido al de cultura en Milani; cf. EP, 192-193) hablan y
hablan, opinan y pontifican. Los andaluces pobres tienen una
expresion tremendamente grafica para restratar la desconfianza



ante el parlanchin burgués; dicen: «No me roas el coco»,
da de roerme la cabeza». Se sienten mordidos, comidos en
dio del desconcierto de la oratoria impenitente del culto en
labras. Don Lorenzo sentencia acremente: «La casi total
de los viejos —de Barbiana— y el 86,6 9% de los jovene:
nuestro pueblo estd intelectualmente a merced de quien I
hecho un solo curso mas alla de la primaria. Antes de abri
boca ante un auditorio asi de impotente, hace falta un larg
escrupuloso examen de conciencia, un respeto delicado, a
pentido y humilde a causa de la propia superpotencia inm
cida. Y ;quién ha hablado alguna vez a nuestro pueblo con
disposicién de animo? ;Acaso los propagandistas politic
;Tal vez los administradores? ;Los comerciantes? « ;Los
cerdotes todos?» (EP, 162).

Ante ellos, callarse mucho, del todo. Aprecian la superiori
de la palabra de tal modo que al «pico» lo llaman «de orc
saber usarlo es humillarles. Humillarles y creerse algo, cuai
en realidad, no es que sean incultos sino sabios mudos. T
extrafios sabios carentes de sintesis pero atiborrados de d:
analiticos que les enriquecen con un tipo de saber concr
factico, realista. El problema de su falta de lengua no s6lo
impide expresarse sino trabar los datos en una estructura,
herentes y ordenados. Tal sintesis es en ellos un sentimie
radical, oscuro, de alli en lo hondo y, por eso, no intelectual
do. Es en el mundo del arte auténticamente popular —desde
refranes hasta el cante— en donde el pueblo consigue deci
sintesis. Por eso, ese arte desconcierta y pasma.

La clase obrera atin no ha dicho su palabra. Incluso cuando
hablado de su mundo —y en nuestro pais hace muchas déca
que no lo ha podido hacer—, lo ha hecho con palabras pre:
das. Por eso, ese mundo todavia no ha sido pronunciado ni
cho. Porque la distincion tradicional en retérica literaria er
«fondo» y «forma» es mas metodoloégica que real. Particu
mente exacto es esto en el Ambito del lenguaje literario. E
han dicho su mundo imperfectamente porque han operado

formas ajenas, con medios enemigos de su clase. Aqui, més
nunca, «traduttore, traditore».

La mudez forzada —amordazamiento se llama esa figura—
la clase obrera y campesina se acentiia por la movilidad forz



a la ciudad. Y al extranjero. En su medio, agrario siempre ini-
cialmente, el pueblo vivia en sus coordenadas naturales y la ex-
presion le era facil porque su identidad no habia sufrido. Ello,
pese a la invasién de los medios de comunicaciéon de masas que
yva baqueteaban esa seguridad de siglos. «Después de habernos
quejado de que el nivel cultural de la prensa, cine, radio y tele-
visién sea tan bajo, no tenemos mas remedio que quejarnos de
que sea demasiado alto para nuestro pueblo. El mundo ha esta-
blecido (y lo demuestra muy particularmente en estos cuatro
medios de difusién) un standard de cultura popular que pre-
supone en el publico. Lo ha establecido a un nivel del que la
totalidad de nuestros labradores y un enorme niimero de obre-
ros estan completamente excluidos. Libros, peri6dicos, cine,
radio, television, comicios y manifiestos politicos, publicidad
comercial, se colocan todos por encima de esta linea» (EP, 152).

El éxodo campesino hacia la industria y los servicios —el fe-
némeno social méas relevante de estos ultimos treinta afios—
acaba por asesinar la capacidad de expresion del pueblo que en
la ciudad balbucea como un nifio desconcertado. Resulta irémi-
co «que no entienda tampoco el lenguaje del mundo laboral, so-
bre todo cuando ha de terminar perteneciendo a él» (EP, 154).

Esa imitacién de los burgueses que Milani fustiga en los obre-
ros y campesinos, mas que vicio voluntario, es necesidad tristi-
sima. Como la de los nifios emigrantes en Europa —un millén—
que ni son alemanes viviendo alli ni son espafioles ni turcos ni
italianos. Tampoco lo son en su familia ni en su propia tierra.
No tienen punto de referencia, andan divorciados y rotos, par-
tidos. Mi trato con chiquillos emigrantes que viajan a Espafia
en las vacaciones paternas me ha hecho asistir al desconcierto
abobado con que se sienten incomprendidos por sus abuelos,
sus vecinitos, sus familiares... Asi, el pueblo —emigrante a
través de fronteras administrativas o culturales, siempre y en
cualquier caso «en tierra ajena»— es violentado en su mente y
concluye forzado a la cursileria, la horterada del «parvenuy,
el ridiculo, la inseguridad.

En tal contexto, la cultura popular ha muerto. Y es en esta cruel
Babel sociolégica —y psicolégica— donde Milani es luchador
por la identificacién cultural del pueblo, por la bisqueda de una
cultura perdida.
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Don Milani y la Iglesia.
Unas relaciones dificiles

Jost Luis Corzo

La cuestion de la compatibilidad

I. «Puesto que hoy dia se dice que el mundo esté divi
en opresores y oprimidos, quisiera —dijo el obispo :
seminarista—, que antes de ordenarte sacerdote me dij
si a mi me consideras un opresor o un oprimido».

La pregunta que Girardi pone en boca de un Obispo suran
cano, con ocasiéon de un escrutinio para las Ordenes Sa,
das !, saca a la superficie de la anécdota un grueso probl
de fondo: jes posible optar por los marginados y los pobre:
una institucién que tantos consideran capitalista y conco:
taria con el Poder?

II. «Y esos hombres ;podran decir toda la verdad,

la que escuece? o ;tienen alguien por encima de ellos
las tijeras? Me encuentro ante ellos como un apartadc
la Iglesia ante un cura: instintiva desconfianza frent
quien esta sujeto a hombres. Yo he experimentado qus
posible vivir en la Iglesia y ser parroco sin callar jamas
da de lo que se piensa... Pero ;se puede ser jesuita sin
cir mentiras o sin callar la verdad ?» 2.

De nuevo en la superficie de la anéedota, un gran problema
exclusivo de los jesuitas, claro esta. Este parroco dispuesto a
«testimonio a su iglesia de semejante libertad» firmaba el te
precedente en su sede de Barbiana, una parroquia de monte
de 90 almas —«penal diocesano», como alguien lo ha llamad
y al que habia sido confinado 5 afios antes. Durante ellos



el Santo Oficio habia mandado retirar de las librerias su libro
de Experiencias Pastorales «por inoportuno» y ain no se habia
agotado su indomable esperanza, de converso adulto, de encon-
trar en la Iglesia ese &mbito de verdad y libertad que escatima-
ba a la Compaiiia.

Pero le quedaban atin 8 afios de vida para devanar nuestra se-
gunda pregunta: ;Es posible optar por la Verdad (sin la cicuta)
en una institucién también humana, jerarquica y autoritaria
tantas veces, como es la Igelsia?

* * *

La vida de don Milani es el drama de esas dos preguntas en
busca de respuesta afirmativa; con la ventaja de que el prota-
gonista estuvo dotado de una inmensa nobleza de 4&nimo y de una
ardiente fe. En ninglin momento del drama se rebajo el tono a
la ramploneria o a la ruptura, al menos por su parte. Sino al
contrario: la penetracién de su inteligencia fue iluminando ca-
da situacién con categorias universales, desde las que hoy es
posible hacer ensefianza para otras latitudes.

El «cura incémodo», como le apodd la prensa italiana varias
veces, ha pasado de ser perseguido por el Santo Oficio a ser lei-
do en los refectorios de las monjas. Creo que no es s6lo un sig-
no de maduracion eclesial, sino de neutralizacion de su mensaje,
de engullimiento.

Al comenzar a escribir sobre este tema no puedo asegurar que el
drama no termine en tragedia. Hay que estudiarlo minuciosa-
mente y lo mas seguro es que quede para el lector la interpreta-
ci6n ultima.

La situacién sociopolitica italiana

El descubrimiento de los marginados es posible que tuviera en
Don Milani varias etapas. En sus cartas a su madre, desde el
seminario, se nota ya la preocupacién social, que no habia sido
definitiva, desde luego, a la hora de su conversion y simultanea
decisién de hacerse sacerdote (a los 20 afios). Todas las alusio-
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nes a aquel primer momento, tanto de él como del sacerd
que le ayudé — y fue en adelante su director espiritual—
refieren mas bien a un encuentro de Dios en cuanto Verdac
Sentido de la Vida, muy a tono con el drama europeo de la G
Guerra. (Era junio de 1943).

Una anécdota narrada por él mismo da idea de que en aque
época tampoco falté el descubrimiento de los pobres. Eran tie
pos del racionamiento del pan (desde octubre del 41) y mi
tras descansaba un rato del caballete y los pinceles en el bar
popular cercano al Arno, se puso a merendar las buenas prc
siones que obtenia la familia de su finca de Gigliola. Una pol
mujer, desde una ventana, grit6 al sefiorito unas floridas fra:
florentinas: «{No se viene a comer el pan blanco a las cal
de los pobres!» 2.

Afios mas tarde supo interpretar bien aquellas frases: la mu
reclamaba lo que era suyo.

No obstante, fue de coadjutor en Calenzano, donde cal6 b
hondo en el conocimiento de los pobres. Alli estuvo desde 1¢
hasta diciembre del 54. Siete afios decisivos, no s6lo en su vi
personal, sino en la de Italia entera:

En junio de 46, ain seminarista habia votado en el referénd
pro republica o monarquia, tras el derrocamiento de Mussoli
El dia 1 de enero del 48 entré en vigor la nueva Constituci
elaborada por la Constituyente de 207 democristianos, 115 :
cialistas y 104 comunistas. El 18 de abril de aquel mismo a
se hicieron las primeras elecciones generales con la nueva Co:
titucién, que dieron la mayoria absoluta de votos y escafios a .
democristianos.

El nuevo cura comenzaba con todo a su favor: los curas me
daban en Italia. La DC tenia las manos libres para legislar
gobernar. El 1 de julio del 49 salia del Santo Oficio la conde
del comunismo.

Sin embargo Don Milani publicaba cuatro meses y medio m
tarde el primero de sus articulos . Habia recomendado un ur
chacho sin trabajo a un importante industrial y éste le asun
dando por supuesto que el muchacho no seria un comunis

«;Si que lo es! ;T4 qué te has creido? Cuando hace cuat
meses con el Decreto de mi Madre-Iglesia le dije al muck
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cho: ‘te equivocas, Franco, siendo comunista’ (y ta, herma-
no industrial, desplegaste todo ufano en tus periédicos mis
doloridas palabras de padre) ;qué te habias creido, que se
lo decia por ti? ;Para salvar tu capital y tu equivocado
mundo que debe caer? Yo no estoy de tu lado. No puedo
defender tu mundo, por el que no quiso orar mi Sefiors.

Ahi se resume su experiencia social de aquellos primeros afios:
una cosa era la actitud defensiva de la Iglesia contra los errores
de determinadas doctrinas y otra la consagracion por parte de
la Iglesia de una accién politica determinada (menos alin si
dicha accién politica continuaba encubriendo al capital en per-
juicio de la «povera gentes).

Sin embargo, esta divisiéon de campos que hoy ya nos parece
clara no lo era entonces en absoluto. Hasta la proclamacion de
una doctrina general al margen del analisis cientifico (socio-poli-
tico en este caso) de la realidad concreta, puede resultar con-
trario a los intereses que se pretenden defender. Siempre sera
dificil la traduccion del evangelio a dimensiones técnicas de
la eficacia humana, corriendo siempre el riesgo de trans-
formarse en una ideologia, incapaz de abarcar las mil contra-
dicciones de lo real histérico: sélo el espiritu del evangelio es
capaz de inspirar infinitas conciencias en situaciones concretas,
sin vulnerar la autonomia de las ciencias humanas. (La politica
entre ellas).

Pero en el 48 la iglesia habia intervenido no s6lo con sus ense-
fianzas doctrinales de tipo general, sino a través de la Accion
Catolica, con la creaciéon de los célebres Comitati Civici, encar-
gados de unificar todas las fuerzas catoélicas del electorado fren-
te al PC. Prohombres de aquella accién, el Presidente de la
rama masculina de la A. C.,, Luigi Gedda, y el jesuita P. Lom-
bardi, que habia ofrecido a la Santa Sede la idea de una «mo-
vilizacion general» de las fuerzas catoélicas °.

Tras el éxito de las elecciones, tanto los catélicos de la izquierda
como la misma direccion de la DC mostraron su recelo frente
al mantenimiento de los Comitati Civici, controlados directa-
mente por la Jerarquia a través de la A. C. El propio De Gasperi
—presidente del Consejo de ministros— tuvo que dar explica-
ciones a Pio XII, sorprendido de no ver en el Gobierno a so6lo
los democristianos. Sin embargo, temia aquel que se unificaran
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las fuerzas capitalistas —en realidad anticlericales— frente
DC, que habian apoyado sélo por su terror anticomunista. .
mejor alargar las alianzas de la DC con otros partidos de
craticos, aunque de inspiracién laica, en vez de cerrarse en
derechas méas conservadoras °.

Pero lejos de disolver los Comitati Civici, el Papa nombr
Gedda vicepresidente general de la A. C., con el encargo de ¢
gir la organizacion del Movimiento, cuyos Comitati lleva
entonces la Cruzada del Gran Retorno (para la recuperac
de los comunistas). Y poco después, ante las elecciones ad
nistrativas del 51, otra vez el miedo al crecimento comun:
hizo que la DC se aliara en listas unitarias de derechas —
el partido Liberal fundamentalmente— en contra de las unio
de izquierdas. La operacién, claramente impulsada por el V
cano a través de la A. C., se manifest6 en las elecciones roma
del 52 como «operacion Sturzo».

El fracaso de la maniobra desenmascaraba la politica eclesia
ca ante la irritacién de la propia DC, que no obtenia respue
a sus consultas de fondo: «;Cuales son los limites de la ta
de los laicos, si se encomienda a una organizacién como la A.
presidida —ya por estatutos— por altos prelados, y conside
da como 6rgano de apostolado de la Iglesia?» 7.

A los dos meses de las elecciones el Papa negaba audiencia
propio De Gasperi.

Las primeras actitudes de don Milani

Las elecciones del 51 trajeron a Don Milani sus primeras d
cultades con la Jerarquia. Un decreto del episcopado tosce
(del 20-5-51) advertia a los fieles, bajo grave obligacién
conciencia, el deber de dar el voto a candidatos o listas uni
rias «que sepan defender los derechos de Dios, la Iglesia y
familia cristianas. (Estaba detras la amenaza de la escu
laica, el matrimonio civil y el divorcio). Por su parte, una n«
oficial de L’Osservatore Romano (25-5-51) desenmascaraba
concreto algunas ramas del Partido Socialista, como el PST
el PSLI de Saragat.
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En Calenzano los democristianos hicieron lista comilin con el
resto de partidos, a excepcién de comunistas y socialistas. Era
facil, pues —segtin Don Milani— iluminar a los fieles con las
enseflanzas de la Iglesia: ella no ponia la cuestion en el plano de
los resultados partidistas, sino en la conciencia de los electores.
No habia que votar por la lista unitaria de la DC y demas, si en
ella figuraban los liberales ya que éstos coincidian con los parti-
dos de izquierdas en los tres puntos citados, por mucho que
resultaran contrarios en lo social y, aun en esto, perjudiciales
para la «povera gente». Asi pues, s6lo era posible votar por los
candidatos DC aun corriendo el riesgo de la derrota electoral
al dejarlos solos. La alteza de miras de la Iglesia era admira-
ble 8.

Pero alguien avisé al cardenal de Florencia, entonces Monsefior
Dalla Costa, del peligroso enfoque politico del coadjutor de Ca-
lenzano y su homilia del 27 de mayo.

«Harto dolorosa e inesperada fue para mi la sorprendente
llamada de V.E. y la orden de callar —le decia dos afios
después en una pro-memoria—.

Pedi explicaciones y no las obtuve. Expuse mi punto de vis-
ta. Me permiti observar que callando de repente compro-
metia la buena fama de V.E. como dando a entender que
colaboraba con quienes justifican el medio con el fin.

— Pagaré yo ante Dios, me respondié V.E.

— Pero ;es legitima mi actitud?

— 8i, pero arriesgada.

Estas palabras suyas, Eminencia, han excavado en mi al-

ma de neo6fito y de joven sacerdote una herida que solo
lentamente va cicatrizando» °.

Ante aquella orden del Cardenal, Don Milani opt6é por callar y
pretextar un viaje a Alemania, para ausentarse una semana de
Calenzano y su pulpito.

Habra quien lea en el escindalo del sacerdote converso la inge-
nuidad de un puritano, alejado de la realidad y sélo lleno de
ideales. Yo leo el drama de quien busca abrir camino a los prin-
cipios del Evangelio, confesados por la Iglesia, en medio de la
marafla implacable de lo concreto.
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Su problema como parroco fue, desde el primer momento, por
a salvo la credibilidad de la Iglesia y su mensaje. Desde la «
tedra de la pobreza —que la Iglesia reivindica para si— debe:
ser posible no adulterar su propia imagen precisamente ante .
marginados.

«Ante todo he comenzado informindome de primera ma
sobre las condiciones reales, sociales, econémicas y relig
sas de este pueblo... (decia en la pro-memoria citada); .
me he convencido del grave estado de malestar en ¢
vive, de las injusticias sociales de las que es victima y de
profundidad del rencor que nutre hacia la clase dirigen
el gobierno y el clero.

Entonces he comprendido cémo este rencor es un obstac
insuperable para su evangelizacion y he decidido dedic:
me a una precisa distincién de responsakilidadess.

Pero tal distincién de culpas se empafiaba a cada vez que los ]
chos, contemplados desde los pobres, se le echaban encima c
una coherencia negativa que resultaba muy dificil desmon

Todos los escritos de don Milani estan cuajados de datos y an
dotas concretas. (Serd ésta una de las claves de su pedagogi:
Se entretejen con la luz del evangelio y de la razén, hasta hac
cantar la veracidad de los principios o hacer saltar las cont:
dicciones.

Antes de Experiencias Pastorales (en 1958) don Milani hal
publicado media docena de articulos periodisticos. Los dos p
meros, publicados en el periédico de don Mazzolari, Ades.
afrontan ya casos de coherencia entre la actitud de la Iglesie
la defensa o perjuicio de los marginados, por los que optaba ¢
lugar a dudas. En el primero, como citdbamos antes, aludi6
tema del paro obrero; en el segundo a la gravisima falta
viviendas en la postguerra, mientras tantos poseian més de w
Problemas ambos relacionados con la propiedad privada y
los medios de produccién, que no llegd a tocar la DC 10,

« ;(De qué sirve tener una bonita iglesia sin imagenes
mal gusto, tener cantos armoniosos, bancos comodos, c:
torales unificados, plegarias unificadas, mitras que no
ponen y quitan, flores naturales en vez de artificiales, r
sales con precisas indicaciones del rito ambrosiano o
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mano, y tias del sacerdote que no se pintan los labios, si
luego se encuentra en la Iglesia la victima del sefior V.
(principal accionista de la empresa R que habia despedido
injustamente muchos obreros), la cual lleva en el bolsillo
una octavilla comunista en la que hay una fotografia del
seflor V. arrodillado ante el Papa, no para recibir los
improperios evangélicos (‘Ay de vosotros...”) o la excomu-
nién, sino una benévola bendicion?» (LPB, 79).

Es posible suponer lo que significo6 para don Milani la prohibi-
cién del Cardenal en las elecciones del 51, por unas frases del
tercero de sus articulos, publicado al afio siguiente. Escribe a
un predicador ocasional en Calenzano, que argumenté violenta-
mente contra los comunistas en el sermén y en el confesonario,
sin tener en cuenta las distinciones que acostumbraba don Mi-
lani y, por tanto, alidndose implicitamente con la situacién in-
admisible. Le habla de los efectos del sermén en uno de los co-
munistas de su escuela:

« Y usted desde el pulpito seguia echandomelo de la igle-
sia a patadas! Me senti completamente a su lado y extra-
fio a usted. Me parecia que también a mi me echaban de
la iglesia y esto me hacia sufrir, porque tenia el conven-
cimiento que, de las dos cosas, era méas justo que estu-
viera él dentro de la iglesia del Cristo carpintero, que no
usted o yo» 1.

La opcién de clase

Su opcién por los pobres fue madurando en él con el paso de los
aflos, pero en un primer momento casi se trataba sélo de inmu-
nizar su apostolado.

«Ay, si yo tuviera una posicién tan limpia que pudiera
decir ‘;a mi qué me cuentas? Yo el hombre de los sacra-
mentos —pontifice entre la tierra y el cielo— ;qué tengo
que ver con los crimenes de los poderosos de la tierra?
Piensa en tu alma y en salvarte. Pideme el libro de Dios,



12 MILANI, L., Carta ~
don Piero, en EP, 358-
359.

el Cuerpo de Cristo, su perdén...”. Pero al Gobierno le
dado mi voto. He prohibido desde el altar dar el voto a :
demés. He prohibido leer los periddicos que le critic:
Y ese Gobierno que he apuntalado de forma concreta y
platonica, se ha dejado atar las manos y los pies por !
industriales. Se ha aliado con el Fara6n contra Babilon
Lo ha considerado prudencia y yo he callado. No me

hecho arrojar al pozo como Jeremias. Al contrario, he :
cibido honores del Gobierno y ayudas de todo tipo. He ¢
el muro que me impide salir al encuentro del pobre e

dicarle la cruz. Silo hiciera seria un horrible sarcasmo»

Esta perspectiva eminentemente pastoral de su opcioén por .
pobres no la perdi6é nunca y se fue solidificando en él hasta u
definida opci6én de clase, que no deberia confundirse nunca c
la lucha de clases como téctica socio-politica de una determir
da ideologia. Mas bien se trata de una realizacién explicita «
amor cristiano, que lejos de idealizarse en generalizaciones ¢
todo lo dejan igual, tiende a la eficacia que le es imprescindib
Pues el mandato del amor de Cristo no se limita a una beney
lencia hacia el hombre abstracto o abstraido de sus condic
namientos reales, sino que supone lavar los pies a los hermar
concretos, abnegarse por ellos, rebajarse hasta el 1ltimo «
perando todas las discriminaciones que la sociedad impone. P:
cisamente son los ultimos, los marginados, el criterio decisi
y verificador del amor cristiano, que es una condescenden
derivada del Padre (Mt. 25, 31-43).

Cuando muchos atacan esta opcion de clase aludiendo a la 1
cesidad de amar a todos, olvidan muchas cosas:

Primero, que los hombres, por ser histéricos, no tienen una ¢
tidad marginal al lugar que ocupan en medio de las relacior
con los otros hombres. Cada uno ocupamos un lugar en la
tructura social, que comporta unas relaciones humanas inelu
bles y objetivadas. No pasa de ser un sarcasmo la pretensi
de que el opresor que se enriquece con el firuto del trabajo a
no, intente «explotar» bien. Ha de dejar de hacerlo (Lec. 19,
10; 18, 22-25). Gran parte de sus relaciones humanas qued
marcadas por esa situaciéon de dependencia mutua basada
una explotacién y no seran més que una droga los suplement
de relaciéon humana que se adopten: obras pias o asistencial



Segundo, que tal opcion de clase encierra en su antagonismo,
no la pasién destructiva del otro, sino la eliminacién de estruc-
turas y relaciones objetivas que mantienen vivos los antagonis-
mos previos e institucionalizados (Mientras que el pretendido
amor universal no busca muchas veces sino integrar a todos en
las relaciones existentes, provistos de una buena conciencia).

Tercero, que la caridad universal engloba dentro de si la justi-
cia, no la hace superflua.

Cuarto, que el amor, de hecho, sélo puede hacerse universal
cuando se extiende dindmica —y eficazmente— hasta aquellos,
precisamente, que son excluidos y no amados; sin crear, claro
esta, nuevas segregaciones, pero destruyendo las existentes pa-
ra dar a luz un mundo nuevo. (S6lo ese amor se hace profético,
palabra de Dios que anuncia la fraternidad de los hombres y
les provoca a ella).

Este signo profético tiene la auténtica opcién de clase de mu-
chos fundadores religiosos —y hasta de la propia Iglesia cuan-
do se confiesa Iglesia de los pobres—, pues al elegir para si su-
ma pobreza, vivir de la limosna, ir descalzos, etc., mas que una
opcién ascética realizaban una sequela Christi, identificAndose
con los tiltimos, a cuyo servicio solian entregarse (Mt. 8, 20).

Cuando mas tarde sus hijos espirituales los han corregido de-
dicandose a los ricos (y hasta suplantando el aspecto social de
la pobreza con €l simple sometimiento personal a la tolerancia
de los superiores), no lo han hecho como portavoces del amor
profético de Cristo hasta la casa misma de los ricos (Le. 5, 29-
32; 7, 36-39), sino como quien adopta una téctica socio-politica
de otra determinada ideologia. Esta vez de signo opuesto: la
que confia en el poder como medio de instauracién del Reino;
la del «desde arriba se puede transformar méas y mejors. Peli-
groso terreno, porque una cosa es predicar el evangelio en to-
das partes, a toda creatura (Mc. 16, 15) (v lo contrario seria
poner tapias al Espiritu) y otra muy distinta poner al servicio
de la eficacia terrena y discriminante de los poderosos y de las
estructuras que los mantienen, la propia eficacia de pretendida
intencion evangélica.

Por ejemplo, la falta de lo primero la lamentan los discipulos
de don Milani:
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Mientras que lo segundo es una neta opcién politica, por

que aparezca pacifica, conservadora y dentro del orden exis
te. Don Milani la denunci6é en muchas actividades humana,
la Iglesia, que se pretendian neutrales e interclasistas —cue
no abiertamente para ricos— 4. Asi destap6 la complicidad
el poder de métodos de apostolado (recreativos o no), de la

pia cultura del sacerdote impartida en los seminarios, d
prensa catoélica, de la orientaciéon politica oficial y partic
de la mayoria del clero (como hemos visto) 1%. Y, sobre t
de la escuela, donde la trampa del colaboracionismo es muy
til: en primer lugar, porque la buena intencién evangelizac
en que suele justificarse, no se resuelve, tras el rechazo de
oyentes y sus familias, sacudiendo el polvo de las sands
(Mt. 10, 14), sino en una prolongada y hasta sacrificada ded
cién que resulta eficaz —porque la escuela lo es mucho— i
el mantenimiento del sistema (Se colaboraria sélo por omis
si, como Léazaro, nos estuviéramos sentados dia y noche :
puerta de Epulén a denunciar su pecado y ofrecerle el e
gelio, pero hariamos mal si, mientras, le ayudaramos pr
rando titulos académicos a sus hijos).

Y en segundo lugar, porque en la pedagogia de don Mileni n
puede hacer escuela sin amar y la tensién que se crearia e
el amor al educando y el odio al mundo injusto que le sopo
envolveria a su familia y se haria insoportable, acabando
unos o con otros, como la historia confirma. Don Milani lo
preso6 asi:

«Yo tendria por pervertido a un sacerdote que hub
hecho escuela durante 20 afios a los hijos de los ricos j
se hubiese convertido todavia en un reaccionario. Asi
mo tendria por pervertido a un sacerdote que hubiese
vido 20 ahos entre los hijos de los pobres y alin no se
biese alistado con ellos hasta el limite extremo consen
por el quinto mandamiento» 6.

Comprendia don Milani que el problema de la evangelizaci¢
la catequesis no radica en los métodos, sino en los testigos
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que tampoco éstos pueden eludir las implicaciones que arroja
sobre si la estructura social, entre otras cosas. Hay quien se
preocupa de hacer una catequesis cristiana en su escuela, sin
percatarse de que ésta es atea. Don Milani pudo comprobar
justamente lo contrario:

«En 7 ahos de escuela popular nunca he considerado que
hubiera necesidad de tener también catequesis alli... Cuan-
do nos afanamos en encontrar ex professo la ocasién de
meter la fe en la conversacién, se demuestra que tenemos
poca, que creemos que la fe es algo artificial que se afiade
a la vida y no, por el contrario, un modo de vivir v de pen-
sar» (EP, 221).

De ahi que al entender la escuela como una actividad sacerdo-
tal postule para ella abiertamente su peculiar clasismo «capaz
de meter miedo al més ortodoxo de los comunistas».

Pero de la acusacién de «lucha clasista» 1" no se libré don Mi-
lani en toda su vida a pesar de ser perfectamente licido y claro
en su planteamiento cristiano y en su conducta. La carta al
comunista Pipetta, tantas veces citada, no deja lugar a dudas:
cuando hayamos vencido juntos, no te fies de mi —le dice— te
traicionaré. No me cuedaré contigo en la casa repartida del
rico. Volveré a la tuya, hiimeda y maloliente, con el finico grito
de victoria digno de un sacerdote de Cristo: ;Bienaventurados
los pobres porque el Reino de los Cielos es suyo! (LPB, 3-5).
Y ;culntos se escandalizaron —hasta su propio director espiri-
tual— al verle perder tiempo y energias en dar clase a los hijos
subnormales de la tltima familia de la parroquia!

Todo este tema del colaboracionismo de la Iglesia y del evan-
gelio comprometido con estructuras humanas socio-politicas, lo
resumié en su cuarto articulo (escrito desde noviembre del 53
hasta junio del 54), que fue publicado sb6lo mas tarde, como
apéndice de sus Experiencias Pastorales: la Carte a¢ don Piero.
Tres propuestas paraddjicas, igualmente validas, resumen su
pensamiento:

a) Retirarnos todos del mundo con que nos hemos com-
prometido nosotros, la doctrina y los sacramentos; callar
y orar y hacer penitencia.



b) Seguir comprometiéndonos todos, pero siendo cc
rentes hasta el fondo con la moral y las enciclicas, de 1
ma que politicos, economistas y hasta los propios cor
nistas nos tomen por locos.

¢) Una precisa distincion de incumbencias: los laicos
tolicos que sigan ocupandose activamente de la ciudad
terrena, pero por su cuenta, como ciudadanos privac
Los curas que hablen del gobierno y la politica, pero s
para criticarlos; que ensefien al cristiano que las real
ciones terrenas, aun de los catélicos, seran siempre ho
ble parodia del ideal verdadero.

Cuando se reconoce cste apartado c¢) de 1953, abriéndose le
camino en Italia durante mas de 10 afics y aln se le ve explc
de novedad, 22 afios después, en la doctrina episcopal de
postcruzada espafiola de casi 40 afios de duracion, se tiene 1
idea de la clarividencia de su autor. Y se sospecha también
el parrafo continuard adentrandose no sélo por entre las
tructuras terrenas de inspiracién cristiana, como Estados,
biernos y Partidos, sino de explicita confesion cristiana, cc
escuelas, periddicos, hospitales, etc., y hasta, quién sabe, si
cundird alguna vez en ciertas estructuras eclesiasticas en
esencia, pero excesivamente temporalizadas como Ordenes
congregaciones religiosas.

Pero, entre tanto, no es muy halagiiefia la suerte que corra qu
lo vea primero.

Las contrastes con la jerarquia

Las intervenciones politicas del coadjutor y su escuela acor
sional, despertaron el celo de algunos colegas vecinos, que
rasgaron las vestiduras ante el Cardenal. Don Milani lo te
bien previsto. En julio del 52 habia escrito a su madre:

«Tengo la impresion de que mi carrera eclesiastica ¢
precipitando. ...Me parece como si estuviera en el ¢
viendo las tltimas escenas de una de esas peliculas -
siempre acaban bien. ... ;Recuerdas como contest6é Sim
Weil al ‘superior que amenazaba con destituirla ?’. ;Sit
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pre he considerado la destitucion como el colofén normal
de mi carrera docente!’. En cuanto a la fecha de la escena
final, es probable que hasta ahora estuviese prevista para
el dia de la muerte de mi parroco. Pero como no se decida
a caer enfermo no creo que me dejen aqui hasta las pro-
ximas elecciones. ...Lo Gnico que verdaderamente me haria
dafio es que me condenaran doctrinalmente. Pero esto no
deberia ser posible, porque siempre he procurado ser cris-
tiano y catolico y siempre he pedido morir en esta fe...
(LM, 109-110).

Su parroco, el anciano don Pugi, que tan bien le traté siempre,
muri6 en septiembre de 1954. Don Milani resisti6 en Calenzano
hasta entonces. Seglin sus suposiciones las cosas fueron bien y
la destitucion le liegd sin ncmbramiento previo de Maestro en
el Seminario Menor, sino directamente parroco de Barbiana:
en la cara norte del monte Giovi, frente a los Apeninos: «No
es ni siquiera una aldea —escribieron los chicos de su escuela—,
es una Iglesia y las casas estan esparcidas entre bosques y cam-
pos. Si no fuera porque nuestra escuela retiene a nuestros pa-
dres, Barbiana seria un desierto. En total quedan 39 perso-
nas» 18,

Pero naturalmente que no habia que elevar a categoria lo que
no era mas que anecdético. E1 mismo habia escrito a un profe-
sor de filosofia que dio una lecciéon en San Donato:

«Si th, por ejemplo, de lo que me has oido decir quisieras
sacar que la Inquisicién trabaja, aue la Iglesia es una te-
nebrosa agencia de espias y opresores v que, si un cura
dice la verdad o se alista con los pobres, es rapidamente
llevado a la hoguera, te equivocarias grandemente. Por el
contrario esta el hecho de que desde hace 10 afios yo vivo
en estrecho concubinato con la Iglesia y la amo hoy mas
alin que cuando la encontré hace 10 afios por vez primera.
No han sido condenados mis libérrimos escritos, ni me
han obligado todavia a beber la cicuta, ni cosa méas sim-
ple alin, nunca he sido trasladado de una parroquia a otra.
Para penetrar en esta intrincadisima mezcla de ilimitada
libertad y tenebrosisima opresién no tienes, pues, suficien-
tes elementos... Te he escrito para ponerte en guardia con-
tra ti mismo y para defender a mi queridisima esposa, la
Iglesia» (LPB, 19-20).
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Asi que el traslado a Barbiana, le cogi6 bien pertrechad
amor a la Iglesia y a los pobres. Por ellos bien se podia renur
a honras y dignidades eclesiasticas %, pero ;se podia renur
a la propia Iglesia? Dias antes de marcharse a Barbiana e
bi6 a un amigo unas palabras intimas y duras, como él a v
sabia hacer:

«No sufro tanto por la pérdida del pueblo... cuanto
el fracaso ruidoso que he tenido en la relaciéon con los «
pafieros de alrededor. Esto pone en cuestion la catolic
de todo mi trabajo, porque atin me hacia la ilusion de
un cura catoélico, pero ahora... aparezco ante los ojo
la gente como un cura aislado y un cura catoélico ais
es inttil, es como farsi una sega. No estd bien, no s
para nada y Dios no lo quiere» 2°.

La obediencia rebelde

Y ahi comienza su segundo calvario: mantenerse en comuw
con la Iglesia, superando las incomprensiones anecdéticas ]
sin perder un apice de su apasionada opcién por los tltime
por la basqueda de la verdad.

;Cémo compaginar la obediencia con la fidelidad concreta a
verdades ? Habia entrado en la Iglesia sediento de verdad y
yendo del titubeo constante de quienes carecen de Maestra
gura; pero ahora las mediaciones de tal magisterio pare
imponer adherencias inadmisibles.

Aparece en sus escritos por esa época una fecunda distin
entre la estructura vertical —del ejército, por ejemplo— *
estructura de comunién de la Iglesia. Para defender ésta
duda en adoptar incluso los conceptos de la vieja teologia,
vivifica libremente.

«En Barbiana el tnico que tiene gracia de estado p
hacer de parroco, soy yo» 2.

Seria hipotecar la propia responsabilidad el no hacer ni d
nada sin el beneplacito del superior; como si se tratara de



actuar suyo, exclusivo, instrumentado con los subalternos, tan-
to mejores cuanto mas dociles ejecutivos de la voluntad ajena.
Hasta seria posible que muchos, obsesionados por el afan de
agradar, se adelantaran a las 6rdenes del superior complacién-
dole hasta los deseos. Como si no se tratara mas bien de una
comunién de monarquias, en la que el Obispo (inspector) presen-
cializa la unidad y asume la obligacion de corregir y orientar.
Como si no fuera practica de la Igleisa respetar la subjetividad
en los santos. De no entender esto se llenaria la Iglesia de adu-
ladores o de paraliticos a la espera de la remocién de su obispo.

«Yo quisiera més bien que los jovenes curas maduraran
la conciencia de ser ellos mismos responsables de sus pa-
labras y actos, reconociendo sé6lo al obispo la autoridad
de castigar a quien se equivoca y no la de asumir todas las
responsabilidades y decisiones. En otras palabras: obe-
diencia absoluta cuando llega la condena® jamas andar pi-
diendo consejos antes de tomar una decision» (LPB, 231).

Pero lo que suena a rebeldia se revela por dentro como absolu-
ta sumision a la voluntad de Dios y a la bisqueda de la razon.

«No me rebelaré jamas contra la Iglesia, porque tengo ne-
cesidad muchas veces a la semana del perdéon de mis pe-
cados y no sabria a quién ir a pedirselo cuando hubiera
dejado la Iglesia» (10.10.58) (LPB, 89).

«Combativos hasta la Gltima gota de sangre y aun a costa
de hacerse relegar en una parroquia de 90 almas en Ia
montafa y de hacer que te retiren los libros del comercio;
si, todo, pero sin perder la sonrisa de los labios y del co-
razén y sin un instante de desesperacion, melancolia, des-
animo o amargura. Antes que nada estd Dios y después
la Vida Eterna.

Ademas estan los afos, que pasan. Los hombres que ye-
rran envejecen y mueren: los que de verdad tienen razén
no envejecen. Por tanto, todo consiste en conseguir tener
razéon de verdad, en encontrar la verdad verdaderamente.
...La historia la ensefia Dios y no nosotros y lo Ginico que
ambiciono es comprender su disefio a medida que lo reali-
za; no pretendo quitarle el 1apiz de la mano y tratar de ser
un autor de la historia» (20.5.59) (LPB, 117).



22 LPB, 122-137 (8.8.
1959). Publicado en
L’Espresso 19.5.1968.

23 Kl periédico Stam-
pa de Turin publicé €l
22.5.1959, una entre-
vista con el Card.
Ruffini, testigo del
Congreso Eucaristico
de Barcelona, en Ila
que elogiaba el régi-
men politico espaifiol.
Por aquellos mismos
dias tenia lugar en la
carcel de Barcelona
una ejecucion de la
pena capital.

Entre las fechas de estos dos escritos anteriores, le llegb e
creto del Santo Oficio con la prohibicién de Experiencias
torales «por inoportuno». El 6 de agosto del 59 tenia list:
nuevo articulo, que no fue publicado hasta 9 afios despu
En él orienta las actitudes de los catdlicos respecto de la je
quia: Primero legitima la critica; segundo la inculca como
gacion de piedad filial; lo mismo que —tercero— la informa
exacta y detallada, so pena —cuarto— de hacerse respons
ante Dios de un delito de secuestro de persona.

1. «Precisamente estamos en la Iglesia para sentirnos es
char por sus carriles, que tanto nos impiden desviarnos h
fuera como hacia dentro. Estos carriles no estdn constitu
por las interviis del Cardenal Ruffini en el periédico d
Fiat 2%, sino en el catecismo diocesano... La Doctrina dice
el Papa es infalible. Hereje es quien lo niega y hereje quien
tiende a otros esta cualidad... Luego catélico es quien s¢
cuenta de que los Cardenales y los Obispos son criaturas fali
y hereje quien demuestra hacia ellos un respeto que trasj
los limites de nuestro credo...».

2. «Criticaremos a nuestros obispos porque queremos su
esto es, que consigan ser mejores, mas informados, méas se
méas humildes. Ningtn obispo puede vanagloriarse de no t
nada que aprender... Y no es ninguna soberbia querer ense
le, porque cada uno tratard de hablarle de aquellas cosas
para nosotros son experiencia directa y para él no... El 1lt
zagal de pastor podria aportar datos sobre la condicion obr
como para hacer temblar no ya a un obispo, sino a diez..
altimo de nosotros tiene por lo menos una de esas catedr:
el obispo ante él es ahi como un colegial. Y, a veces, jhay n
sidad urgente de tratarle asi! ;Acaso no es como un nific
cardenal que nos pone de ejemplo edificante un régimen ci
el espafiol? No es de é]l de quien esperamos conocer el nive
vida de los obreros espafioles. Son datos que pedimos a los
nicos... Pero ;tiene alguien que le corrija?... ;Hemos am
més nuestra paz que el bien de nuestro padre y nuestra Iglesi

3. «Tras la critica, la mejor forma de educaciéon que pode:
darles es la informacién. ;De dénde te crees gue le llegan s
obispo las informaciones? ...El Espiritu le asiste, pero no le
forma. ;Te imaginas al Espiritu haciendo la competencia :



agencia Efe? ...;Qué clase de respeto es ver a nuestro padre
engafiado dia a dia, traido y llevado por los amos de la prensa
y del mundo y quedarnos quietos en humilde silencio dejandolo
corrers.

4. «Ahi esta la figura patética de ese hombre prisionero de la
informacion reticente y del vil servilismo de su alrededor... Si
no le rompemos la muralla de papeles y disolvemos el muro de
incienso, Dios no le pedirad cuentas a él, sinc a nosotros. Nos
tocara responder de secuestro de persona. Y encima de todo
lo que hemos padecido, nos encontraremos en el otro mundo
humillados y fustigados».

¢Comunién o ruptura?

De nuevo en marzo del 63, la tensién con sus superiores se com-
plic6. No es que se hicieran més duras para €l las consecuencias
de la actitud descrita: la opcion por la libertad y la verdad en
la Iglesia —aceptando después todos los sinsabores—; sino que
una vez maés le asaltaba la sospecha de que pagaban los pobres.

El punto de partida fue un telegrama de la Curia Diocesana
prohibiéndole asistir en Calenzano, su antigua parroquia, a una
reuniéon de cabezas de familias que le habian invitado porque
pretendian montar una escuela de repasos. El proceso interior
de aquellos momentos se lo escribié al Arzobispo un afio des-
pués:

«De repente me salté a la vista que la santidad no es tan
sencilla como yo creia. Dejarse pisotear puede ser santo,
pero al pisotearme a mi pisotedis también a mis pobres,
los alejais de la Iglesia y de Dios. Y, por lo demas, ;de
qué sirve amar y callar, poner la otra mejilla a los abusos
y a las calumnias cuando quien los hace es el Jefe de la
Iglesia florentina? Cuanto méas santamente me callaba,
mas escandalosa aparecia la lejania del obispo respecto a
los pobres, la verdad y la justicia» (5.3.64) (LPB, 208-209).

Por eso, tras larga meditacion, decidi6 que a partir de aquel
momento debia ser honrado por la Curia, que durante 16 afios






Lettera a un Mon-
nore suo amico, ci-
la en una tesis iné-
a de la TUniversi-
i de Florencia: CAT,
La figura e Pope-
educativa di don
Milani.

«Seria mas céomodo callar, pero el silencio es el sistema de des-
cargar el fardo de nuestra responsabilidad sobre el Obispo»
(LPB, 215).

Si éste no le habia respondido a su carta de marzo del 64 (cf.
nota 32, ahora ofreci6 publicamente a los dos sacerdotes to-
dos los permisos necesarios para que cambiaran de didcesis.

Cuando cuatro meses mas tarde, en febrero del 65, replicé don
Milani a los capellanes castrenses porque insultaron a los obje-
tores de conciencia, la intervencion del Arzobispo la comentd
asi a un amigo: «Me amenaza como a un perro rofioso, aunque
no es capaz de encontrar ni en su memoria ni en los archivos
secretos de la Curia una sola desobediencia mia» ?*. En efecto,
le obligaba a someterle todos sus eventuales escritos bajo pena
de suspension «a divinis» (LPB, 223).

Pero esta amenaza le hizo menos dafio que una célebre carta que
recibi6 al aflo siguiente en el hospital. Las relaciones habian
mejorado algo durante el proceso judicial que padeci6é con oca-
sion de la carta a los capellanes. Supo el Cardenal que la leuce-
mia de don Milani se habia agravado y el 25 de enero del 66
le escribi6 una pretendida carta de reconciliacién. La clasica
reconciliaciéon salomoénica, pero en la que el propio litigante se
erige en benévolo juez y puntualiza cuanto quiere a su adver-
sario:
«El hecho de que hayas permanecido tantos afios como
parroco de Barbiana, creo que haya dependido de esto:
tus superiores han creido no reconocer en ti la necesaria
disposicién a la caridad pastoral, sino més bien el celo
fustigador que te hace aparecer dominador de las concien-
cias antes que padre...» (LPB, 283).

«Cuando lleg6 esta carta, cuenta uno de sus alumnos, la habi-
tacion del Priore estaba llena de barbianeses y otros amigos
florentinos. ...habia empeorado y temiamos perderlo para siem-
pre. Como de costumbre el correo se ley6é en voz alta. La carta
del Cardenal la ley6 el Priore estando sentado en la cama. Cuan-
do acab6 permaneci6 callado, con la cabeza baja, jugueteando
con los flecos de la manta. De repente comenz6 a llorar fuerte-
mente. Luego levanto6 la cabeza y volviéndose a los amigos flo-
rentinos (dos profesores, un abogado y un médico): ‘;Fuera de
aqui!, grit6, jvosotros le habéis engafiado! ;Id a informarle



mejor!’. Desde aquel dia los burgueses y los intelectuales f
ron excluidos de la escuela de Barbiana» (LLPB, 284).

Cualquier cosa se le podria decir, menos que no ha sido pac
comentaron los chicos en un esbozo de carta que prepara
para el Arzobispo. «A nosotros nos parece que nuestro Pri
es el inico cura verdaderamente anticlasista» (LPB, 285).

(Durante los ultimos afios de su vida, don Milani recibi6é var
veces callada ayuda economica de Pablo VI; hasta llegar a

mentar a sus escolares dispersos por Europa; «por lo dem
si el Papa no se cura del vicio que ha cogido de mandar
100.000 liras mensuales, podremos eso y maéas». [Lettere ¢
mamma, 195. 23.7.64]. Su reciedumbre impidi6é que aquella a;
da moral se le convirtiera en un soborno pacificador. Y sig
hablando. Al final del 65 la Secretaria de Estado pasé al C
denal Florit una nota de persona cualificada v digna de créa
que avisaba de que el P. Comunista le habia regalado 3 millo:
de liras fruto de una colecta ptblica, con ocasién de su int
vencion sobre la objecion de conciencia. Naturalmente don !
lani lo desminti6. En la carta de la reconciliacion el Carde
Florit terminaba diciendo; «para tus necesidades te mando
cheque adjunto de 300.000 liras. Doscientas mil me las ha

viado la Santa Sede a continuacién de mi respuesta a la n
que te envié; el resto lo he afiadido yo») (LPB, 273-274; 28

Balances

Seria un error leer estos parrafos como si fueran los traj
sucios de unas relaciones privadas en las que hay siempre u1
margenes de tiranteces e incomprensiones. Por medio de el
corre siempre la voluntad de legitimar un espacio propio ps
la fe, no sometido a la estrategia de una institucién humana
proyectos humanos. La voluntad de legitimar modos de con
nién que no se simplifiquen en la obediencia. Pertenencia p
sonal a la Institucion, que no suponga mas hipoteca que la e
gida por Dios mismo en la fe.

;Por qué don Milani no abandon6 la Iglesia?



;JCémo resolvié nuestros dilemas iniciales, en definitiva? ;Por
qué, tras la dureza de sus expresiones no se trasluce siquiera la
vacilacion del escandalo, del desgarrén interno?

Son preguntas de ficcion, pero no superfluas cuando son ya fre-
cuentes los casos de abandono del sacerdocio, por ejemplo, en
razén de la incompatibilidad ideolégica y de opcion de clase.

Me parece poder intuir algunas respuestas al final de este itine-
rario:

Primera, que nunca entendié que la Iglesia fuera una comuni-
dad de puros, sino de pecadores. El mismo repiti6 una y otra
vez su propia necesidad de perdon.

Segunda, que la solidaridad con los pobres le quité la tentacion
de despojarlos de los bienes objetivos de la Iglesia arrastran-
dolos consigo a la impaciencia o la desesperacion. Hizo entre
ellos de transmisor y no de pionero.

Tercera, que esa misma solidaridad le empuj6é a luchar hasta
el final, hasta donde fuera preciso, pero no para si, sino para
ellos. Abandonar la batalla, lo mismo que dejarse acariciar por
la Institucién hubiera sido una solucion personal (?) y una trai-
cion.

Cuarta, que no se dejé atenazar nunca por un planteamiento de
aut-aut, como quien programa para unos fines tales medios y
excluye otros. De la Iglesia no esperd que se convirtiera en un
nuevo «Sacro-Imperio» aun del lado de los pobres. No se trata-
ba de instrumentalizarla, sino de que no se estorbara a si mis-
ma su propia y especifica misién evangelizadora (especialmente
de los pobres). Y esto, naturalmente, es una accién intraeclesial,
que se decide dentro de la Iglesia. En su opcién de clase quiere
aportar a los pobres lo mejor que tiene: una Iglesia rica de
Palabra y Sacramentos, critica de todos y libre de compromisos.
No es cosa de abandonarla para ofrecerla asi. Al contrario: lu-
char dentro de ella por ella es un deber.

Por lo demas, postular tal autonomia para la Iglesia no es des-
entenderse de lo politico y espiritualizar la propia accion. Esta
claro que una Iglesia critica, pobre y libre ha de ser mas eficaz
en la lucha mundana que una Iglesia concordataria.

Y quinta, que don Milani nunca confundié6 comunién con la Igle-
sia con benevolencia y beneplacito de la Jerarquia. La Iglesia es



signo de la liberacion y de la unidad, etc., de un modo escato
gico. Postulando una unidad superior —que incluye a los |
bres— ha sido mas profético, de hecho, que en un reconcilia
idilio de sumision. Su grandeza ha sido saber también subray
los minimos de comunién exigidos por la obediencia, para
romper su propio signo escatolégico.

«Yo era un fanatico de la observancia de la regla. Cor
lo he sido de sacerdote, hasta hoy, y espero serlo hasta
final de forma indiscutible. Es esto, precisamente, lo q
me echa encima tanto odio impotente por parte de qu
nes, no teniendo serios argumentos que oponerme, est
esperando en vano poderme coger en flagrante desobedie
cia o desviacion doctrinal. ... Este el el precio que hay q
pagar si se quiere influir desde lo hondo en la sociedad y
la Iglesia» (LPB, 232).

«Es més dificil ser revolucionario que conformista. Pa
ser revolucionario hay que ser el espejo de todas las virt
des. ;A los curas conformistas, sin embargo, les esta pe
mitido hasta una amante!» (LPB, 270).

Parabola final

Un tltimo acto de su vida —creo que hasta ahora inédito— pt
de ser la clave de este recorrido.

La leucemia le llevé a una agonia larga, de varios dias.

Su pasion por la liturgia —incluso por las ceremonias— se hi
proverbial durante los afios de seminario. Luego evoluciond ¢
los afios, pero mantenia una estima extraordinaria por la Mis
Aquellos ultimos dias quiso que la celebraran alli, en casa de .
madre, donde iba a morir.

Era 1967 y Florencia. Las leyes liturgicas severas. La autoriz
cioén llegd, pero el altar no debia instalarse en la propia hal
tacion del enfermo. Lo pusieron fura, en una especie de pasi
o vestibulo de la casa y contuvieron el llanto y hasta la respir
cién para que él oyera.

Es normal que los profetas mueran fuera de la ciudad. Lueg
el fuera y el dentro no se distinguen bien.
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Cinco Maestros hablan de
Carta a una Maestra

Como anuncia el titulo, son 5 los maestros que nos dan
sus impresiones acerca de la obra Carta a una maestra.
Se les formuld estas dos preguntas:

1. Enumera las cosas que mas te han impresionado
en la lectura de Carta a una maestra.

22 A la luz de Carte o una maestra, ;qué innovacio-
nes concretas piensas introducir en la escuela donde
trabajas?

Aqui estan sus respuestas, sinceras y chorreando vida.




Sr. Director de SINITE:

Angelines —mi seiiora— y yo somos maestros en sen-
dos grupos escolares nacionales, donde impartimos clase
desde hace algo mds de tres lustros. Hasta ahora nin-
guno de los dos habiamos ofdo nunca nada de la escuela
de Barbiana, ni de su fundador, don Lorenzo Milani.
Por ello —por ser nosotros maestros y por sernos del
todo desconocida Carta a una maestra— la hemos leido
con especial interés. Leyéndola nos hemos considerado
destinatarios directos de tal misiva. Juntos hemos re-
letdo algunas de sus pdginas; juntos hemos comeniado
algunos de sus puntos de mayor mordiente o que nos
han parecido mds discutibles; juntos también hemos hil-
vanado las ideas que dan lugar a esta comunicacién y
que yo redacto.

MANUEL

Desde sus primeras paginas Carta a una maestra nos ha llegado
muy dentro por su estilo directo, valiente, decidido, y a veces,
incluso duro. Se palpa en todas sus paginas la vibracion de una
honda inquietud social, anticlasista, revolucionaria, polémica y
contestataria. Nosotros nos hemos sentido muy dentro de la
iluminadora penumbra de la escuela de Barbiana y nos hemos
encontrado muy a gusto y confortados por el empeiio renovador
que la anima, por muchas de sus inquietudes mas hondas, por
muchas de las lineas de politica educativa que la presiden. Di-
gase lo que quiera decirse por ahi, somos muchos los maestros
nacionales que vivimos nuestra profesion por exigencia vocacio-
nal y tratando de responder a lo que entendemos hoy debe ser
nuestra escuela, es decir, nuestra misién. Por ello nos parece que
la mayor utilidad de Carta a una maestra se halla en su capaci-
dad de estimular inquietudes; de convocarnos a la reflexioén, al
autoanalisis y al examen de lo que hacemos y de lo que somos.
Las realizaciones concretas de la escuela de Barbiana creemos
que s6lo interesan en ese sentido.

Decididamente, nos gustan muchas cosas en Carta a una maes-
tra; creemos que hay cosas muy buenas en la escuela de Barbia-
na: a algunas de ellas aludimos mas adelante.



Sin embargo, ni Angelines ni yo podemos estar en total ac
do —ni mucho menos— con los jovenes discipulos de Milani
tores de la obrita. Por un lado —por el que a nosotros llega
directo— Carta o una maestra nos parece un alegato transid
amargura, enconado a vias de cierto resentimiento, vindica
y acerbamente irénico; por otro lado —por el que contempla
directamente a nuestros nifios—, nosotros no quisiéramos
modo alguno que nuestra escuela se vaciara en su conjunt
los moldes de la de Barbiana. Y puntualicemos ya desde al
que nuestros alumnos no son precisamente los «hijos de pa
como la gente dice, sino hijos de familias sencillas, de obr
de la construccion, de trabajadores de las industrias y empr
locales. Ya se sabe, generalmente las «familias pudientes:
envian sus hijos a la escuela nacional; su condicién social
lleva a enviarlos a los colegios de pago. Por ello, grosso m
nuestros alumnos son preferentemente de esas familias a ¢
nes corrientemente se etiquetea con la frasecita de «los ec
micamente débiles». Cierto que hay también nifios de mejo:
tuacién econémica, cuya presencia en la escuela les resulta
enriquecedora a ellos como a sus compaifieros; pero tales n
son los menos.

Vayamos por partes: Carta ¢ una maestra nos parece, antes
ninguna otra cosa, la denuncia vigorosa de un status o sist
general injusto que afecta a nuestra sociedad y cuyas reso:
cias inciden tanto en la escuela privada como en la naci
—una y otra no s6lo expresion, sino también soporte de a
sistema—; es decir, Carta a una maestra nos parece un vali
alegato contra las diferencias sociales del mundo que vivii
Carta a una maestra es también la denuncia de los desacie
e incongruencias de los planes de estudio; de los contenido.
las asignaturas y de los programas; de los métodos y proc
mientos didacticos; del verbalismo; de la ensefianza magiste
y dogmaticista; del intelectualismo; de la politica y teologia
dagogicas; de los exdmenes; del calendario escolar; de las f
laciones... Hallamos en sus paginas la brisa confortante d«
espiritu aperturista, tolerante, liberal y humano que nos agi
enormemente. Hay también un cierto poso de religiosidad
nos resulta altamente estimable.

Y Carta a una maestra, ademas, va mas lejos: sehala unas 1i
orientadoras que respaldan una praxis y unas realizaciones



cretas y validas dentro del contexto concreto en que se hallan
ubicadas.

Pero, aparte aquéllos y otros valores, no estamos de acuerdo,
con Carta a una maestra. Nos resulta enconadamente hiriente,
rechazable y mezquino el espiritu de resentimiento y amarga hos-
tilidad que se esconde y se asoma en muchas de sus paginas.
Porque Carta a una maestra nos parece, sobre todo, un gesto
de venganza. En su uUltimo paragrafo se nos dice textualmente
y sin paliativos: «La segunda venganza es esta cartas (cfr.
pp. 133 y 37). Sentimos no poderlo ver de otro modo.

Qué quiere Vd. Angelines y yo vamos cada dia a nuestra escue-
la; queremos llevar a nuestros nifios la ilusion de nuestra vida,
gozosamente ilusionada por ellos, por su promocioén humana, por
su formacioén cultural, civica y religiosa; por una andadura feliz
para ellos en su presente y en su futuro de profesionales, de
ciudadanos, de cristianos adultos, de excelentes patriotas, de
hombres amantes de la vida.

Sinceramente, amamos a nuestros nifios y por ello —no, no nos
engainamos— ellos también nos aman. De esa forma, améndo-
nos, nos parece que ellos van aprendiendo lo que més nos intere-
sa ensefiarles: amar. Y es claro que Angelines y yo no estamos
solos ni somos excepciéon: aqui nos seria muy facil hacer una
larga lista de maestros y maestras que sienten como nosotros:
nos bastaria con ir escribiendo casi todos los nombres de nues-
tros compaifleros de nustros respectivos grupos escolares y de
otros grupos escolares nacionales y privados que conocemos.

Se nos dice en Carta a una maestra: «La mayoria de vuestros
chicos odia la escuelas (cfr. pag. 27). No es cierto; se equivo-
can rotundamente. Que vengan a nuestras aulas, que nos visiten
en las horas bulliciosas de trabajo y en la algarabia de los ratos
de recreo. Porque nuestros nifios —a diferencia, por lo visto,
de los de Barbiana— tienen recreos y se entregan con jubilo al
gozo del juego: el fhtbol, la cuerda, «los tres navios en la
mar»... Que vengan y veran que tampoco es cierto que nosotros
hemos «presentado la escuela como un mal», como ellos dicen
(cfr. pag. 67). El trabajo de nuestros nifios, sus recreos, su
plegaria, la convivencia de unos con otros, los valores espiri-
tuales y humanos que tratamos en inculcarles... todo eso es su
escuela y ellos lo aman.



Nos da un poco de pena no poder dejar de palpar en Carta a
maestra y junto a valores e inquietudes magnificas, ese posc
amargura, ese afan enconado por la «lucha de clases» (cfr. |
65). No hace falta comentarlo: nuestro Manjon, o Calasanz c
Salle fueron mucho méas osados como revolucionarios socials
mucho mas geniales e innovadores como pedagogos y, sin

bargo, no trasmitieron a sus discipulos esos resentimientos

animan a los de Milani. Y es que Manjon, Calasanz y La S
s6lo fueron a la escuela impulsados por el amor. No, decid
mente no nos gusta ese espiritu de desquite que aletea en Ct
a una maestra.

Tampoco hace falta comentarlo: en nuestra salita, sobre
repisa, hemos tenido, desde siempre, para recordarla con
cuencia, esa hermosa oraciéon de aquella alma grande de poe
y educadora que fue Gabriela Mistral. No hace falta comenta
es otra cosa, es otra bien distinta «carta a una maestra».

En fin, terminemos: Carta a uno maestra acaba expresand
esperanza de una respuesta. Nosotros también quisiéramos
Carta a una maestra tuviera una respuesta: pero muy dist:
de la que sus jovenes autores han prefabricado e incluido er
ultima pagina no sin sardénica ironia. Si estas lineas que |
ceden, aportan alguna idea para aquella respuesta, nos senti
mos satisfechos de haberlas redactado.



) A

Hace un par de afios habia leido EL. MAESTRO DE BARBIANA Y CAR-
TA A UNA MAESTRA. Entonces fue el juicio critico el que me im-
pulsé a leer; ahora es la pregunta personal la que me mueve.
Por eso he procurado entrar en las paginas con el espiritu en
blanco y la sensibilidad a flor de piel; por eso aqui van expresas
en primer lugar las impresiones y luego las implicaciones per-
sonales.

1. Impresiones:

Sin querer sacar las cosas de quicio ni dar al libro mas extension
que la que tiene, he percibido en él a ocho jovenes que han vivi-
do en su etapa de educacion una experiencia liberadora. Desde
esa su experiencia los criterios y enfoques de la educacion cam-
bian. Ellos proceden de modo distinto a los amigos de la vieja
cultura: primero viven la praxis, luego hacen —a su modo— una
teoria. En el fondo creo que una auténtica teoria de la Educa-
cién: democratizadora, socializante, personal, des-domesticado-
ra.

Ciertamente que a veces su lenguaje sufre algunas fijaciones en
detalles concretos como son los «suspensos», los «repetidores»,
ete., pero este lenguaje se me antoja simbolico, ya que tras la
concrecion hay toda una critica de viejos sistemas, de falsas se-
guridades de maestros distintos a don Milani, a quien ahoran.
Esas concreciones son las luces de galibo que detectan males en-
démicos de una Escuela en la que cuentan solamente los resulta-
dos, los programas, la promocién, la preparacién del hombre
para el incremento del producto nacional bruto.

Me admira su gran libertad de expresiéon; no precisamente por
las cosas que dicen, sino porque esa libertad no deja el regusto
de algo improvisado sino que se ve hija de una Educacion pre-
via. En alglin momento me ha sabido a resentimiento; pero en-
seguida he comulgado con ese «resentimiento» en cuanto tiene
de denuncia de la desigualdad, del clasismo y servilismo de la
Escuela, y bajo este aspecto se convierte més en enunciado pro-
fético que en angustia de posibilidades frustradas.

Y todo ello porque esos autores aprendieron en Barbiana que lo
importante es la persona en si misma, se llame Pierino o Gianni;



la persona en su sagrada realidad, no en lo que tiene de cle
cable o tipificable bajo baremos absurdos y selectivos: listo-
to, rico-pobre, etc. Aprendieron para siempre que la Escuel
compone de personas, que la Escuela ES personas y éstas
barricadas que las distancien. Entre don Milani y el alumno
embarrado no existia barricada; ambos aparecian en la au
ticidad de su amor y de su persona. Por eso los temas nc
nian armarios donde cerrarse; lo social y lo religioso se me:
ban en la libertad de expresion; la critica era la primera cay
dad de sus espiritus; el ser Maestros era privilegio de todos
que todos tenian algo que ensefar y habia alguien a quien
cerlo.

Y en medio de este mundo de praxis pedagogica, hay una
presa reservada a quien vaya buscando con lupa enfoques «
tianos de la Escuela. La sorpresa es una o dos paginas en
que el Evangelio aparece como resultado y fruto natural y
duro. No surge como resultado de una instruccioén religiosa r.
la catequesis sistemética, sino como algo que a fuerza de pe:
y sentir la vida se encuentra en respuesta a los interroga:
que ella plantea. Naturalmente, como en Barbiana, han de ¢
tir interrogantes, de lo contrario no puede haber respuest
menos que sea «de libro».

2. Implicaciones personales

Me pregunto con sinceridad: ;tiene algo que ver don Milani-
escuela conmigo? ;Es posible que yo —y ti, Educador— |
vierta mi accion educativa en otra Escuela de Barbiana, a ¢
quier nivel?

Reconozco que en todo sistema educativo ha de haber
minimo de estructura. Pero esa palabra quiere decir en la |
muy poco: solamente —y nada menos— unos objetivos cl:
y aceptados profundamente por el Educador; y al mismo tie
una posibilidad de que éste pueda realizar su rol en un am
margen de creatividad. A partir de aqui me afirmo a mi mi
esa posibilidad, a pesar de que dentro de una macroestruct
colegial parezca algo raro: «Es mejor pasar por loco que
instrumento de racismo» (p. 23); es mejor pasar por crec
que por esclavo de un sistema.

Pero claro —y sigo la corriente de los autores del libro—



ello hay qu cambiar la sartén (la Escuela) : hacerla sin mango:
;que quema ?, pues a coger entre todos; ;que estd fria?, pues a
poner todos un poco de calor. Pero sin el privilegio de «tenerla
por el mango». No nos vaya a ocurrir que por sentirnos tltimos
responsables del acto educativo hagamos de él un sistema de
domesticacion. ;No suena algo asi el plantén de los Inspectores
de E. G. B. en la primavera de 19757: «...declinamos la respon-
sabilidad —dijeron— que se nos podria imputar en el fracaso
de la calidad educativa en la E. G. B.». ;O el centralismo de
nuestra legislacién y sus multiples innovaciones de 1970 y 71
sin que los Maestros hubieran podido asimilar ninguna de ellas?
La Politica educativa es fundamental, pero lo es mas todo el
proceso de personalizacién que requiere el Maestro, el Alumno,
la «Escuela a la medida» y la misma Politica educativa hecha
para alumnos concretos y no servidora de bastardos intereses.
El triunfo o fracaso de la educacién —de mi educacion— puede
estar regulado por la legislaciéon, pero yo soy el responsable
tltimo de ese éxito o fracaso:

«E1 Maestro da al chico lo que cree, ama, espera. Al crecer el
chico afiade algo mas y asi la humanidad avanza» (p. 109).

Esta conviccion es la que anima la escuela de Barbiana. Cierta-
mente que a su impulso surgen cuestiones de especial gravedad:
;Como llegar a una escuela no clasista? ;A una escuela cristia-
na? ;Democréatica en su doble sentido de socializante y partici-
pativa? La rspuesta estd en gran parte en la Politica educati-
va, pero en gran patre dentro de la misma Escuela. Pregunté-
monos si no: ;A qué edad nuestros alumnos ponen en su boca
—y con libertad— palabras como «lucha de clases», «justicia
social», «democracia»... implicando su vida en posturas criticas
personales? Y yo, como educador, ;hasta qué punto obedezco
a esa necesidad de conciencia social de los alumnos, o al prejui-
cio cauteloso de... «el amo no lo quieres ? (Cfr. p. 68).

En la Escuela, el Educador y los Educandos hemos de saber
claramente nuestro fin; eso ayuda a todos a vivir desde dentro el
triunfo de la escuela; a dar un amor «generoso» —hasta, célibe,
como piensan que ha de ser el amor educativo los autores de la
CARTA— si esto se hace como opcién de ese amor. Y ésta es la
llamada que he sentido de los montafieses del Vicchio.

Ademas nuestro comin compromiso lo es con la vida, con nues-
tra sociedad, para hacerla mas semejante a una comunidad hu-



mana en la que no caben las clasificaciones ni siquiera las
milias de espiritus», como diria F. Mauriac.

Para mi esta CARTA ha tenido mas fuerza que otros trat
de pedagogia; he oido la voz de muchos alumnos que he te
y tendré; y en su lenguaje natural y en su fuerza campera m
llamado a definitivas fidelidades a mi vocacion de Educs
sobre todo cuando me ha dicho:

«Muévete, campesino, que crece la hierba» (p. 89).

Jost M.* MARTINEZ



3.

;Lo qué mas nos ha gustado? Pues ToDO. Empezamos a subra-
yarlo y era de risa, peor que nuestros alumnos de E.G.B. el pri-
mer dia que les mandamos subrayar un texto. Nos parecia un
deber el subrayar todas las paginas, todas las frases, y palabra
por palabra, porque, de verdad, no tiene desperdicio.

Para nosotros seria mas facil dialogar en grupo que resumir
por escrito, pero, en fin, aunque no hemos pasado por la escuela
de Barbiana y si por la de Magisterio y sobre todo por la vida,
trataremos de hacer lo mejor posible.

Sin perder de vista el detalle de que Lorenzo Milani es un cura
«desterrado», Carta a una maestra nos ha parecido un libro
formidable, sencillo, lleno de vida y lleno de lo que es de verdad
pedagogia. Estos chicos —redactores del libro junto con don
Milani— son su mejor testimonio.

Nos ha encantado el mensaje que lleva de PAZ, SINCERIDAD, JUS-
TICIA, AMOR, ESPERANZA, ENTREGA, FRATERNIDAD, IGUALDAD, VALO-
RACION Y ACEPTACION DE LA PERSONA, Y RENOVACION DE LA ENSE-
NANZA, no so6lo en el aspecto de didactica de los conocimientos,
sino en el de formaci6n de la persona como parte de la sociedad
«sin clases sociales».

En el conjunto del libro la idea méas importante para nosotros
es esa renovacion del sistema educativo, respondiendo al con-
cepto de persona al que aspiran sus autores, una persona valo-
rada y respetada tal cual es, sin dobleces ni engafios, que no
estd obsesionada por ocupar puestos ni por acaparar titulos,
sino por desarrollar todas su capacidades para ponerlas al ser-
vicio de los demas y sin pretender ser mas que nadie, viendo que
de esta actitud depende la renovacién de la sociedad.

Son muy realistas cuando dicen que no se puede esperar un cam-
bio de la sociedad por la simple trasformacion de la ensefianza.
Para cambiar un sistema socio-politico haran falta otras muchas
fuerzas. Lo que si es cierto, y lo demuestran claramente, es su
afirmacién de que la actual pedagogia ha sido engendrada por
el sistema socio-politico imperante y para ese sistema. Ante to-
do esto nos rebelamos junto con ellos.

Realmente es triste que las escuelas de hoy no sean escuelas pa-
ra la vida. Las fabricas resultan ser en realidad las tnicas es-



cuelas de la vida. Nuestro sistema de aprobados y suspensos
va de acuerdo con la madurez de la persona: «Nos dice que a .
18 afios Pierino es menos equilibrado que €l a los 12, a pesar
que Pierino aprueba y él suspende».

La mayoria de esta gente que aprueba —la menos madura
es la que luego consigue una licenciatura y son los que llegar
ocupar los puestos importantes y decisivos de la sociedad. .
malo es que llegan a esos puestos sin haber luchado por los pi
blemas de sus compaifieros de clase, probablemente sin habe:
enterado, sin tener la menor idea de que la escuela obligato
perdia cada afio miles de compafieros suyos. Pues bien, est
mismas personas, cuando ya ocupen esos grandes puestos a ]
que aspiraban, seran las que hagan proyectos y las que den ¢
luciones y reformas para esos miles de nifios que ni siquiera ¢
nocieron en los dias en que estudiaban juntos. Y es que los «P
rinos» quedan sefialados con el signo de la clase privilegiac
Mientras tanto las clases débiles siguen recibiendo soluciones
para seguir en su clase. No les hemos dado preparaciéon pa
que estén representados en el parlamento, cortes, etc., a la hc
de estudiar y decidir algo para ellos. Todo lo méas les hemos ¢
do un certificado de escolaridad, el cual lleva implicito su inc
pacidad para los estudios y con el cual les hemos mandado, m
0 menos tranquilamente, pero les hemos mandado a la fabri
o al campo. En todos los alimentos que comemos se encuent
un poco de su sudor analfabeto...

Y éstos estan en nuestras clases y en nuestras manos. En
escuela de Barbiana ninguno era considerado inepto para los ¢
tudios y cada nifio era él —con su nombre y sus apellidos, ¢
su forma de ser, sus problmas, su familia, sus responsabilic
des, su aportacion a los demés y su necesidad de los demés-
Cada nifio era una persona importante en la comunidad escol:
Y aqui, en este fregado fenomenal, estamos metidos de lle
nosotros, con «Pierinos» y «Giannis», en clase de 40 chicos...
aprobando y suspendiendo como la maestra a la que se diri
la carta, haciendo horas extraordinarias diurnas y nocturn
«sin cobrar», con ganas y necesidad de hacer una escuela g
sea vida y sirva para la vida, con ganas de luchar por un mej
sistema educativo, de mayor justicia social, sin clasismos, ¢
envidia de la escuela de Barbiana...

;Pero qué podemos hacer? Aqui viene la segunda pregunta.



Bueno, lo que se nos ocurre ante todo es que tenemos que empe-
zar a formar grupos de personas (maestros, padres, ete.), per-
sonas relacionadas e interesadas de alguna forma por este tema
de la educacién y empezar a trabajar en esta linea.

Seria ideal poder plantear este tema a nivel de colegio..., pero
es dificil.

De momento habra que contentarse con empezar a moverse en
el nivel individual, cada uno en su clase, como por ejemplo:

e Tener una atencién especial con los mas necesitados.

e Organizar la clase de forma que todos aprendamos.

e Dar valor a aquellos conocimientos que realmente tienen im-
portancia para la vida.

o Ir formando un sentido de comunidad en la clase, ingeniin-
doselas para que haya conocimiento entre todos, compren-
sién y ayuda.

La obra que empez6 Lorenzo Milani queriendo construir una hu-
manidad nueva no es sino la continuaciéon de la que inicié6 Otro
hace 1976 afios y en la que, si nos queremos seguir llamando
cristianos, tenemos que engancharnos de LLENO y con URGENCIA.

MERCHE y CARLOS



Tres opiniones sobre
Experiencias Pastorales

El libro de don Milani Experiencias pastorales es un li-
bro importante.

Para valorarlo debidamente, nos ha parecido buen cami.
no ver qué impacto causa su lectura en personas que vi-
ven situaciones similares a las estudiadas por don Milani
en su libro.

Las siguientes paginas recogen ese impacto.
Quienes lo cuentan se llaman:
Joaquin Blanch Bahima

José Juan Rodriguez Medina

Emeterio Sorazu Ugartemendia.
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ijLa Paz contigo!: Te la deseo porque no la posees, si eres Cura
en activo. ;Eres como yo, un apostol de la Iglesia que ha expe-
rimentado algunas veces el fracaso «profesional»... y vuelta a
empezar? ;En cuantas ocasiones durante veintiséis afios he vi-
vido la tensi6n realidad ., ideal, y practica parroquial «»
teoria! Como el autor de este libro hemos podido comprobar que
la masa de los feligreses con mentalidad rural comienzan por
no entender siquiera el lenguaje del sermoén, de las oraciones
rituales, del libro prestado o revista cristiana. Hemos sido cons-
cientes de que no nos entendian... ni podian entendernos.

Resulta que este libro no es un tratado de Teologia Pastoral, ni
un libro de espiritualidad, ni un ensayo filos6fico... y mucho
menos una novela. Es eso: EXPERIENCIAS de un pastor de
almas... o mejor de personas, como se dice ahora.

Son pAginas por tanto literalmente practicas, rabiosamente vivi-
das, criticamente reflexionadas. Fruto de un Cura que no es
corriente... porque lucha contra corriente. Su personalidad sin-
gular estriba en que toma en serio el ser o no ser. Y don Milani
quiso ser sacerdote con todas sus consecuencias.

No es un libro ameno. Sus 374 paginas tienen con frecuencia la
aridez de la estadistica histérica y sociolégica y de unas refle-
xiones a veces desfasadas e incluso superadas en Moral, Dere-
cho canédnico, Pastoral de conjunto, formas de vida sacerdotal.
Pero el oro siempre es oro aunque sea viejo, pese pocos gramos,
tenga adherencias de ganga, o lo venda un pobre. Lo substan-
cial, la linea medular de este libro es apasionante para Curas,
educadores y laicos sensibilizados en el campo apostoélico de los
pobres.

Me atrevo a destacar como extraordinarias las CARTAS. No
s6lo como recurso literario. siempre agil, sino porque el autor
vibra y se muestra en ellas profundamente humano y sacerdote.
Las cartas al Predicador y a Don Piero, consiguen el climax de
la identificacion con el lector. Y ya se sabe que el éxito de un
libro radica precisamente en eso, en que uno diga: «;De acuer-
do, eso también lo siento y lo firmo yo!».



EL PROBLEMA

Don Milani, coadjutor de la Parroquia de San Donato, c¢
de Florencia, mas industrial que agricola, comprueba con
meros y graficos que el Catecismo parroquial, la instruccion
ligiosa en la escuela, las fiestas en el templo, las misas, las
vociones, «no vany, no sirven. Tampoco le sirven el club juve
el deporte y la campechania. Las gentes no lo entienden, n
siguen... y viven taciturnos y alejados de la recepcién de los
cramentos y de la persona del sacerdote en cuanto tal. Los h
bres, los jovenes se alejan de la Iglesia y se alistan al par
comunista. Sélo le quedan al Coadjutor los nifios y las vieje
como a tantos Curas de Espaiia.

LA RESPUESTA DEL AUTOR

Para é] la solucién estd en la ESCUELA POPULAR O DOPOSCU!
Ensefiando, sobre todo el dominio del lenguaje, dara la llav:
la cultura a los pobres y curard complejos de inferioridad. S
do Maestro sera Cura. No sabe de otro camino de evangel
cién. Limitandose a la praxis tardicional de sacramentos y C
quesis, perderia el tiempo. En cambio como Maestro lo g:
Pero un Maestro vocacionado con plena dedicacién, a tope, a
do gas: todos los dias del afio y sin vacacion.

Identificado con el pueblo sencillo, oprimido, postergado...
sigue desde la escuela: conversiones, absoluciones, comunic
v logra la «coherencia» cristiana para usar su expresién f:
rita.

Sin grandes dosis de nuestra Catequesis mas o menos verbal
y s6lo con una misa cada semana. Pero don Milani cont:
vida cristiana con su espiritu de entrega, auténtico, critico,
dre sin paternalismo. En su escuela nocturna se respiraré
estilo de comunién pedagédgica, de servicio de los mas avent
dos para con los atrasados, de pasién por la verdad, de hom'
sin doblez. He aqui el Catecismo vivo, ambiental, no institu
nalizado de don Milani.

SU PERSONALIDAD HUMANA Y SACERDOTAL

Fue un converso y por tanto un radical. Exigente consigo mi
y con los demés. «Si, si; no, no». Sin pelos en la lengua
cantar las verdades por escrito o cara a cara a: la Democr



Cristiana, a los comunistas, a los patronos, a los Curiales... y
también a sus alumnos. Desde la oposicién maneja el bisturi de
la critica sin anestesia. Por eso fue odiado y amado.

En un «brain-storming» confeccionado entre lectores de sus
obras o de sus feligreses se dibujaria un tipo humano con trazos
duros, sin matices ni color rosa. Positivamente podrian anotar-
se estas caracteristicas o pinceladas:

«Radiecal, critico, contestatario, revulsivo, antiburgués, realista,
practico, pobre, profeta, sincero, solidario, dialéctico... ;san-
to?».

Tal vez en una segunda columna de posibles trazos negros po-
drian dibujarse: «Incoémodo, cargante, neurético, imprudente,
parcialista, simplista, negativo, revolucionario, maleducado,
antideportista, demagogo...».

;ACERTO?

Que lo digan sus obras y no s6lo ni principalmente sus libros
cada vez mas leidos. Que lo pregonen sus realizaciones; esos
grupos de joévenes y hombres que viven la coherencia humana y
cristiana en Italia y fuera de ella con espiritu de clase, en acti-
tud critica, en la esperanza teologal.

Por lo lemas: las exageraciones, «las rarezas», los radicalis-
mos... uno los ha comprobado en todas las personas que desta-
can de la masa y son clarividentes en grado sumo ;Conocéis
algin apdstol de la ciencia, del arte, de la religion o de la politica
que no sea tachado de «raro»? Yo no.
Los santos, los vanguardistas, los coherentes... siempre seran
incomodos y radicales como Jesis de Nazaret. Con frecuencia
la falsa prudencia de los «viejos» o de la casta sacerdotal-reli-
giosa, nos frena y distorsiona la mirada. Y acusamos a los Mi-
lani de imprudentes, cubriéndo asi nuestra falta de autenticidad.
Por tanto: si a don Milani y a sus seguidores. El reino de Dios,
si es verdad que es de los pobres, esta construyéndose con esos
Cura-Maestro desde la base. Otros, inconsciente o cobardemen-
te, seguiran el juego del mundo burgués institucionalizado.
Lector posible o probable: un abrazo con mis mejores deseos
de que te aproveche la lectura de ese libro «incémodo» pero
practico.
Vale.

JoaqQUuiN BLANCH BAHIMA



2.

La Editorial Marsiega ha publicado el afio pasado el libro
Lorenzo MILANI, Maestro y cura de Barbiana, Experienci
pastorales. Ha sido traducido por José Luis Corzo Toral y p1
logado por él mismo, en Salamanca, 25 de marzo de 1975.

El presente libro recoge las experiencias pastorales de Loren
Milani, cura de Barbiana y coadjutor de la parroquia de S
Donato, cerca de Florencia. Dichas experiencias constituyen
narracién por don Milani y por sus alumnos, de lo que iba suc
diendo dia a dia en la vida parroquial: cultural, religiosa, soci
escolar, amén de los comentarios obvios nacidos del sentido «
mun y de la sinceridad de los testigos oculares de lo que esta
pasando alli.

Son narraciones sencillisimas, datos geogréficos y demogré
cos, notas escritas de los habitantes de su parroquia que res
lan una mentalidad, un tipo caracteristico de creencias, un
juicios de valor sobre la vida rural y en general sobre el senti
mismo de la vida.

;Cuéles son las aportaciones més originales que se desprend
de estas experiencias y que yo considero de interés permaner
para nuestro tiempo ?:

1. La escuela es parte esencial de la mision de la Iglesia vy,
concreto, del sacerdote. En ella, el maestro, integrado pler
mente en la vida del discipulo —en el caso de don Milani, :
venes y adultos del medio rural— re-crea una mueva vision, cr
tiana y humana a la vez, de la realidad social. En estas con
ciones de encarnacién y entrega plenas, comulgando con la vic
nace la verdadera palabra del educador y del educando, sur
una nueva cultura y se transforma el horizonte social y cultw
de los habitantes de una region (cfr. pagina 15).

La escuela, sin embargo, no la entendi6 don Milani ni cree g
deba entenderse como la reproduccién, imitacién y asimilaci
de los compromisos, conformismos, conveniencias, sumisior
interesadas de la sociedad capitalista o consumista, burguesa
coémoda. La escuela es un grupo humano y una actitud tota
zante en que todos, alumnos y maestros, aprenden a formazr
un juicio critico personal de cuanto existe, acontece, se hace



afirma en la sociedad: las falsificaciones y engafios de la prensa
y de los politicos, los espejismos empleados por los comerciantes
para sus propios lucros, los trucos de los que manipulan la so-
ciedad del ocio, las pérdidas de sentido de las costumbres sacra-
mentales, litGrgicas religiosas, etc. Todos estos ambitos cons-
tituyen los materiales de base, el libro escolar, por asi decir, a
partir de los cuales forja el alumno su pensamiento, establece
sus criterios y aprende a vivir. El maestro descifra, comentando
esos documentos, cual es la verdad o la falacia de la vida real
de sus alumnos:

«Antes de que existiera la Escuela Popular faltaba tam-
bién aqui, como alli, un substrato sobre el que fundamen-
tar un razonamiento mas elevado.

Alli faltaba hasta la lengua digna de un hombre. Aqui, en
parte, también faltaba la lengua, pero lo que, sobre todo,
faltaban, eran intereses dignos de un hombre.

Ambas cosas s6lo han podido crearse con la escuela.

Por eso la escuela es para mi tan sagrada como un octavo
~ sacramento.

De ella espero (y a lo mejor ya la tengo en la mano) la
llave, si no de la conversién, porque es un secreto de Dios,
si de la evangelizacién de este pueblo» (pagina 185).

2. Cuando el ciudadano o el discipulo, por medio de una es-
cuela asi entendida, logra descifrar y desvelar las ambigiiedades
o falsos valores que la sociedad le presenta, y puede encararse
de modo activo con ellos, logra un lenguaje, es decir, esta capa-
citado para llamar por su nombre a las cosas y los aconteci-
mientos y para obrar en consecuencia: nombra el mundo por si
mismo y con ello lo crea y transforma (pagina 16).

Entonces ya no es necesario hacerle de modo extrinseco la pro-
paganda o aconsejarle que se aliste o se oponga a un partido
politico: el alumno mismo domina la situaciéon mediante el nue-
vo lenguaje adquirido. Con él posee los instrumentos para elegir,
v. gr., una determinada prensa o partido politico con criterios
propios.

Este lenguaje no se adquiere ni se proporciona a los otros es-
tudiando ni elucubrando, sino sumergiéndose en la masa y sin-



tonizando con ella con espiritu observador y critico: «La au
tica cultura, la que alin ningin hombre poseyo, consiste en
cosas: pertenecer a la masa y dominar el lenguaje» (citad:
la pagina 15).

3. Hay realidades y costumbres que ya estan muertas, qu
sirven para nada. En este libro de experiencias pastorales,
Milani alude con franqueza descarnada a muchas manifeste
nes religiosas, costumbres litirgicas y sacramentales, set
nes... carentes de sentido. Se pregunta, mas o menos, esto:
qué continuar con todo ello? ;Por qué gastarse la vida en
forma de acciones pastorales que ya no son significativas,
son incluso infitiles y en las cuales no creen ni pastores ni
cipulos? ;Por qué no «harrer» lo que ya no sirve? Cuand
leen estas conclusiones a las que llega don Milani, al princ
uno tiene la sensacion de que alli late un espiritu derrot:
Después termina convenciéndose de que no hay nada tan sa
do como doblegarse ante la verdad de los hechos.

4, Las diversiones. Don Milani arremete contra el pastor
larizado en brindar diversiones alienadoras a sus feligres:
discipulos. Le parecen un lujo poco menos que intitil y un
pilfarro de tiempo y de energias a costa de otras activid:
mas suyas y mas educativas. Muchos de los pretendidos ob
vos de esas diversiones se obtienen con otras actividades ed
tivas, incluso fisicamente mas sanas, que la verdadera esc
promueve: v. gr., el auténtico deporte, el cultivo racional di
jardin o de un campo, ete. Si el educador no se orienta h
este tipo de actividad educativa, se desintegra y adultera su
dadera mision y sus auténticas tareas.

5. La formacion del sacerdote. Preocupa a don Milani el h¢
de que los seminaristas y sacerdotes, nacidos en su mayor p
de origen popular, se pasen 10 o 12 afios sobre los libros }
aprender el lenguaje y categorias de los intelectuales, de los
fiores, de los que no viven méas que para ser servidos. Se

vierten poco a poco en sefioritos incapacitados para poners
contacto con las cosas mismas. De ese modo se van alejande
co a poco del pueblo en donde nacieron, que es un terreno
cesitado de evangelizacién y de cultura y el méas queridc
Cristo. Terminan asi convirtiéndose en hombres infttiles }



su verdadera tarea apostélica: se «desvocacionans (ver pa-
ginas 187 ss).

6. Finalmente, don Milani —acaso absolutizando demasiado
pero, eso si, dando un testimonio personal— cree que la verda-
dera escuela (su octavo sacramento) posee los medios apropia-
dos para formar de verdad al hombre, pero s6lo a condicién de
creer en ella: «No es posible esperar que salgan bien las cosas
en las que no se cree con toda el alma» (223). Pero, no hay que
«preocuparse de como hay que hacer para dar escuela, sino
s6lo de como hay que ser para poder darla» (223).

A mi entender, don Milani ataca aqui el fondo del problema: los
maestros son funciornarios, empleados, hombres que pasan unas
horas en la escuela tratando de realizar una funcién sin compro-
meterse y sin creer demasiado en ella. Se pretende sin razoén
echar la culpa a los fallos de la escuela misma cuando en ver-
dad estriba en la falta de fe en ella.

Lo més original de la obra de don Milani y, mas en concreto,
de este libro radica en la seguridad que tenemos cuando podemos
afirmar que determinada experiencia se ha llevado a cabo con
resultados positivos; cuando descubrimos a un hombre que ha
triunfado precisamente porque creia en su tarea apostélica. Es
una seguridad mucho més sélida que aquella que pretenden in-
culcarnos las solas ideologias.

JosE JuaN RODRIGUEZ MEDINA



3.

Al concluir por vez primera la lectura de las experiencias p:
torales de don Lorenzo Milani, me ha hecho remontar en
tiempo al pueblo de mi primer destino sacerdotal. Se trata
un pueblo rural, similar a San Donato, con 1.192 habitant
y 1.192 feligreses.

Al igual que la parroquia de San Donato, este pueblo rural -
nia a dos sacerdotes: uno mayor, parroco, y otro joven, cos
jutor (el mismo que hace esta reflexion).

Antes que nada, voy a intentar revivir mi experiencia sacerc
tal por espacio de cuatro afios (1961-1965) entre los campesin
de este pueblo, para tratar de hacer un balance comparativ
por estimar muy valido para mi y para quienes pueden ser I
tores aprovechados de «las experiencias pastorales de don I
renzo Milanis.

Don Lorenzo, analizando a su pueblo:

Seglin expresa en su libro, ya desde el comienzo, 1974, inten
mediante analisis parciales, llegar a conocer a fondo a los fe
reses de San Donato.

Son 1.197 habitantes y otros tantos feligreses.

Intentaré seguir el orden de su libro. Al resumir estos analis
parciales a que llega a plantearse don Lorenzo, procuraré p1
yectar su viabilidad en mi primera parroquia. Sera una proys
cién breve, honesta.

1. Su primera constatacién ante el Catolicismo:
La cultura religiosa de los adultos es practicamente nula.

A pesar del mucho catecismo que reciben los chicos, no de
ninguna huella méas alla de la edad infantil.

L.os textos resultan inftiles.

La chata e inamovible religiosidad familiar impide todo cre
miento y madurez religiosa posible en los chicos.



Como muchos otros compafieros sacerdotes, yo sabia que era
también cierta esta constatacién, pero era mas facil seguir
con la catequesis de la infancia, pues ésta de momento parecia
dtctil a nuestra doble sesion semanal de catequesis. Parroco
y coadjutor seguimos impartiendo catecismo a los nifios, con-
flados en que, quiza algin dia, estos niffos hicieran crecer esa
semilla de la fe que entonces verbalmente les infundimos. Nun-
ca nos hubiéramos atrevido a romper con este método, pues no lo
veiamos tan inttil como para no justificar nuestro ministerio
catequético.

2. En aquel pueblo, segtn él, habia una indiferencia manifiesta
respecto a la misa dominical; por eso, no veia sentido seguir
«guardando la mecha humeante». En él era fuerte la conviceién
cristiana de que la misa y Jlos sacramentos son dones de Dios
y no obligaciones.

En cierta medida nuestra critica se asemejaba; pues, creiamos
que era suficiente amenazarles con el eclipse de la fe, si no su-
peraban la motivacién canénica de la misa del domingo, a la
que venia el 99 9% de los feligreses. Transcurridos algunos afios,
v sumadas otras causas que han ido influyendo poco a poco,
aquella indiferencia discreta les ha ido nuevamente alejando
de la obligacién dominical. Y hoy el parroco tendria que con-
fesar que se ha ido apagando la mecha sin que ellos mismos se
percaten del hecho. Al eclipse se le ha caido encima la no-con-
ciencia de la oscuridad en la fe y en la vida.

3. ;Qué buen tacto ecritico tenia don Lorenzo ante las causas
que asfixiaban el sacramento de la primera comunion!: gastos
absurdos, competividad poco caritativa. A pesar de ello, él no
vio conveniente intervenir duramente al momento, sino que pro-
curd la seolucién indirecta creando la escuela popular, y ésta se
encargd de que el sacramento fuera verdad sin marafa ni asfi-
xia.

Es en este campo donde usamos métodos persuasivos; unificar
vestidos, permitir vestido de calle, alejar al fotoégrafo durante
la ceremonia, destacar sobremanera la incorporacién de los
nuevos miembros a la mesa del Sefior, el sentido de fiesta co-
munitaria, ete. Todo ello, procurado con tacto, agradé a las fa-
milias y a interesados, pero s6lo dur6é mientras parroco y coad-



jutor actuamos en equipo. Mudado de destino el coadjutor,
aguas, segin informacién posterior, han vuelto a su primit
cauce. ;Triste realidad! Hoy me pregunto, por desear remedi
lo, pasados casi 10 afios, ;jbastaria el método persuasivo o n
bien la intervencién dura?

4. Capitulo de fiestas y procesiones: Don Lorenzo no veia (
tuvieran inspiracién religiosa durante su permanencia en §
Donato. En su concepcién ancestral, las fiestas serian cier
mente una expresion de la fe y una infusién de la fe. Pero er
afio 1947 y siguientes, €l veia que la mentalidad de los jove
no tenia una clara jerarquia de valores, pues los jévenes viv
las fiestas tan s6lo como encuentro de personas, y tanto
lenguaje como su situacion les hacian incapaces de vivir la
mensién cristiana de la fiesta.

En este trance, don Lorenzo se preguntaba: ;Vale la pena
ner en pie estos monumentos incoherentes e inttiles? ;F
cierto que el sermén del sacerdote, alquilado para aquel ¢
causara un impacto serio en los cristianos, y que fuera cie
aquello de que «algo se queda siempre» ?

A pesar de todo, él no llegé a abolir las fiestas y procesio
por no tener autoridad para ello, pero tampoco las reavivé.
en cambio, buscé una solucion: la Escuela Popular.

iQué gran quebradero de cabeza nos causaba a parroco y co:
jutor la celebracién de la fiesta y las procesiones, cada vez ¢
la fecha se acercaba! No creo que nos convencieran muchc
ninguno de los dos, los motivos cristianos festivos, tan escas!
mos, de aquella buena gente. Pero no veiamos otra solucion nr
que la de dejar que la mecha fuera apagandose. ;Eran tan
las causas civiles que la influian! Realmente nosotros fuin
mas cobardes con nuestra actitud, pues, tampoco fuimos ca;
ces de buscar una soluciéon como don Lorenzo. Siempre te:
mos las represalias de los caciques que actuaban desde la re
guardia en este terreno.

5. El balance critico que expone don Lorenzo acerca del c
cepto de comunion y confesién de los hombres adultos de la v
ja generacion, reducidos tan sélo a ocasiones especiales, es u
fotografia muy comun a la de la mayoria de las parroquias 1



rales. A quien le veian comulgar diariamente, la gente le con-
ceptuaba que estuviera mal de la cabeza.

Don Lorenzo, pasados unos afios, dice: «Desde que funciona la
escuela popular éste es el cambio ocurrido: comulgan primero
los obreros, luego los campesinos, y los Gltimos los burgueses».
Sobre este aspecto pastoral militamos seriamente con dos gran-
des grupos de jévenes durante los meses de invierno, a lo largo
de 3 afos. ;Frutos? Muchos y muy positivos. La anormalidad
vino a hacerse mas normal poco a poco. Pero, es que estos dos
grupos de joévenes nos obligaron a traducir con nuevo lenguaje
y nuevas experiencias la vida de la gracia y los sacramentos;
incluso nos hicieron traducir de un modo mucho méas encarna-
Jdo nuestro signo de sacerdotes liturgos. ;Lastima que al salir
el coadjutor, estos grupos no expandieron su experiencia a
otros!

6. ;Qué verdad tan grande decias, don Lorenzo, cuando nos
afirmabas a los sacerdotes que «quien no sabe amar al pobre
en sus errores, no le amax! jCuantos errores no veias en novios
y matrimonios, y les amabas a pesar de todo!

T veias que el noviazgo no era un libre estudio reciproco, sino
un adquirir el matrimonio a plazos.

TU veias que el matrimonio no era el comienzo de una nueva
vida con exigencias propias, sino la ley de la costumbre: com-
petir, lucimiento, etc., por falta de libertad personal, familiar,
social.

Por eso, porque veias todo eso, llegaste a estas conclusiones
valientes:

@) Hacer una escuela con ideas més sanas. Hacerles compren-
der que el orgullo de un pobre no esta en ser el mono de imita-
cion durante un dia de los desfiles antisociales de los opresores.

b) Querer bien al pobre y ponerle en el lugar que le corres-
ponde, significaba subirle el sentido de la propia superioridad,
meterle en el corazoén el panico a todo lo que sea burgués, ha-
cerle comprender que sb6lo haciendo todo lo contrario de los
burgueses podra adelantarlos y eliminarlos de la escena politica
y social.

El que escribe estas lineas nunca ha tenido una visién tan cla-



ra, acompafiada de un amor tan comprometido. ;Ojala lo
mamos, no sea que hayamos llegado tarde y sin billete!

7. Llegamos a la extremauncion. Nuestro protagonista ac
tia el complot familiar de retrasar los sacramentos lo mas
sible. Un tan prolongado ayuno durante la vida, no podia
exigir que s6lo hiciera acto de presencia a la hora de la mi
agonia final.

Suponemos que la pastoral de la visita frecuente a los enfer
de la feligresia era la que hacia comprender en los familiar
en el enfermo un sentido mas esperanzador a la muerte, y,
consiguiente, a la misma vida. Pero, ;sera esto posible en a
llas ciudades industriales donde cada familia vive en el ar
mato?

Don Lorenzo, recreando a su pueblo: la escuela popular:

So6lo quien es capaz de localizar el problema en su raiz, pi
llegar a esta decision: sacar a los jévenes del encierro cult
familiar, alejarles del juego y darles la escuela. Seglin afirm
serd alli donde él les ensefia a expresarse y ellos le ensefi
vivir.

Los veia sordomudos. La catequesis ancestral les mantenia
méticos, cerrados en si mismos. No eran hombres ni lo que
ser. Primeramente era necesario darles a conocer la verdaa

Esta era su conviccién antropoldgica cristiana: «Es muy di
que uno busque a Dios si no tiene ansia de conocer. Cuando
yamos despertado con la escuela, la sed que estd sobre ¢
quier otra sed, llevarlos luego a que se planteen el probl
religioso sera facil». La fe es un modo de vivir y pensar.

Pero ademas habia en el corazoén de don Lorenzo una gran
fianza y amor hacia los jévenes. El mismo confesara sin rep:
que:

la juventud de hoy sabe ir al sacrificio con la misma facili
que a la diversion;

la juventud de hoy prefiere divertirse en el sacrificio fructif
antes que aburrirse en una diversion desenfrenada y estéril



Y, ;dénde estaba el secreto de la escuela? Veamos estas fé6rmu-
las:

no preocuparse de como hay que hacer para dar escuela, sino
s6lo de como hay que ser y pensar para poder darla;

ansia de elevar al pobre a un nivel superior: mas de hombre,
més espiritual, més cristiano, mas todo;

tocar el amor propio de los jovenes, su generosidad natural, el
ansia social que hay en la atmoésfera de nuestro siglo, el ins-
tinto de rebelion del hombre, de afirmacion de su dignidad de
siervo de Dios y de nadie mas.

Y, ;cuales fueron las consecuencias? Ponderemos estas sus eva-
luaciones:

la escuela es un testimonio vivo de que en el mundo los valores
mas grandes se alcanzan con el minimo de medios;

no nos interesa tanto rellenar el foso de la ignorancia, sino el
abismo de las diferencias, el desnivel entre clase y clase;

no se trata de hacer de cada obrero un ingeniero y de cada inge-
niero un obrero, sino que el ser ingeniero implique automatica-
mente también el ser mas hombre;

tenemos que buscar la justicia, la dignidad humana, antes que
la eficacia, la ciencia o el bienestar.

Concluyo, admirado y animado por la siembra generosa y fe-
cunda de este sacerdote y pedagogo, expresando como punto de
partida esta frase de su discurso inaugural de la escuela popu-
lar: «Muchachos, os prometo delante de Dios que esta escuela
la hago sdlo para daros la cultura y que os diré siempre la
verdad en todo, tanto si conviene a mi empresa como si la des-
honra». Y como punto de llegada aquel eslogan suyo, tan céle-
bre como escandaloso: «Ser asesinado por los pobres no es un
glorioso martirio».

EMETERIO SORAZU UGARTEMEND{A



Povero Pierino, mi fai quasi compassione. 11 privilegio I'ha
pagato caro. Deformato dalla specializzazione, dai libri, da
contatto con gente tutta eguale. Perché non vieni via?

(De «Carta a una Maestray)



Mesa redonda sobre
El Maestro de Barbiana

Al objeto de é.mpliar 'es"ce kaﬂyoanic‘o' de impresiones de la
realidad, presentamos ahora una MESA REDONDA sobre la
obra de Mlguel Marti, Bl maest'ro de Barbiana.

Nosetrata en este caso:de una-obra de don Milani, sino
sobre ‘don Milani. Con pretensiones de retratar su per-
sona y su obra. Por eso el matiz especial de nuestro ob-
~jetivo: algo asi como un examen de conciencia ante la
figura de don Milani llevado a cabo por un equipo de
responsables de una obra determinada: VALDEFIERRO,
barrio (suburbio) de Zaragoza. Unos 10.000 habitantes,
. emigrados'todos ellos, sea del sur de la peninsula, sea de
zonas de :lé. misma provincia de Zaragoza.

* Lios partlclpantes en la MESA REDONDA son maestros, re-
' llglOSOS Sus nombres

‘ Marla,Josefa Sa.enz-DieZ‘Trias
Merche Garcia Aya
Joaquin Otaegui
Enrique Ulldemolins




SINITE. Podriamos comenzar con una pregunta muy simple: mi
primera impresion ante El Maestro de Barbiona. Mas a nivel
afectivo que reflexionado. Si ha habido satisfaccion, insatisfac-
cio6n, indiferencia, entusiasmo...

JOsEFA. Yo conocia un poco este asunto de Barbiana. Ahora, al
tener que contestar a esa pregunta, me encuentro con que me
ha cuestionado mucho. Ya una simple lectura me ha hecho en-
contrar muchas cosas aprovechables o aplicables pero por de-
bajo hay todo un enfoque que se puede vivir de alguna manera.

MERCHE. Yo también he quedado muy sorprendida de encontrar
aqui interrogantes que me he planteado muchas veces. Por
ejemplo, como la vida es lo que interesa en la educacion de la
gente, las situaciones reales. De lo contrario teorizamos, ense-
fiamos cuatro materias que no sirven para nada y se nos escapa
la vida. Entonces he sentido una especie de alegria de ver que
alguien se lo plantea y que pudo hacer la experiencia.

JoaQUIN. Las dos obras me han gustado extraordinariamente.
Tanto la Carta a una Maestra que habia leido antes como ahora
El Maestro de Barbiana. En parte porque coinciden con algunas
de las ideas o de las ilusiones que yo puedo tener. En parte por-
que en el contraste con companieros de educaciéon me da como la
sensaciéon que debo ser un poco utdpico o sofiador. Aqui encuen-
tro creatividad, originalidad, personas gue han llevado hasta el
punto extremo su propia personalidad en esa vocacién de edu-
cador. Me gusta.

ENRIQUE. Carta a una Maestra, que lei hace cosa de tres afios,
fue entonces una experiencia méas. La puse al lado de una serie
de cosas que iba leyendo (Pedagogia Institucional, Summerhill,
Freire, Illich). Al reelerlo ahora encuentro que es una de las
méas honestas que he leido y que desde mi situacién actual con-
sidero revolucionaria. Su manera de hacer escuela es un mo-
vimiento revolucionario. Por otra parte, lo del caracter ut6pi-
co: el hecho de saber que hay datos concretos de que esta uto-
pia ha podido realizarse, el que ha habido gentes que han sa-
bido llevarlo a cabo, te da una cierta esperanza. Habra que qui-
tar muchas cosas pero podemos hacer algo parecido. No copiar-
lo, sino encontrar unas lineas directrices que permitan ir hacia
la unidad de escuela y opcién.



JoaQUIN. Yo he pensado en concreto en los caserios vascos
cuyos hijos se les ha tratado de borregos, de infttiles par:
cultura. Y lo primero que se me ha ocurrido es regalar un ej
plar a mi sobrina del caserio que es maestra de Ikastola. I
que creo que este hecho nos muestra que lo que el maestro ¢
hacer ante todo es amar el tajo en que se mete: las persc
ya tienen humanidad suficiente para sacar adelante cultur
todo aquello en cuya via tu les pongas.

MERCHE. A mi estas experiencias tipo Milani me hacen cae
la cuenta de lo dificil que es dentro de un equipo educador
bajar en la misma linea. Estaba por ejemplo en La Almunie
entonces teniamos el problema también de que las chicas
desclasaban al hacer un bachiller. Propusimos una experiens
que en las épocas de la recoleccién trabajaban al mismo ti
po que estudiaban. Lo hicimos durante tres meses. Ibamos :
vendimia o a la recogida de la mafiana por la mafiana y po
tarde tenian clase. Por incompatibilidad con el equipo educ
vo que no lo veia, esto se vino abajo. Es decir que veo much
ma dificultad en el equipo educador a la hora de seguir esta r
ma linea... En esto creo que tengo que recuperar la espera:
Aunque me cuesta bastante pensar que se pueda llegar a a

SINTTE. Al tocar esto ya nos hemos metido en algo méas que
impresion inicial. Estamos sacando conclusiones sobre lo
podia llamarse el contenido de todo lo relacionado con la e
cacion de la fe y don Milani. Porque ahi queda implicado y:
asunto de un posible marco escolar, extra-escolar, un pos
marco de un tipo de pedagogia o de otra pedagogia. Y es a
mas que esa impresion inicial de satisfacciéon o de interés

habéis anotado. Podriamos avanzar un poco mas por ese ¢
lado. Buscando situaciones méas relativas al «contenido». R«
tivas por ejemplo a los problemas de educar un hombre-edu
un cristiano, educar en una escuela-educar fuera de una esc
la.

JosEFA. Yo también veo la dificultad de que los que estan en
equipo educador vayan todos en esta misma linea. Incluso
sonas que estan de acuerdo en una opcién cristiana y en e
car en la fe. A lo mejor llaman educacién de la fe solament
unos contenidos muy concretos de misa y unas cuantas ver



des del dogma. Lo que hace don Milani (no sé si evangelizacion o
preevangelizacién) es coger al hombre entero para que pueda
optar en cristiano. Por ejemplo: en algtn sitio dice que les en-
seflaba a criticar con amor, con dolor y para que las cosas me-
joraran. Encuentro que esto falta mucho en nuestra educacion
concreta. De cara a una educacion de la fe me parece que la
pasividad, o el darse cuenta de lo que pasa y tomar una pos-
tura, es muy importante. Otra cosa: la importancia que da al
lenguaje (Coémo van a interesarse por lo de la Iglesia si ni si-
quiera entienden las expresiones y lo que se les quiere decir).
Esto lo he entendido yo como bésico tanto para hacerles per-
sonas como para posibilitarles ser cristianos. Y después: le in-
teresaba mucho ayudarles a tomar postura ante las cosas. O
sea que captaran mucho méas cuando hayan puesto en practi-
ca, tengan ocasion de hacer algo por la gente y lo hagan.

JoaQuiN. Yo veo bajo todo esto un supuesto previo: una opcién
muy clara por una clase. Solamente desde ahi tienen sentido to-
das las cosas a nivel de contenido. Entonces surge el problema
para nosotros: nuestro cristianismo nos lo han metido como un
cristianismo para todos de modo que en la Iglesia caben todos,
los que explotan y los explotados. Entonces don Milani plantea
una ruptura. Y dice que no. Que Dios siempre estad del lado de
la clase explotada, de los pobres. Y que nosotros, no. Si pensa-
mos desde una mentalidad burguesa es muy dificil entender es-
ta labor. A la hora de hacer educacion de la fe el problema que
se plantea es si nuestro cristianismo es un cristianismo para to-
dos, si el mandato del amor al préjimo es universal, si hay que
aceptar la lucha de clases como presupuesto de nuestra educa-
cién de la fe.

SINITE. Tal vez haya varios modos de entender la lucha de cla-
ses. Lucha de clases puede ser oponerse desde una clase a las
otras. Y puede ser hacer a una clase capaz de que luche, hacer-
la digna de su categoria humana. Segtin la obra de don Milani
se trata de capacitar a una clase. Para eso se opta por ella. No
sé si se puede ver en €l mas «agresion» que la implicada en ese
gesto.

JoaQuiN. Est4 la agresion por lo menos verbal a los que subian
a Barbiana en plan amateur a visitar su centro como un «centro
piloto...



MERCHE. Yo eso lo encuentro como un valor. Para mi, lucha
clases es amar la verdad ante todo y hacer cualquier cosa |
ella. Ese episodio me ha hecho pensar en lo que nosotros po
mos estar haciendo muchas veces. Aquellos visitantes sub
con una cultura. Y aquella gente tenia otra, hecha en su trab
y desde su clase, con un valor de creatividad impresionante.
tantos colegios hablamos mucho de la creatividad y es el prir
valor en la jerarquia de valores; pero impresionantemente v
mos la eficacia y «a la hora de 9 a 10, matematicas», y ¢
no surja un imprevisto porque hay que cubrir los program
En Barbiana se trataba de desenmascarar la verdad. Se enca
ban con quien fuera de una forma que yo encuentro limpia:
iban a dar teoria de libros y ellos estaban viviendo una realid
Entonces podian gritarles mucho mas esa realidad que los ot
que venian a explicarles una serie de cosas.

JoaQuin. Ahi me parece que esta patente que un solo tema ba
para educar a una persona y educar a un pueblo. Creo que
conecta con lo que t estabas diciendo. No hace falta abar
todos los temas de toda la cultura para hacerse siquiera con
vocabulario sino tomar un tema que sea realmente vital, ah
darlo hasta donde se sea capaz. Ahi encuentro a don Milani
la educacion de la fe: ante todo una referencia bien concret.
su propio proceso de llegar a la fe elegida. Cuando lo lei yo pe:
en este barrio. Nosotros no tenemos la estadistica hecha
cuantos —pongamos que en tiempo de la Reptiblica— eran n
bien de izquierda en sus padres y en sus abuelos. Facilmente .
cemos las cosas y trabajamos como si estuviésemos en un pue
de cristiandad. Mientras que creo que la mayoria de los pad
estdn muy lejos de ser cristianos ya. El proceso que el hijo
bera llevar es un proceso seguramente bastante parecido al «
accede desde el ateismo o de la increencia a la fe. En eso pu
ser un modelo el mismo Milani. El hecho es que se llega a 1
cultura, a la posesion de unas palabras y de unas ideas, ¢
no sélo son palabras y cuestiones cognoscitivas sino que cc
portan (en el caso concreto del arte, por ejemplo) unas emoc
nes. Desde ahi, desde esa vida emotiva, se llega a la fe. Asi, €
pueblo o cualquiera que aparentemente es religioso pero es
posible que sus datos religiosos queden muy lejanos ya, a
que tiene que acceder es a la palabra. Y la palabra, quizas co
la verdad, le dara la libertad para elegir esa fe. Como segu



mente sus discipulos sin haberles explicado él muchas cosas del
Evangelio, llegarian a poseer. Tanto que —se ve en la Carta a
una Maestra— hay chicos capaces de comprender y valorar in-
cluso el celibato, creo que incluyendo el valor religioso, como una,
entrega valida dentro de un pueblo y de la educacion de un pue-
blo.

MERCHE. Yo también encuentro fundamental este proceso. Es
lo tnico que posibilita el hacer una opcién personal. Nosotros
quizd empezamos al revés por querer que expliciten la fe y to-
davia no la tienen. A lo mejor ni tienen consistencia humana.

JoserA. Es més sencillo ensefiar unas cuantas cosas; pero quiza
maés so6lido, a la hora de hacer un cristiano, es preparar actitu-
des. En esta linea dos cosas de la escuela de Barbiana: habia
una atencién especial a los mas desfavorecidos y se tenia como
valor basico el avanzar juntos. (De cara a una escuela que quiere
ser cristiana tendria que ser fundamental). Y luego, el evitar la
competitividad, tanto en las asignaturas como en toda la orga-
nizacién de la escuela.

MERCHE. Estaba pensando mi experiencia de 8.° de E.G.B. He
comprobado muchas veces que cuando un grupo chuta a nivel de
fe es porque a otros niveles también responde.

JOsEFA. Alguno ha hablado de que esta sociedad nuestra no es
como la de antes (mucho més cristiana ambientalmente) sino
maés parecida a la de don Milani. Aunque bautizados, lo que vi-
ven sino es ateismo es casi ateismo. Quiza ha cambiado radical-
mente la situacién y no nuestro método catequistico.

ENRIQUE. Yo pienso con todo que habria que revisar no tanto
el método a emplear cuanto el contenido a dar. La fe, mal que
nos pese a los cristianos, ha sido muchas veces un sistema ideo-
légico que no ha hecho mas que mantener lo establecido. Se
presentaba la fe como algo individualista (nos salvamos solos, lo
que importa en mi moral, mis pecados). Se trata de buscar po-
sibilidades de que los chicos se comprometan. Y me preocupa
el riesgo de andar compromisos un tanto idealistas (que se ayu-
den, que sean buenos). Tengo una experiencia bien cercana. Po-
siblemente mafiana unos chavales con los que yo estoy no vayan



a misa. Por la sencilla razén de que a la misma hora hay u
manifestacion. Y los chavales estaran alli. Me pregunto si
fe nos exige que mafiana estemos alli. Que no vayamos a Mi;
que nuestra manera de participar en la Liturgia sea estan
alli.

MERCHE. Si van porque han optado por asistir a la manifest
cion, ya han hecho mucho. Para mi el problema es que ni elig
no ir. La gente ya no se para a pensar si va a Misa ovan a u
manifestacién. El que se para a decirselo ya es suficienteme
te... Pero aqui, ni hablar. Y pienso que es porque les falta vic

SINTTE. ;No os parece que con todo eso estamos haciendo si
plemente la propedéutica, la entrada de la educacién de la f
;Y que, hecho eso, habria que construir entonces la educaci
de la fe? Tal vez sin embargo hay que decir otra cosa. Que
hay que hacer més. Que haciendo eso, ya se hace educaciéon
la fe.

JoserFA. Has dicho dos cosas que no debias decirlas como sir
nimo porque una cosa es que ya se haga la educacién de la fe
otra que no es mas que esto. Yo creo que ya se hace educaci
de la fe. Y en algunos casos es todo lo que se puede hacer. Pe
hay maés. Porque hay otra explicitacién que algunos casos
se puede dar y en otros hay que ir buscando el camino para q
pueda darse.

MEeRCHE. Yo lo veo como simultaneo. Quiero decir que hay n
mentos que tendras que analizar una actitud, un problema, g
ha pasado en clase. Y hay momentos también en que estara
ambiente caldeado ya y entonces podras explicitar y hacer re
cion directa. Habra ocasiones en que tienes que hacer u
cosa y habrd momentos en que ves un ambiente en que puec
hacer la otra. No me atrevo a decir cuél es el primero. Creo g
hemos pecado de una religiosidad de primero Dios, y lue
nada.

JoaQUIN. Yo creo que esto serd una discusion eterna: donde e
pieza la fe y dénde las otras cosas... Don Milani, creo yo, par
ya de unos valores humanos muy fuertes que ya estaban en
familia. Asi, una sinceridad radical. Un respeto brutal a los ¢



méas y a su opiniéon. Debe haber méas valores. Lo veo en este
barrio. Estos hombres tienen unos valores parecidos. Que no
presentan de primeras en la expresion tradicional como religio-
sos pero si como humanos. Hay que vivir; el pobre no se suicida.
Un valor seré ése. Otros: hay que ser honrado, hay que decir la
verdad. Habra a lo mejor algunos que ni siquiera han llegado a
este valor, porque por generaciones han sido por ejemplo espi-
gadores, es decir, automaticamente ladrones y mentirosos. Pero
ya habrd un valor aunque sea anterior, que no sabemos dénde
conecta con la fe, pero seguramente es un valor que esta total-
mente impregnado de fe. No se donde estan los limites.

JosEFA. Pensando en nuestro ambiente: yo no sé si al aplicar to-
do esto, me lo tomo bastante en serio. He intentado partir de
verdad de los valores y de la situacion de esta gente. Que no
son precisamente igual a los otros. Sin embargo los libros y los
métodos de religion estan hechos un poco para todos...

MEeRrcHE. Cuando hablabas yo también pensaba en lo mismo. Al
venir a un barrio enseguida pensamos en la encarnacién. Lo
primero que nos encontramos al llegar es que tenemos incluso
problema de lenguaje. Su lenguaje es otro y por quererles pro-
mocionar resulta que no sabemos captar sus valores. De mi ex-
periencia concreta os diré que a mi me forma mucho mas una
reunién con gente del barrio que plantea sus problemas de fa-
brica que un cursillo. Hablamos mucho de Encarnacion y que
tenemos un lenguaje distinto y nos formamos en él, cuando es-
tamos viendo que necesitamos otro.

JOSEFA. Yo no separaria el tema del lenguaje de lo que estaba-
mos diciendo. Sobre el contenido en la educacion de la fe. He
percibido en el libro hasta qué punto condiciona el no dominar el
lenguaje para un acceso a la vida normal. No digamos para en-
tender homilias o libros de formacion. Incluso para desenvol-
verse como una persona humana normal en la vida. Por ejemplo.
Hace unos dias una nifia de la escuela del afio pasado se cortd
los dedos en un accidente de trabajo. Se le insistié mucho en que
no firmase nada sin ensefiarlo. Pues anteayer venian sus padres
a ensefar al parroco un papel en que se explicaba el accidente de
trabajo de una forma totalmente mentirosa. Para que la chica
lo firmara y se evitase la indemnizacion. Los padres, desde luego,
no lo habian entendido.



MERCHE. Es que esto del lenguaje significa todo el contexto
estamos viviendo. A lo mejor sabia sumar, restar y multipli
pero no sabia que en la fabrica se iba a encontrar con una s
de problemas y que la iban a engafiar como a una tonta.
tonces el interrogante es: ;de qué sirve toda una serie de ra
cuadradas para unas crias que van a ser explotadas y no se
a enterar y se van a cuedar sin manos? En el papel decia
habia estado tres dias forrando botones; que por un desec
y porque se aburria, se fue a la maquina. Cuando resulta
llegé el primer dia y la habian plantado alli.

Josera. Esta idea que han dicho de ensefiar matematicas

que sea y en cambio hablar poco de la realidad con que se
a encontrar es de lo que yo he visto mas repetido en el libro
un examen de conciencia que yo me hago encuentro que inc
siguiendo los programas deberia sacar mucho méas partido.
cluso es méas atrayente hablar de Grecia y Roma en relacién
lo nuestro.

JoAQUIN. En esa misma linea. A mi no me gustaria tener 1i
de texto en la escuela. Son un pecado: desde el precio hast
orientacion y la falta de creatividad a que obligan al mi
maestro. Pero, en fin, esto es pensar utopias.

SINITE. Para hablar de utopia o no utopia hay que caer e
cuenta de lo que se esconde tras la idea de lenguaje. Don M
habla del lenguaje como de la realidad toda de la cultura qu
estd respirando en un ambiente determinado. Si tomamos
tonces conciencia de que se trata de hacer una opcién po
vivencia de la cultura de esta clase, de este ambiente dete
nado, entonces podremos hablar: seréd utépica una realiza
extrema, pero tal vez otras realizaciones dejen de serlo
trata de hacer de la escuela un servicio a la cultura que se
respirando ahi. Esa cultura me exigira desde luego sumar y
tar y unas cuantas cosas mas pero exigird otras muchas
camino para conseguir esto ya deja de ser un tanto utépico.
vez sea ésta la opcién de clase real que hace don Milani: 1
entregarse a una nocién de cultura concreta, en un ambi
determinado.

ENRIQUE. Las cosas no son tan simples. No sea cosa que de
dén se nos cuele la misma ideologia, el mismo tipo de cult



que estamos tratando de combatir. Me explico. Nosotros, aunque
vengamos de una clase obrera, por la formacién que hemos reci-
bido vivimos una cultura totalmente burguesa. Si no te autocri-
ticas y te reconviertes otra vez, vas al pueblo pero vas con tus
esquemas culturales. Y esa cultura, que ellos tienen pero que
son incapaces de verbalizar, tG ya de principio la rechazas. Y
en un plan bastante paternalista tratas de culturizarlos a tu
manera. Con lo cual otra vez estas reproduciendo el mismo mo-
delo de la sociedad.

SINITE. Hay una garantia de que esto no sea asi. Puedo estar
de hecho proyectando en mis alumnos mi modo de pensar y de
vivir. Pero si a la vez les hago capaces y les obligo a ser criticos
y absolutamente exigentes consigo mismos, he puesto la garan-
tia de que no soy un ejemplo mas de esa ideologia que trato de
combatir. Si les hago poseedores del «dos méas dos cuatro», pero
a la vez poseedores de la duda de por qué dos y dos son cuatro...
La capacidad critica puede ser la garantia. Y don Milani lo hacia
asi. Era sumamente directivo en todo lo que él hacia. Y a la vez
muy exigente en cuanto critica por parte de sus alumnos y en su
autocritica personal.

ENRIQUE. Cuando ti con tu saber llegas al pueblo, tienes que
mostrarselo no como «esto es cultura». Debes decirles que esa
«cultura» tienen que aprenderla para emplearla contra los que
les oprimen. Y asi meterles la duda de cual es la cultura verda-
dera. Desde esa opcion que tii has hecho t sabes que ellos tie-
nen una cultura mucho mejor que la que ti posees y que sola-
mente esa cultura puede redimirte si estds a su lado. No traba-
jando para ellos sino estando con ellos.

JoaQuiN. En el Maestro de Barbiana hay unas referencias a la
contra-cultura. Te preguntaria entonces: ;tres palabras muy
tipicas de esa otra cultura?

ENRIQUE. Asi, de pronto... Uno podria ser «solidaridad». Pienso
que frente al mundo burgués, a la cultura burguesa de cada uno
por su lado, un valor muy importante de esto que llamamos con-
tracultura es la solidaridad. Otra palabra... quizd «gratitud».
Esta gente a la que tl armas para luchar con los que oprimen
es terriblemente agradecida.



SINrTE. Emparentada con la palabra gratitud pero significar
otra cosa, estaria la gratuidad. Es decir, el sentido de lo i
ficaz, lo ocioso, lo que aparentemente no tiene sentido, lo g
tuito, lo inesperado, lo que se hace porque me da la gana de |
cerlo. Sin tener ninguna razén de productividad ni de lu
para hacerlo. Se hace porque a la vez que me da la gana de ]
cerlo, lo necesito para realizar de ese modo mi condicién ]
mana. Para realizar de ese modo mi vida de relaciéon con
deméas. Pero sin preocuparme demasiado de si esto va a te:
un resultado o no. Se hace gratuitamente. La ausencia del p
qué. Es un valor muy significativo, pienso yo, de la contra-c
tura.

MERCHE. Para mi también, éste es el definitivo. Hacer las co:
a cambio de nada. Hoy todo se hace «te doy para que me de
Cristo, en cambio, cuando pasa haciendo el bien, pasa y no
queda. Nosotros no pasamos, nos quedamos normalmente. Q
remos unos rendimientos, una eficacia, una constatacion
nuestro trabajo. Y pienso que la contracultura va por ahi:
actitud de quien estd cuando le necesitan y se larga después
sin esperar ni el pago de los aplausos.

SINITE. ;No crees que estas apuntando a una fase bastante p
terior de la educacién que propugna Milani? Porque él hak
si, de marchar todos juntos, pero todos los pobres de su escu¢
Su escuela es por otro lado terriblemente competitiva ante
burguesa. De cara a un examen procurara que sus alumnos ¢
sigan los primeros puestos. En ese sentido me parece que Mil
prepara a sus alumnos en un plan muy competitivo. A eso
refiero al hablar de primera fase. Quiza en una fase posteri
cuando ellos sean un poco los duefios de la situacion, put
permitirse esa gratuidad de que hablabais. Pero jno es esto
poco utdpico, es decir, que responde méas que a la realidad a
deseo, a un ideal?

JOosEFA. Me parece que aqui se mezclan dos cosas: Mas que ok
ner un resultado eficaz solamente, le importaba el que to
avanzasen juntos. El avanzar juntos es un valor que no ti
una eficacia de rendimiento. Junto a ello también habia otro
lor: armarlos y defenderlos ante una sociedad para que tuvie:
un titulo, porque era indispensable. En este sentido he visto



el barrio actuaciones de gente joven que en otros ambientes son
raras. Yo lo habia atribuido a aquello de que quien no tiene da
gratis més facilmente. Por ejemplo, el club de ancianos que lle-
van los j6venes hace varios afios, el polideportivo...

SINITE. Debajo de lo que has dicho hay una profundizacion de
lo que significa la relacién humana: el amor. Y el amor es lo
gratuito por excelencia y es lo eficaz por excelencia. Entonces
ya no es tan utépico. Don Milani podia ser competitivo, agresivo
en la capacitacion de sus chavales. Pero queria hacerlo precisa-
mente para demostrar a sus chavales y a la otra clase que, des-
de la primacia de valores que le daba a la relaciéon humana (con
lo que eso suponia de atencién a la gratuidad) se podria dar
también la atencién debida a la eficacia, a la civilizacién. Pero
siempre desde un objetivo fundamental de recomprender qué
sentido tiene el estar un hombre con otro.

JoAQUIN. Yo encuentro los ejemplos méas fuertes de gratuidad en
lo familiar. Por ejemplo: una familia que casi se muere de ham-
bre es capaz de recibir los hijos de otra familia. Por lo menos
hay muchos casos. Cuando se ven estos ejemplos concretos te lla-
ma mas la atencién. Claro que en el pobre se mezcla todo. De tal
manera que si luego puede sacar rendimiento econémico de esa
hospitalidad que ha dado en principio gratuitamente, tampoco
renuncia a ella. Yo creo que son los instintos un tanto vitales,
primarios y un poco a ciegas, con toda su hermosura y con toda
su tragedia. El educador deberia salvar todos estos valores.

ENRIQUE. Yo pienso que el anilisis de todas estas cosas buenas
que hay en la cultura proletaria, o en la cultura como se quiera
llamarla, no seria completo si no tuviéramos més en cuenta otro
dato que me parece importante: ;hasta qué punto esta gente
lleva dentro de si una serie de valores que pertenecen a una
clase que no es la suya? Porque ocurren casos que estan en fla-
grante contradiccion con todo lo que acabamos de decir.

SINITE. Es claro. Y a eso venia la atencion que en la escuela de
don Milani se daba por ejemplo a la lectura del peridédico. No era
conocer qué dice el periddico, sino qué hay de ese periddico en
mi. Esto nos lleva a otra cuestién un tanto més concreta. Mire-
mos a la educacion de la fe que nosotros conocemos y practica-



mos: a la luz de lo que podemos leer en don Milani, ;qué so
oqué faltaenella?

JoseFA. Creo que lo que preguntas se ha contestado ya en cie
modo. Cuando yo encontraba que don Milani parte mucho r
de la vida real, de la no competitividad... estaba diciendo:
parece que yo no lo hago asi porque es mas facil coger la ¢
ya hecha.

MERCHE. Yo no lo veo contestado. El que digamos, asi en glc
que no se hace... Se puede llegar a una concrecion.

ENRIQUE. Por el lugar en que trabajo, un colegio de pago de
bien, mi estrategia lo inico que puede hacer a nivel de e
cacion de la fe es incordiar. Desmontar el tinglado que han
cibido de sus padres y que estan recibiendo por mil canales.
muy poco lo que se puede hacer, pero se intenta desmontar
tinglado que desde una postura de fe les lleva a no compren
por ejemplo que el hecho de la propiedad privada sea malo. (
ro que luego por otra parte se lo van a reconstruir.

SINITE. En ese «desmontar el tinglado» has apuntado a
punto: la propiedad privada ;Qué otros puntos mas procuras
atacar?

ENRIQUE. El individualismo. Lo que les interesa —a los que
tdn muy interesados, porque a la inmensa mayoria todo ¢
les da de lado— es «su» vida espiritual.

MercHE. Completando eso que dices: lo méas importante
hago es fomentar el sentido de grupo en clase. Y esto lo h
mediante el analisis en grupo de lo que diariamente va ocurr:
do. Otra cosa es el espiritu critico: esta gente se lo traga tc
son muy manejables. A veces les digo disparates para coge
en la trampa y echarles en cara que son una gente demasi
facil. Finalmente la relacion escuela-familia (vida de manar
De hecho estan metidas casi todas en grupos de parroqui
en contacto con los problemas del barrio. Van a las reunio
Es un poco abrirles horizontes en el sentido de que mucha ge
al salir de la escuela ya no se encuentra en ningtn sitio.



JoseEFA. Una cosa que intento es que los profesores reflexionemos
sobre este asunto. Que tengamos en cuenta lo que va bien y mal.
Lo hago de varias maneras: provocando reuniones de profeso-
res, hablando con la gente... Veo que es muy dificil. Eso si: si
los profesores no intentamos tomar determinado enfoque, es
imposible que se pueda trasmitir la fe. Por otra parte, aunque
las que tengo en clase son bastante pequefias procuro que vayan
haciendo opciones libres en cuanto pueden.

JoaQuin. Aplicadas aqui al ambiente que yo vivo, he encontrado
particularmente dos cosas que me han llamado la atencién. No
hay derecho a suspender. Y la escuela a pleno tiempo. A mi me
gustaria otra escuela diferente. En que la relacién maestro
alumno fuese distinta. En que la programacion fuese infinita-
mente mas flexible. En que se trabajase mas por biblioteca que
por texto. En que los mismos alumnos tuviesen posibilidades de
actuacion o de formacion. Pero todo eso exige una gran inteli-
gencia. Nunca olvido lo que me dijo un amigo mio cuando le di-
je que venia aqui como encargado de la Bésica: «;y tl eres
capaz de aceptar ser director?; supongo que en todo caso lo
aceptaras para hacer una escuela liberadora». Pero no sé por
doénde se coge eso.

ENRIQUE. En este terreno concreto de la metodologia y como
algo que he aprendido en mi trabajo con un grupo de hijos de
padres comprometidos en dos comunidades de base: se trata
simplemente de estar junto a ellos. Y no ir con tus teorias, sino
redescubrir juntos la fe. Y vivirla en ese rato que estamos jun-
tos. Creo que mas metodologia...

SINITE. Es curioso el que lleguemos siempre a una especie de
paradoja: el mejor método es que desaparezca el método. A
don Milani le pedian sus amigos que les dijera como hacia. Su
contestacién era: yo no tengo ninglin método; no me pregun-
téis como hago sino cémo hay que ser. Y realmente ésta es la
metodologia.

ENRIQUE. Creo que se puede ir més lejos. Llegar a algo mas con-
creto. En mi caso, por ejemplo, me pregunto por el juicio de don
Milani ante las dos estructuras educativas en que trabajamos
los que estamos aqui: un colegio «bien» y una escuela de barrio.



Y me respondo con Milani que la ventaja estd a favor de
otros que trabajais en un barrio. Tenéis todas las de ganar. I
so incluso que la educacién de la fe es imposible y que «
vez tiene menos sentido dentro de un marco institucional. F
so, que al margen de los tedlogos, ésta es una intuicién de
cha gente sencilla.

JoseFA. Respecto de esta pregunta tuya a mi me parece
don Milani no deja ninguna duda. Yo habia tomado nota de
cosas que estan muy claras: Nos acusa (se acusa a si mis
a los que hemos tenido mas posibilidades: no hemos hecho
ticipes del mundo a los desgraciados. Y por otra parte, cue
se pregunta quiénes son los inadaptados, dice que los bur
ses. Porque se dejan educar por un mundo que concede el d
cho del voto a ciudadanos que no entienden el periddico r
que pasa en el gobierno.

SINITE. Todo este parece claro. Pero ,y si todo lo que él
sobre el mensaje cristiano fuera tan unido a una situacio
pobreza que solamente tuviera validez para esa situacién?;
no fuera valido para aplicarse, por ejemplo, en un colegic
gente pudiente y en un ambiente donde la gente tenga unas
racteristicas sociales y econémicas distintas?

JoaqQuin. Te contesto y no te contesto. Yo creo que si Jests
venido es que hay un principio bésico: la igualdad de los h
bres. Si es incluso anterior a la venida de Jests, no lo sé. 1
sé que los hombres tenemos iguales derechos, que hay que gt
de manera igual de los bienes de la tierra. Entonces ya no
opcién posible, no hay cristianismo fuera de eso. Y por tant
situaciéon que llamamos actual es la mas anticristiana que
de existir. Luego yo tendria que ir a destruir toda esa situac
Precisamente por fidelidad a Jests. Entre tanta gente que
rodea existe la teoria que al pobre hay que levantarle; r
trarle por ejemplo el tipo de vida que llevas t1, el maestro,
vives en una casa que esté limpia, etec., ete. Pero todo eso sin ;
tir de una situacioén de miseria como la que vive la misma ge
A lo mejor hay algo de verdad en ello. Pero a mi me parece
decente. Si se tiene que hacer igualdad, aquel que lo prete
debe empezar por igualarse tanto cuanto pueda a aquellos
estadn mas bajos, convivir. Y partir de esa base, creciendc



ahi diria yo que incluso todo eso de robar al que tiene... seria
completamente licito.

MERCHE. Estoy completamente de acuerdo. Por mi parte, pien-
so que yo segln en qué sitio, no estaria. Porque segtin en qud
sitio no podria ni abrir la boca sobre educacion de la fe. Porque
para hablar de la educacion de la fe hay que vivirla. Si intentara
vivirla el primer paso seria alejarme. Es lo que decia Milani: la
escuela cura a los sanos y rechaza a los enfermos. Para mi,
libre no es la persona que sabe el oficio y tiene muchas posibili-
dades de eleccion. Yo pienso que seré libre el dia que haya re-
nunciado a ciertos sitios y me haya situado en un sitio todo de
«enfermos». Y que esté contenta. Y entonces llegue a esa sim-
plicidad que deciamos antes de compartir. Esa simplicidad es
vital. Cuando tenemos que hacer tantos cursillos sobre el asunto
quiere decir que estamos muy lejos de todo ese despojamiento;
porque nos saldria naturalmente.

JOSEFA. Las actitudes a tomar a nivel personal pueden ser claras.
A nivel de grupo lo veo muy dificil porque hay que ser muy
drastico: puesto que en determinados tipos de colegios no se
puede casi ni de lejos dar pasos serios hacia esta igualdad, es
que no debemos estar en ellos. Es lo mismo que dice Milani en
varios sitios sobre la escuela interclasista que ha sido una de las
soluciones de muchos de nosotros: colegios abiertos donde pueda
ir gente de diferentes clases. El encuentra que de hecho estas
escuelas interclasistas rechazan a los obreros y eliminan a los
poco dotados. Por lo menos en buena parte creo que tiene razon.

SINTTE. Parece que don Milani méas que apuntar a aupar a la cla-
se pobre y meterla dentro de la clase media o clase burguesa,
lo que intenta es quizad suprimir todas las clases. Y crear una
sociedad nueva. Quiza, incluso, si tuviera que vérselas en un
ambiente burgués lo primero que intentaria seria suprimir la
clase burguesa lo mismo que intenta suprimir la clase obrera.

ENRIQUE. Evidente. No se trata de destruir a unos para que se
pongan otros, sino de destruir todo y crear un hombre nuevo.
En ese sentido el mensaje de don Milani seria también valido
para un ambiente distinto de donde fue concebido: como instan-
cia critica para desmontar todo ese tinglado.



Apunte bibliografico sobre
Lorenzo Milani y su escuela

JESUSs GOMEZ Y FERNANDEZ CABRERA

FE's imposible reseniar aqui los mds de mil escritos pt
cados sobre don Milani. El presente no es mds que
simple apunte. Tras recoger sus propios escritos y
de sus alummnos, en lo tocante a los escritos sobre

su escuela se impone un criterio de seleccion: el se
do aqui no es otro que la facilidad de acceso para el
tor espaiiol, entre los escritos mds significativos. Se
cogen sélo libros y publicaciones periédicas, dejanc
un lado la prensa diaria (En su caso, aniadimos la s
con que la obra se cita en este numero de SINITE)

I. Escritos de D. Milani y su escuela

— FRANCO: PERDONACI TUTTI: COMUNISTI, INDUSTRIALI, PR
Adesso, 15, nov., 1947, pag. 7.

— NATALE 1950: «PER LORO NON C’ERA POSTO».
Adesso, 15, dic., 1950, pags. 3 y 8.

— ESPERIENZE PASTORALI (EP).
Libreria Editrice Fiorentina. Florencia.

la. ed. 1958, 477 pags.

— TRADUCCION CASTELLANA: «MAESTRO Y CURA DE BARBIANA,
PERIENCIAS PASTORALES>.

Ed. Marsiega. Madrid, 1975.

Este y el epistolario son los dos escritos fundamentales.



flexion sobre la actividad pastoral de sus primeros afios de
sacerdote.

Precedido de una larga y no menos rica presentaciéon a car-
go de Monsefior Giuseppe D’Avack y publicado con el «im-
primatur» fue retirado de la venta durante algtn tiempo,
por el Santo Oficio a causa de la polémica que su aparicién
origind. Se dieron las mas diversas reacciones en medios
intra y extraeclesiasticos (que pueden apreciarse en la mul-
titud de recortes de la critica que el mismo Milani reproduce
en una carta a Mons. D’Avack (LPB, 91 ss).

«Para mi, dice Milani, el libro vale mucho, sea por el largo
trabajo que me ha llevado, (7 afios), sea por la carencia de
obras de este tipo, sea como ejemplo de método».

Revelador de su riquisima persona y de su obra, podemos
concretar en esto su tesis: al pobre no le llega el Mensaje
porque le falta la palabra, por ello se impone la opcioén por la
escuela, que ha de ser clasista. De la mano de esta afirmacion
global, que como sombra recorre todas sus paginas, va expo-
niendo los resultados de su laboriosa tarea de anlisis y re-
flexién sobre su entorno politico, econémico, social y reli-
gioso.

LETTERE DI D. LORENZO MILANI PRIORE DI BARBIANA (LPB).

Publicacién a cargo de Michele Gesualdi.
Arnoldo Mondadori Editore. Milan.
la ed. 1970, 6a. 1971, 324 pags.

Don Milani no puede reducirse, ni en pastoral ni en pedago-
gia, a unas teorias concretas ni a un método determinado, asi
interpretado resulta incomprensible e incoherente. Refirién-
dose a ESPERIENZE PASTORALI escribia a un amigo:
«Temo que el libro engendre un equivoco que me disgustaria
mucho... Mi verdadera receta y mi verdadero modo de
afrontar los problemas del apostolado estan a un nivel to-
talmente ajeno a las cosas que se dicen en él». (LPB, 50).
Este nivel es la aportaciéon del Epistolario: nos descu-
bre la intimidad de don Milani su profunda fe de converso con



la que mira, con logica sorprendente, mil aspectos de la
da: Hay cartas a sus alumnos, a compafieros sacerdotes, a
obispo el cardenal Florit, a burgueses amigos de Barbia
a desconocidos que le escribieron, y algunas enviadas a
periddicos. Ciento veintisiete en total.

Este Epistolario, recogido por sus chicos, es la clave pars
comprension de Barbiana. En Italia fue un «best sellers, v
dido incluso en las fabricas como un arma de concienciaci
y en ambientes religiosos como una lectura espiritual. (]
sintegrar ambas utilidades también seria una incompr
sién).

L’OBBEDIENZA NON E PIU UNA VIRTU. Documenti del proce:
di don Milani.

Libreria Editrice Fiorentina. Florencia.

1971, 84 pags.

Publicada en el presente nimero de SINITE.

Recoge la carta enviada por don Lorenzo a. todos los perié
cos italianos y publicada s6lo por el semanario comuni
RINASCITA) apoyando la objeciéon de conciencia en c
tra de un escrito de los capellanes militares publicado en
prensa y que también se recoge aqui, y a continuacién fi
ra la carta que escribié a sus propios jueces, pues con r
tivo de la carta anterior fue procesado y en el momento
juicio estaba enfermo de leucemia, en visperas de su muer
De gran interés ya que en la segunda carta explica su fi
cién en la escuela como maestro y como sacerdote.

I CARE
Libreria Internazionale Paesi Nuovi.
Roma, 36 pags.

I cARE: palabras inglesas escritas en la escuela de Barbiax
«todo me importas.

Recoge los mismos documentos del folleto anterior.



— LETTERA A UNA PROFESSORESA (CM).
Autor: Escuela de Barbiana (alumnos).
Libreria Editrice Fiorentina. Florencia.
la. ed. 1967, 160 pags.
Traduccion castellana: CARTA A UNA MAESTRA.
Ed. Nova Terra. Barcelona, 1970, 134 pags.

«Best seller» en su momento en Italia, Francia e Inglaterra,
con resonancia mundial.

Un amigo les dijo a los autores: «lo he leido rapidamente y
he quedado emocionado. Es una obra maestra de humanidad,
de auténtico espiritu revolucionario, un grito de amor por el
hombre. El problema que habéis denunciado con tanta cla-
ridad es fundamental. El haberlo expuesto como lo habéis
hecho es ciertamente una gran contribucién. (TESTIMONIANZE,
95-1967-410). Dirigiéndose a los padres, invitandoles a or-
ganizarse, denuncian los fallos del sistema educativo italiano
y de forma especial su clasismo. Su lectura produce las mas
diversas reacciones, nunca la indiferencia. No es un analisis
de clase cientifico (a pesar de las estadisticas muy bien usa-
das). Su valor estriba en el doble hecho de ser alumnos sus
autores y escucharse en él precisamente a quienes sufren ese
tipo de escuela, sin poder hacer oir su voz.

— LA VITA DI GESU VISTA DA DON MILANI.
TESTIMONIANZE, 124 (1970).

— LETTERE ALLA MAMMA (1943-1967) (LM).
Arnoldo Mondadori Editore. Milan. 1973, 218 pags.

Son 175 cartas seleccionadas de las escritas por don Milani a
su madre, con la que en ninglin momento cort6 la correspon-
dencia. Dificil decir en pocas palabras lo que estas cartas
inapreciables aportan. Aparece el Milani intimo, un Milani
afectivo y sobre todo aparece un Milani radicalmente cre-
yente.



la que mira, con loégica sorprendente, mil aspectos de la
da: Hay cartas a sus alumnos, a compafieros sacerdotes, a
obispo el cardenal Florit, a burgueses amigos de Barbia
a desconocidos que le escribieron, y algunas enviadas a
perioddicos. Ciento veintisiete en total.

Este Epistolario, recogido por sus chicos, es la clave pare
comprension de Barbiana. En Italia fue un «best sellers, v
dido incluso en las fabricas como un arma de concienciaci
y en ambientes religiosos como una lectura espiritual. (
sintegrar ambas utilidades también seria una incompr
sién).

L’OBBEDIENZA NON E PIU UNA VIRTU. Documenti del proce
di don Milani.

Libreria Editrice Fiorentina. Florencia.
1971, 84 pags.
Publicada en el presente niimero de SINITE.

Recoge la carta enviada por don Lorenzo g todos los peri¢
cos italianos y publicada s6lo por el semanario comuni
RINASCITA) apoyando la objeciéon de conciencia en c
tra de un escrito de los capellanes militares publicado en
prensa y que también se recoge aqui, y a continuacion fi
ra la carta que escribidé a sus propios jueces, pues con r
tivo de la carta anterior fue procesado y en el momento
juicio estaba enfermo de leucemia, en visperas de su mue1
De gran interés ya que en la segunda carta explica su f
cion en la escuela como maestro y como sacerdote.

I CARE
Libreria Internazionale Paesi Nuovi.
Roma, 36 pags.
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— LETTERA A UNA PROFESSORESA (CM).
Autor: Escuela de Barbiana (alumnos).
Libreria Editrice Fiorentina. Florencia.
1a. ed. 1967, 160 pags.
Traduccién castellana: CARTA A UNA MAESTRA.
Ed. Nova Terra. Barcelona, 1970, 134 pags.

«Best sellers en su momento en Italia, Francia e Inglaterra,
con resonancia mundial.

Un amigo les dijo a los autores: «lo he leido rapidamente y
he quedado emocionado. Es una obra maestra de humanidad,
de auténtico espiritu revolucionario, un grito de amor por el
hombre. El problema que habéis denunciado con tanta cla-
ridad es fundamental. El haberlo expuesto como lo habéis
hecho es ciertamente una gran contribucién. (TESTIMONIANZE,
95-1967-410). Dirigiéndose a los padres, invitandoles a or-
ganizarse, denuncian los fallos del sistema educativo italiano
y de forma especial su clasismo. Su lectura produce las mas
diversas reacciones, nunca la indiferencia. No es un analisis
de clase cientifico (a pesar de las estadisticas muy bien usa-
das). Su valor estriba en el doble hecho de ser alumnos sus
autores y escucharse en él precisamente a quienes sufren ese
tipo de escuela, sin poder hacer oir su voz.

— LA VITA DI GESU VISTA DA DON MILANI.
TESTIMONIANZE, 124 (1970).

— LETTERE ALLA MAMMA (1943-1967) (1LM).
Arnoldo Mondadori Editore. Milan. 1973, 218 pags.

Son 175 cartas seleccionadas de las escritas por don Milani a
su madre, con la que en ningin momento cort6 la correspon-
dencia. Dificil decir en pocas palabras lo que estas cartas
inapreciables aportan. Aparece el Milani intimo, un Milani
afectivo y sobre todo aparece un Milani radicalmente cre-
yente.



II. Bibliografia

— NEERA FALLACI
DALLA PARTE DELL’ULTIMO. VITA DEL PRETE LORENZO MILANI
Milano Libri Edizioni. Milan. 1974, 549.

Neera Fallaci, de una familia que se ha apuntado mucl
éxitos en el periodismo italiano se ha ocupado frecuen
mente de los grandes problemas de nuestro tiempo. En e
linea, a pesar de su profunda laicidad, se ha acercado a
persona de don Lorenzo Milani.

Primeramente public6 una serie de nueve articulos muy
teresantes y precisos en la revista OGGI, de abril a junio
73, y después tras un largo trabajo de investigacion, los
tomo6 y publico en el presente libro.

El libro es el primer intento de una biografia completa. ]
coge infinidad de inapreciables testimonios, recuerdos, c
niones..., que de otra forma se habrian perdido. Y aporta
documentos méas dispares, con gran profusién de fotos
graficos. A la vez enmarca los distintos momentos biogr:
cos, con gran habilidad, en el clima social, eclesial, polit
de los mismos.

Libro comercial y de divulgacion, es una obra de gran ir
rés: presenta a don Lorenzo al vivo, desde el nacimiento h
ta su muerte, presenta al Milani «profeta» y lo que es imp
tante aporta mucho material de estudio.

Contiene un indice onoméstico y un apéndice con documen
importantes. Una biografia interesante y agil.

— MIQUEL MARTI
EL MESTRE DE BARBIANA.

Editorial Nova Terra, Barcelona, 1972, 135 pags.
Traduccién castellana: en la misma editorial.

El autor es un escolapio catalan, que tuvo contacto con ¢
Lorenzo, y tradujo a su lengua LETTERA A UNA PROFESSORES
Una biografia muy adecuada para una introduccion al mu
Milani. Ha sabido ir mezclando lo biografico con lo idec
gico magistralmente. Sencilla, clara, amena y profunda.



ITII. Sobre «Esperienze pastorali»

— ERNESTO BALDUCCI
DON LORENZO MILANI.
TESTIMONIANZE, 7 (1958) 73-74.

Balducci, conocido sacerdote florentino que tuvo contacto
con don Lorenzo, hace en la revista que dirige la presentaciéon
de Esperienze Pastorali.

Es un elogio a la seriedad y lealtad de don Lorenzo, asi como
de la racionalidad de la ira que le mueve.

Se lamenta de que el libro, por su interés, no haya dado ori-
gen a un «caso» (como después ocurri6é) y lo presenta como
prototipo de literatura catoélica del momento.

Expone las reacciones que a €l le ha suscitado su lectura y
finalmente se pregunta: « ;el encuentro del pueblo con el men-
saje cristiano, mensaje que no comprende, debera realizarse
precisamente a través de la mediacion de la escuela popular?
¢No seria suficiente una liturgia provista de su primitiva po-
tencia pedagégica ? ;La escuela popular no es un instrumento
iluministico ?».

— ANGELO PEREGO
LE ESPERIENZE PASTORALI DI DON LORENZO MILANI.
LA cIvILTA cATOLICA, 2.598 (1958) 627-640.

Sobre Esperienze Pastorali, que suscité las mas diversas
reacciones se escribié mucho en pro y en contra. Por carecer
de errores no se pudo prohibir su publicacién y se recurri6 a
retirarlo «por inoportuno», tras la polvareda que su publi-
cacion levant6. La presente recension fue una de las reac-
ciones en contra méas pronta y mas documentada.

Perego considera que «el libro, no va por buen camino, no
busca la edificacién, no aclara las ideas, sino que al contrario,
confunde las mentes, exaspera los espiritus, dafia la confian-
za en la Iglesia y sugiere propédsitos desaconsejados. En cada
pagina, casi en cada pagina, hay alguna cosa acida, desen-
tonada, contraproducente...». Y por eso la emprende con e!



libro dejando a un lado «todo miedo de revelar con tc
libertad fraterna los errores y paradojas que vician st
tancialmente esta obra». Cosa que hace desglosando y com
tando el libro en torno a estos tres problemas:

o La liturgia.
« La DC, las asociaciones y la diversion.
o La injusticia social.

IV. Sobre la escuela

— CARTA A UNA MAESTRA DE ESCUELA
EL CORREO DE LA UNESCO, junio (1972) 12-16.

En este niimero, monografico sobre la escuela, después
una corta introduccién sobre don Milani y su escuela,
recogen textos de CARTA A UNA MAESTRA, como «uno de
primeros documentos que testimonian la contestacién de
juventud» sobre el problema de la ensefianza.

— PIERO MARTINI
LA SCUOLA DI BARBIANA DOPO LA MORTE DI DON LORENZO MIL.
TESTIMONIANZE, 95 (1967) 409-417.

Recoge la carta que el profesor Adriano Gozzini, de la U
versidad de Pisa, envié a los alumnos de Barbiana después
leer CARTA A UNA MAESTRA, criticAndoles dos cosas:

» [El hecho de haber identificado la escuela con la maest
haciéndola a ésta culpable de todo, ignorando que las cau:
de la no validez de la escuela son otras, y que requieren ot:
analisis mas amplios.

o El hecho de excluir de su escuela las materias cientific
A continuacién recoge igualmente la contestacién de los :
tores del libro.



— LA SCUOLA DI SAN DONATO E BARBIANA E LA LETTERA A UNA
PROFESSORESA.

MOMENTO, 15-16 (1968).

Recoge los siguientes articulos:

ANONIMOs Testimonianze degli allievi di don Lorenzo Milani
(53-58).

P. P. PassoLINI: La cultura contadina della scuola di Bar-
biana (58-61).

ANONIMO: Risposta a P. P. Passolini degli allievi di don
Milani (62-63).

G. PECORINI: L’apologo di don Lorenzo Milani (63-65).

— SCUOLA POPULARE DI SAN DONATO
DOPOSCUOLA DI CLASE (L’ESPERIENZA DI CALENZANO).

Centro di Documentazioni-Pistoia. Florencia 1972, 50 pags.

TRADUCCION CASTELLANA: Alumnos de Barbiana CONTRAES-
CUELA

ED. ZERO. Madrid, 1975.

Documento vivo de una escuela popular viva realizada por
los mismos alumnos de don Milani. Sin grandes pretensiones
relata la puesta en pie de este tipo de escuela tal como ocu-
rri6 en Calenzano, donde los padres han llegado a organi-
zarse y a intervenir en lo escolar. Interesante por lo concre-
to y lo directo.

— DI GIOVANNI CAPONETTO

RIFLESSIONI DI UNA PROFESSORESA OVVERO PROPOSTA A BAR-
BIANA.

Ep. vITTORIETTI. Palermo. 1068, 66 pags.

— RICCIARDI ROUCCO
RISPONDE UNA PROFESSORESA AI RAGAZZI DI BARBIANA.
Ed. Lacaita. Manduria. 1968, 122 pags.



— MAZZETI R.
DON MILANI E LA RISTRUTTURAZIONE DELLA SCUOLA DI BASE
Ep. Morano. 1968, 342 pags.

V. Sobre la figura y la accién de don Milani

LIBROS

— GIAMPIERO BRUNI

LLORENZO MILANI, PROFETA CRISTIANO.
Libreria Editrice Fiorentina. Florencia, 1974, 214 pags.

Es el primer intento sistematico de profundizacién sobr:
figura de don Lorenzo a partir de sus textos, mas alla di
polémica que suscité en vida y de la exaltacién de que ha
do objeto después.

El estudio pretende mostrar el valor del mensaje de don
lani para los cristianos de hoy, tratando de aclarar la cc
xi6n de su actuacion pedagogica con su ser cristiano y
actuacion sacerdotal. No pretende enjuiciar su persona c
que compete a la Iglesia en la que vivi6. Y enmarca su act
cién en la Iglesia italiana de la postguerra, para mejor pc
apreciar su mensaje y los motivos que hacen actuar a
hombre diferente en la accién y ortodoxo a ultranza.

Contiene dos apéndices:

o RICORDI SU DON MILANI, de su amigo, también sacerd
Renzo Rossi.

o« DON MILANI E LA LEGGE, del juez Gian Carlo Meli.

— FABRETTI N.

DON MAZZOLARI E DON MILANI. I «DISOBBEDIENTI» (pp. :
253).

Ed. Bompiani. Milan, 1972.



— GERNALDO LENTINI

DON LORENZO MILANI SERVO DI DIO E DI NESSUN ALTRO.
Ed. Gribaudi. Turin, 1973, 263 pags.

— MEUCI-NESI

TESTIMONIANZA SU LORENZO MILANI.
Libreria Editrice Fiorentina. Florencia 1971, 39 pags.

Un folleto que recoge tres cartas inéditas (entonces) de don
Lorenzo y dos conferencias pronunciadas en la universidad
de Bologna, con sus consiguientes coloquios.

Las conferencias («No huy6 de ninguna manera de la reali-
dad presente» y «Un creyente, un rebelde en la virtud que
es la obediencia») hablan de la experiencia educativa y so-
bre todo del espiritu y de la vida interna de don Lorenzo.
Y més que hablar sugieren con vistas al posterior dialogo.

— (GIANFRANCO RICCIONI

LA STAMPA E DON MILANTI.
Libreria Editrice Fiorentina, Florencia. 1974. 240.

Es un trabajo de recopilacién, un instrumento de trabajo
para los investigadores muy valioso.

El autor recoge un total de 1.114 articulos, casi todos los
aparecidos en la prensa italiana y extranjera sobre don Mi-
lani y su obra, algunos acompaiiados de una pequefia aclara-
cion.

La relacion comprende hasta finales de 1974, incluye tam-
bién la intervencion de la RAI-TV, y estd dotado de un cuer-
po de indices que le hacen muy manejable.

En una segunda parte (HANNO SCRITTO DI LUI) reproduce
alguno de los articulos mas significativos escritos sobre don
Milani de 1958 a 1970.



REVISTAS

— ERNESTO BALDUCCI

LA FEDE DI DON LORENZO MILANI.
TESTIMONIANZE 125 (1970) 463-472.

Es el texto de una conferencia llena de aprecio y admirac
pronunciada en Roma (9-VI-70).

Expone la creatividad y originalidad de la vida cristiana
don Lorenzo, sefialando continuamente las dos constar
que se unen en el empeio diario de ser fiel a los pobres
delidad al estilo de vida evangélico hasta limites increik
ortodoxia a ultranza, e incluso se puede decir que un tr:
cionalismo cerrado, y libertad de interpretaciones, viver
y expresion realmente evangélicas. Los ntucleos princip:
que analiza son su concepcion post-tridentina de la fe j
cristologia, la Escritura, ortodoxia y ortopraxis, compro
so politico y social, amor universal y particular, ete.

— JOSE LUIS CORZO

LORENZO MILANI: UN PROFETA DE LA ESCUELA POPULAR.
REVISTA DE PASTORAL JUVENIL, 119 (1972) 38-42.

LORENZO MILANI: UN MAESTRO DEL PUEBLO.
REVISTA DE PASTORAL JUVENIL, 120 (1972) 32-35.

LLORENZO MILANI: UNA ESCUELA POPULAR.
REVISTA DE PASTORAL JUVENIL, 121-122 (1972) 37-43.

LLORENZO MILANI: UN REFORMADOR.
REVISTA DE PASTORAL JUVENIL, 123 (1972) 29-34.

Unos articulos redactados expresamente para la iniciacié
don Lorenzo Milani y a su lectura, cuajados de citas su
y explicando sus luchas con sus propias palabras. El at
es plenamente consciente de la indivisibilidad de Milan
ha escrito en espiral, no en linea, tratando siempre de
flexionar con el lector sobre las raices.



— JOSE LUIS CORZO

DAR LA PALABRA A LOS POBRES (LORENZO MILANI, MAESTRO Y
CURA DE BARBIANA).

VIDA NUEVA, 15 marzo (1975) 22-31.

En la misma linea y con la misma intencién que los anterio-
res articulos.

El trabajo result6 ganador del 1 PREMIO VIDA NUEVA (1975).

— ESTRATTO DEL DIBATTITO AVVENUTO ALLA LIBRERIA «PAESI NUO-
VI» DI ROMA.

FIERA LETTERARIA, febrero-marzo (1966).

Tabla redonda sobre la objecion de conciencia y las «razo-
nes» expuestas por don Milani a sus jueces.

— MARIO ROSI

UN PRETE NEL MUGELLO.
PoLrTiCa, 1.

— (GIOVANNI SPINOSO

APPUNTI PER UNA BIOGRAFIA DI DON LORENZO MILANI. I Y II
PovrriTicA, 28 y 29 (1972) 16-18 y 12-15.

Relato cronologico sin mas, como simple intento de divulga-
cién. Con el valor de aportar datos inéditos.

— TESTIMONIANZE, 100 (1967).
LORENZO MILANI, UN PRETE.

Es un ntimero monogréafico que la revista dedica a don Lo-
renzo.

Recoge «entre los muchisimos escritos entregados a la re-
daccion, sdlo aquellos que por su interés critico o documen-
tal ofrecen una contribucién real para la comprension his-
térica de una figura tan excepcional como discutida», dade



«que todavia no es el momento para un intento de siste
tizacién historiografica de su obra dentro de la historie
la Iglesia y de la sociedad italiana de los ultimos ve
afios».

Y lo hace bajo la perspectiva del sacerdocio, como el ti
indica, dado que segun la redaccién, «es la perspectiva ;
adecuada para una primera aproximacion a la compleja ;
sonalidad de don Milani».

He aqui los temas tratados:

Barpbucci: Il carisma de don Milani.
MEeuct: La storia interiore della sua scuola.

MARTINI-BONDI: Lorenzo Milani, pastore secondo esperie
e ragione.

INGHILESI: La scuola di clase.
Lanpuccr: La tenereza di don Lorenzo.

PrANDI: «Esperienze pastorali»: Ricerca sociologica e a1
biografia spirituale».

VI. Teatro

A partir de los textos de don Milani y sus alumnos se |
hecho algunos intentos teatrales, que han suscitado gran
polémicas, reflejadas en la prensa italiana:

— ENRrRiQUEZ

LETTERA A UNA PROFESSORESA.

Presentada en el festival de Venecia por la Compagnia
Quatro.



— GIOVANPIETRO

AZIONE SCENICA SUL PENSIERO E FIGURA DE DON LORENZO MI-
LANI.

Compagnia di Teatro Zeta.

— MEZZADRI

PROPOSTA TEATRALE SU DON LORENZO MILANI (L’OBBEDIENZA
NON E PIU UNA VIRTU).

Compagnia della Loggetta.



Carta a los jueces

LORENZO MILANI

s comienzo

e primera parte: como maestro

I: aun en el caso de reato tenia el deber moral de

hablar
I.1 el motivo ocasional
1.2 el motivo profundo

II: ;pero hay reato?
II1 «Italia repudia la guerras
II.2 también el soldado tiene una conciencia
I1.3 la responsabilidad «in solido»

o segunda parte: como sacerdote
I: la historia

II: la doctrina

o final




) explicito

tbogado defen-

wsiado  honor
a la revista Ri-
cita

Barbiana, 18 de octubre de 1965

Sefiores jueces:

Os pongo aqui por escrito lo que de buena gana hubiera dicho
en la sala judicial. De hecho no me sera facil ir a Roma, porque
hace ya tiempo que estoy enfermo.

Adjunto un certificado médico y os ruego que procedais en mi
ausencia.

La enfermedad es el inico motivo por el que no voy. Me interesa
puntualizarlo porque desde los tiempos de la Porta Pia los sa-
cerdotes italianos son sospechosos de tener poco respeto para
con el Estado. Y ésta es precisamente la acusacién que se me
hace en este proceso. Pero no estd fundada respecto de muchi-
simos hermanos mios y en modo alguno en cuanto a mi. Ya os
explicaré mi gran empefio por grabar en mis muchachos el sen-
tido de la ley y el respeto para con los tribunales de los hom-
bres.

Una precisiéon a proposito del defensor.

Las cosas que he querido decir con la carta procesada afectan
de cerca a mi persona en cuanto maestro y en cuanto sacerdote.
En estos dos aspectos sé hablar por mi mismo. Habia pedido
por este motivo a mi abogado de oficio que no interviniera. Pero
él me ha explicado que no me lo puede prometer ni como abo-
gado ni como hombre.

He entendido sus razones y no he insistido.

Otra precisién a propoésito de la revista que ha sido también
inculpada por haberme acogido amablemente en sus paginas.
Ya desde el 23 de febrero habia yo difundido por cuenta propia
la carta objeto del proceso.

S6lo posteriormente (el 6 de marzo) Rinascita la volvié a pu-
blicar y después otros peridédicos.

Es, por tanto, por motivos procesuales, es decir, del todo for-
tuitos, por los que me veo procesado al lado de una revista co-
munista.



el ambiente

vivimos juntos

la provocacion

No afiadiria aqui nada més si se tratara de otros temas. Pe
la verdad, en el caso presente, la citada revista no merece
honor de convertirse en bandera de ideas que no le van, id
como la libertad de conciencia y la no-violencia.

Involucrarla en este asunto no ayuda a la claridad, es decir
la educacién de los jovenes que siguen este proceso.

Referiré seguidamente las razones por las que me crei en el
ber de escribir la carta. Antes os aclararé el extrafio hecho
ser yo, ademas de parroco, maestro.

La mia es una parroquia de montafia. Cuando llegué aqui ha
s6lo una escuela elemental. Cinco cursos en una sola aula. 1
muchachos salian del 5.° curso semianalfabetos y se iban a t
bajar. Timidos y despreciados.

Decidi entonces que gastaria mi vida de parroco en su edu
cion civica y no soélo en la religiosa.

Asi desde hace 11 afios la mayor parte de mi ministerio se ¢
tra en una escuela.

Los que viven en la ciudad suelen maravillarse de su hora
12 horas al dia. 365 dias al afio. Antes de llegar yo les muc
chos hacian el mismo horario (y ademéas con igual trabajo)
ra procurar lana y queso a las gentes de la ciudad. Ningt
tenia nada que reprochar. Ahora que aquel horario se lo h:
hacer en la escuela dicen que los sacrifico.

Meto la escuela en este proceso porque dificilmente entenderi
mi modo de razonar si antes no sabéis que los muchachos y
vivimos practicamente juntos. Recibimos juntos las visitas. L
mos juntos: libros, periédicos, correo. Escribimos juntos.

PRIMERA PARTE: COMO MAESTRO

I. Aun en el caso de reato tenia el deber moral de hablar.

I.1. EI motivo ocasional.

Estabamos como siempre juntos cuando un amigo nos tr
un recorte de periddico. En él se leia: «Comunicado de los



presion de
_a»

muchachos
gnados

pellanes militares en el licenciamiento militar de la Regién Tos-
canay.

Mas tarde hemos sabido que el titulo no respondia a la realidad.
Solamente 20 de «los capellanes militares» estuvieron presen-
tes en la reuniéon sobre un total de 120. No he podido compro-
bar cuantos fueron avisados para esa reunion. Conozco perso-
nalmente el caso de uno de ellos: don Vittorio Vacchiano, pa-
rroco de Vicchio. Me ha confesado que no fue invitado y que
estd contrariado por el contenido y la forma del comunicado:

De hecho el texto es infundadamente provocativo. Baste pensar
en la frase «expresién de vilezay.

El profesor Giorgio Peyrot, de la universidad de Roma, esta
haciendo una recopilacién de todas las sentencias contra los
objetores italianos.

Me dice que desde la «liberacion» hasta hoy se han pronunciado
mas de 200. Tiene noticia segura de 186 sentencias y tiene ya el
texto de 100. Me asegura que en ninguna ha encontrado la pa-
labra «vileza» u otras equivalentes.

Al contrario, en algunas ha encontrado expresiones de respeto
para con la persona moral del encausado. Por ejemplo: «De to-
do el comportamiento del encausado se debe concluir que ha
incurrido en los rigores de la ley por amor a la fe» (dos sen-
tencias del TMT de Turin, 19 de diciembre de 1963, acusado:
Scherillo; 3 de junio de 1964, acusado: Fiorenza).

En tres sentencias del TMT de Verona ha encontrado reconoci-
do el motivo por su particular valor moral y social (19 de octu-
bre de 1953, acusado: Valente; 11 de enero de 1957, acusado:
Perotto; 7 de mayo de 1957, acusado: Perotto).

Adjunto el texto completo de los resultados de la investigacion
que el profesor Peyrot ha tenido la bondad de hacer para mi.

Ahora bien, estaba yo, maestro y sacerdote, sentado ante mis
muchachos. Un sacerdote que injuria a un encarcelado es siem-
pre culpable. Tanto mas si injuria a quien esta en la carcel por
un ideal. No necesitaba advertir estas cosas a mis muchachos.
Las habian intuido ya. Y habian intuido también que yo tenia
el compromiso de darles una leccion de vida.



no podia callar

el silencio de quien
debia hablar

tras uno
«guerra justa»

disgustos

esos 31 hermanos
nuestros

Debia ensefarles bien como se reacciona ante la injusticia,
mo todo ciudadano tiene libertad de palabra y de prensa, c¢
el cristiano reacciona también ante el sacerdote e incluso ant
obispo que yerra, como cada uno debe sentirse responsable
todo.

En una pared de nuestra escuela estd escrito con letras gr
des: «I care». Es la divisa intraducible de los mejores jove
americanos. «Me importa, me preocupas. Es exactamente
contrario de la divisa fascista: «Me importa un bledos.

Cuando aquel comunicado nos llegb llevaba ya una semana
retraso. Nos enteramos de que ni las autoridades civiles ni
religiosas habian reaccionado ante él.

Entonces reaccionamos nosotros. Una escuela austera comc
nuestra, que no conoce recreos ni vacaciones, tiene mucho tit
po a su disposicién para pensar y estudiar. Por esto mismo
ne el derecho y el deber de decir las cosas que otros no dic
Es el tnico recreo que concedo a mis muchachos.

Tomamos, por tanto, nuestros libros de historia (textos 1t
de la escuela media, no las monografias de los especialistas
volvimos a caminar cien afios de historia italiana a la basqu
de una «guerra justa», guerra que estuviera de acuerdo cor
articulo 11 de la Constitucién. Si no la hemos encontrado,
culpa no es nuestra.

Desde aquel dia hasta hoy hemos tenido muchos disgustos: :
han llegado decenas de cartas anénimas con injurias y ame
zas firmadas s6lo con la esvéastica o con el fascio. Algunos
riodistas nos han herido con entrevistas llenas de falsed
Otros con conclusiones sacadas de aquellas entrevistas sin ¢
darse de hacerlo con seriedad. Nuestro propio arzobispo no
sabido comprendernos (Carta al clero, 14-IV-1965). Nuestra c
ta ha sido procesada.

Por el contrario, nos ha sido de gran consuelo tener siempre
te los ojos a aquellos 31 muchachos italianos que actualme
estan en la carcel por un ideal.
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Esos muchachos son muy distintos de los millones de jévenes
que pueblan los estadios, los bares, las pistas de baile, que vi-
ven para comprarse un coche, que siguen las modas, que leen
los perioédicos deportivos, que se desinteresan de la politica y de
la religion.

Uno de mis hijos tiene como profesor de religion, en el instituto
técnico, al jefe de aquellos capellanes militares que han escrito
el comunicado. Me dice de él que en clase habla a menudo de
deporte. Que dice estar apasionado por la caza y el judo. Que
tiene un coche.

Ciertamente no le correspondia a él llamar «viles y ajenos al
mandamiento cristiano del amor» a aquellos 31 jévenes.

Quiero que mis hijos se parezcan més a ellos que a él.
Y no obstante, no quiero que se hagan anarquistas.

1.2. El motivo profundo

Voy ahora a explicar el problema de fondo de toda escuela.

Asi llegaremos, creo, a la clave de este proceso, porque a mi,
maestro, se me acusa de haber defendido un delito, en otras pa-
labras, se me acusa de haber hecho una escuela mala. Sera pues
necesario que nos pongamos de acuerdo sobre qué cosa sea una
escuela buena.

La escuela es distinta de la sala del tribunal. Para vosotros, ma.
gistrados, s6lo vale lo que es ley establecida.

La escuela, en cambio, se sitiia entre el pasado y el futuro y
debe tener presentes a ambos.

La escuela es el dificil arte de conducir a los muchachos sobre
un filo de navaja: por un lado, formarles en el sentido de la le-
galidad (y en esto se parece a vuestra funcién); por otro lado,
formarles en la voluntad de mejorar las leyes, es decir, en un
sentido politico (y en esto se diferencia de vuestra funcién).

Lo tragico de vuestro oficio de jueces es que sabéis que debéis
juzgar con leyes que todavia no son todas justas.



el muchacho

el maestro

el verdadero amor
a la ley

Viven en Italia magistrados que en el pasado han debido inc
so sentenciar a muerte. Si todos nos horrorizamos hoy sobre
particular debemos agradecérselo a aquellos maestros que 1
ayudaron a progresar enseflandonos a criticar la ley que ent
ces estaba vigente.

He ahi por qué, en un cierto sentido, la escuela estad fuera
vuestro ordenamiento juridico.

El muchacho no es todavia penalmente imputable y no eje
aun derechos soberanos. Solamente debe prepararse para ej
cerlos mafiana y es, bajo este aspecto, nuestro inferior, pi
debe obedecernos y nosotros respondemos de él. Pero, por o
lado, es nuestro superior porque mahana decretara leyes me
res que las nuestras.

En estas circunstancias, el maestro debe ser profeta en cua
pueda, debe escrutar los «signos de los tiempos», debe ad:
nar en los ojos de los muchachos las cosas bellas que ellos
ran claras mahana y que nosotros hoy vemos s6lo confusam
te.

También el maestro estd en cierto modo fuera de vuestro or
namiento y, sin embargo, a su servicio. Si lo condenais, ater
réis contra el mismo proceso legislativo.

En cuanto a su vida de jévenes soberanos del mafiana, no p
do decir a mis muchachos que el inico modo de amar la ley
obedeciéndola. Lo que puedo decirles es que deberan tener
leyes de los hombres en tal consideracién que s6lo deberan
servarlas caso de ser justas (esto es, cuando sean la fuerza
débil). Cuando vean, en cambio, que no son justas (es de
cuando sancionen el abuso del fuerte) deberan luchar para
sean cambiadas.

La palanca oficial para cambiar la ley es el voto. La Const:
cién le ahade también la palanca de la huelga.

Pero la verdadera palanca de estas dos palancas del poder
influir con la palabra y con el ejemplo en los deméas votante
huelguistas. Y cuando llega el momento no hay escuela 1



grande que pagar con la propia persona una objecién de con-
ciencia, esto es, violar la ley que se crea mala y aceptar la pena
que ella prevé. Nuestra carta en el banquillo del acusado, por
ejemplo, es una buena escuela y lo es asimismo el testimonio de
los 31 jovenes que estan en Gaeta.

Quien paga con su propia persona testimonia que quiere una
ley mejor, es decir, cue ama la ley mas que los demas. No en-
tiendo cémo alguno pueda confundirlo con un anarquista. Pe-
dimos a Dios que nos mande muchos jovenes de tamafia capa-
cidad.

Esta técnica de amor constructive por la ley la he aprendido
junto con los muchachos mientras lelamos el Critén, la Apolo-
gia de Socrates, la Vida del Seiior en los cuatro evangelios, la
Autobiografia de Gandhi, las Cartas del piloto de Hiroshima.
Vidas de hombres que se han encontrado tragicamente enfren-
tados al ordenamiento vigente de su tiempo, no para deshacer-
lo, sino para mejorarlo.

Semejante técnica, de amor constructivo la he llevado también
yo, en un marco mas reducido, a toda mi vida de cristiano en
relacion con las leyes y con las autoridades de la Iglesia. Severa-
mente ortodoxo y disciplinado y al mismo tiempo apasionada-
mente atento al presente y al futuro. Nadie puede acusarme de
herejia o de indisciplina, nadie de haber hecho carrera: jtengo
42 afios y soy parroco de 42 almas!

Por lo demas, he conseguido ya admirables hijos. Optimos ciu-
dadanos y O6ptimos cristianos. Ninguno de ellos se ha hecho
anarquista. Ninguno se ha hecho conformista. Informaros so-
bre el particular. Ellos testimonian en favor mio.

II. ;Pero hay reato?

Os he declarado hasta aqui que, aunque fuera reato la carta
procesada, mi deber moral de maestro era escribirla igualmente.
Os he hecho notar que quitandome esta libertad atentariais con-
tra la escuela, o también contra el progreso legislativo.

;Pero realmente hay reato?



la Constitucion
en la escuela

nos lo falsificaban
todo

1. tipo: por la
clase dominante

La Asamblea Constituyente nos ha invitado a dar cabida en
escuela a la Carta Constitucional «con el fin de hacer consci
te a la nueva generacion de las conquistas morales y socis
alcanzadas» (Orden del dia aprobado por unanimidad en la
sién del 11 de diciembre de 1947).

II.1. «Italia repudia la guerras

Una de estas conquistas morales y sociales es el articulo !
«Italia repudia la guerra como instrumento de ofensa con
la libertad de los demas pueblos».

Vosotros los juristas decis que las leyes se refieren sélo al
turo, pero nosotros, gente de la calle, decimos que la pala
«repudia» es mucho mas rica de significado y que abraza el
turo.

Es una invitacién a hacer saltar todo por los aires: la histc
como nos la ensefiaban y el concepto de obediencia militar
soluta tal como la ensehan todavia.

Excusadme si me alargo en la consideracién de este punto, p
el Ministerio Piiblico ha interpretado como apologia de la ¢
obediencia una carta que es un recorrido a través de 100 a:
de historia a la luz del verbo «repudia».

Es a partir de la premisa de como se juzga aquellas guerras
donde se sigue si se deberd o no obedecer en las guerras fu
ras.

Cuando ibamos a la escuela nuestros maestros, Dios les perdc
nos tenian burdamente engafiados. Algunos pobrecillos cre
de verdad lo que decian: nos engafiaban porque a su vez es
ban engafiados. Otros sabian que nos engafiaban, pero ten
miedo. Los més eran tal vez gente superficial tan solo.

En su opinién todas las guerras eran «por la patrias.

Examinemos ahora 4 tipos de guerra que no fueron ciertam
te «por la patrias.

Nuestros maestros olvidaban hacernos observar una verdad
perogrullo, a saber, que los ejércitos marchan a las 6rdenes
la clase dominante.



cito clasista
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En Italia hasta 1880 sélo el 2 9% de la poblacion tenia derecho
al voto. Hasta 1909, el 7 %. En 1913 tuvo derecho al voto el
23 %, pero soélo la mitad lo supo o lo quiso usar.

Desde 1922 a 1945 el boleto electoral no lleg6 a nadie, pero 2
todos les llegd la papeleta de llamamiento para tres guerras es-
pantosas.

Hoy el sufragio es universal por derecho, pero la Constitucién
(articulo 3.°) nos advertia en el 47, con desconcertante sinceri-
dad, que los obreros estaban de hecho excluidos de las riendas
del poder. Como no ha sido pedida la revision de aquel articulo
es licito pensar (y yo lo pienso) que describe una situacién no
superada todavia.

Por tanto, estd oficialmente reconocido que los agricultores y
los obreros, es decir, la gran masa del pueblo italiano, nunca ha
estado en el poder.

Por tanto, el ejército ha marchado s6lo a las 6rdenes de una cla-
se restringida.

Por lo demés, lleva todavia su marca: el servicio militar esta
calculado en 93.000 liras al mes para los hijos de los ricos y en
4.500 liras para los hijos de los pobres. No comen el mismo ran-
cho en la misma mesa. Los hijos de los ricos son servidos por
un asistente hijo de pobres.

Por tanto, el ejército nunca o casi nunca ha representado a la
patria ni en cuanto a la totalidad ni en punto a la igualdad.

Y ademaés, jen cuintas guerras de la historia los ejércitos han
representado a la patria?

Tal vez el que defendi6 a Francia durante la revolucion. Pero
cierto que no el de Napoleén en Rusia. Tal vez el ejército inglés
después de Dunkerque. Pero no el ejército inglés en Suez. Tal
vez el ejército ruso en Stalingrado. Pero desde luego no el ejér-
cito ruso en Polonia. Tal vez el ejército italiano en el Piave. Pe-
ro en modo alguno el ejército italiano el 24 de mayo.

En la escuela tengo exclusivamente hijos de agricultores y de
obreros. La luz eléctrica se trajo a Barbiana hace 15 dias, pero



idolatria

2.° tipo: dar la
vida por nada

respeto a los
caidos

las papeletas de alistamiento se comenzé a traerlas a domic
en 1861.

No puedo dejar de advertir a mis muchachos que sus infeli
padres han sufrido y hecho sufrir en la guerra defendiendo
intereses de una clase restringida (jde la que no formaban
siquiera parte!), no los intereses de la patria.

También la patria es una criatura, es decir, algo menor
Dios, un idolo si se la adora. Pienso que no se puede dar la v
por algo inferior a Dios. Incluso, si se debiera conceder que
puede dar la vida por el idolo bueno (la patria), nunca se poc
admitir que se pueda dar la vida por el idolo malo (la espec
cién de los industriales).

Aln es peor dar la vida por nada.

Nuestros maestros no nos dijeron que en el 66 Austria nos
bia ofrecido gratis el Veneto. No nos dijeron por consiguie
que los muertos por aquella causa habian muerto por nada.
monstruoso ir a morir y a matar sin objeto.

Si nos hubieran dicho menos mentiras habriamos intuido lo ¢
pleja que es la verdad y que aquella guerra, como toda gue
era una mezcla del entusiasmo heroico de unos, del desdén
roico de otros, y, finalmente, de la delincuencia de otros.

Digo todo esto porque aigunos me acusan de haber faltad
respeto debido a los caidos. No es verdad. Tengo respeto
aquellas infelices victimas. Precisamente por esto me parec
una ofensa alabar a quien les mando6 a morir y después se |
a salvo. Por ejemplo, aquel rey que escap6é a Brindisi con B:
glio y muchos generales y que con las prisas se olvidé de d
ordenes.

Por lo demas, el respeto por los muertos no puede hacerme
vidar a mis hijos vivos. No quiero que tengan aquel tragico
Si un dia saben ofrecer su vida en sacrificio estaré orgullos:
ellos, pero que sea por la causa de Dios y de los pobres, no
el sefior Saboya o el sefior Krupp.
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Habra que recordar igualmente las guerras para llevar las fron-
teras mas alla del territorio nacional.

Hay todavia pobrecillos fascistas que me escriben cartas pa-
téticas para decirme que antes de pronunciar el santo nombre
de Battisti debo limpiarme la boca.

Esto se debe a que nuestros maestros nos presentaron a Battis-
ti como a un héroe fascista. Se olvidaron de decirnos que era
socialista y que si hubiera estado vivo el 4 de noviembre cuando
los italianos entraron en el Tirol Sur habria objetado. No ha-
bria dado un paso més alla de Salorno por el mismisimo motivo
por el que cuatro afios antes habia objetado por la presencia de
los austriacos mas aqui de Salorno y se habia convertido en de-
sertor, como digo en mi carta.

«Tendremos por una tonteria alardear derechos sobre Merano y
Bolzano» (Scritti politici di Cesare Battisti, vol. II, pp. 96-97).
«Ciertos italianos confunden demasiado facilmente el Tirol con
Trento y con poca logica quieren que los confines de Italia se
extiendan hasta Brennero» (ibidem).

Bajo el fascismo el engafio fue organizado cientificamente. Y no
so6lo en los libros sino incluso en el paisaje. En el Alto Adige,
donde ningtin soldado italiano habia muerto nunca, hubo tres
cementerios de guerra fingidos (Colle Isarco, Passo Resia, S.
Candido) con auténticos caidos desenterrados en Caporetto.

Hablo de fronteras para quien todavia cree, como creia Battisti,
que las fronteras deben separar con precision unas naciones de
otras. No ciertamente para satisfacer a aquellos nazis de museo
que disparan contra policias de 20 afios.

En cuanto a mi, ensehio a mis muchachos que las fronteras son
conceptos superados. Al estar escribiendo la carta procesada
advertimos que nuestros mojones fronterizos siempre han an-
dado de viaje. Y, la verdad, lo que persiste en cambiar segtn el
capricho de la suerte militar no puede ser dogma de fe, ni civil
ni religiosa.

iNos presentaban el imperio como una gloria de la patria! Te-
nia yo 13 afios. Me parece hoy. Saltaba de alegria por el imperio.



obligacion civica
de desenmascarar

Nuestros maestros se habian olvidado de decirnos que los €
pes eran mejores que nosotros. Que ibamos a quemar sus cho
con sus mujeres y sus hijos dentro mientras que ellos no
habian hecho nada.

Aquella vil escuela preparaba, no sé si consciente o inconscier
mente, los horrores de tres afios después. Preparaba millo
de soldados obedientes, obedientes a las 6rdenes de Mussol
Para ser mas exactos: obedientes a las ordenes de Hitler.
millones de muertos.

Y después de haber sido tan vulgarmente engafiados por :
maestros cuando tenia 13 afios, ahora que yo soy maestro y
tengo ante mi a estos muchachos de 13 afos, y a quienes a
;queréis que no sienta la obligacién no s6lo moral (como de
en la primera parte de esta carta), sino también civica de ¢
enmascararlo todo, incluida la obediencia militar como nos
ensefiaban afios atras?

Perseguid a los maestros que dicen todavia las mentiras
otros tiempos, a los que desde entonces a hoy no han estudi
ni pensado, no a mi.

II.2. También el soldado tiene una conciencia

Hemos querido escribir esta carta sin la ayuda de ningtin ju
ta. En la escuela, sin embargo, tenemos un ejemplar de los
digos.

En el texto del articulo 40 c.p.m.p. y en la jurisprudencia
articulo 51 del c.p. hemos leido que el soldado no debe obede
cuando el acto mandado es claramente delictivo. Que la or
debe tener un minimo de apariencia de legitimidad. Una seni
cia del T.S.M. condena a un soldado que ha obedecido a una
den de matar a civiles (13-XTII-49, imputado: Strauch).

Por tanto, también vuestro ordenamiento reconoce que incl
el soldado tiene una conciencia y que debe saber usarla opo
namente.

;Como podria tener un minimo de apariencia de legitimi
una diezmacién, una represalia sobre rehenes, la deportaciér
los judios, la tortura, una guerra colonial?



erecho inter-
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;O acaso puede tener un minimo de apariencia de legitimidad
un acto condenado por los acuerdos internacionales que Italia
ha suscrito?

Nuestro arzobispo cardenal Florit ha escrito que «es practica-
mente imposible para el individuo valorar por si mismo los mil-
tiples aspectos relativos a la moralidad de las 6rdenes que re-
cibe» (Carta al clero, 14-IV-65). Ciertamente no queria referirse
a la orden que recibieron las enfermeras alemanas de matar a
sus enfermos. Ni tampoco a la que recibié Badoglio y trasmiti6
a sus soldados de apuntar a los hospitales (telegrama de Musso-
lini, 28-I11-1936). Ni tampoco al uso de gases.

Es intutil querer cerrar los ojos sobre el hecho de que los ita-
lianos han usado gas en Etiopia. El Protocolo de Ginebra, del
16 de mayo de 1925, ratificado por Italia el 3 de abril de 1928,
empez6 a ser violado por nuestro pais el 23 de diciembre de
1935, en Tacazzé. La Enciclopedia Britdnica lo considera como
cosa pacifica. Ahora ya hasta los peridédicos catélicos denuncian
el hecho (I’Avenire d’Italia, articulos de Angelo del Boca, del
13-V-1965 al 15-VII-1965).

Hemos leido los telegramas de Mussolini a Graziani: «autorizo
empleo gas» (telegrama numero 12409, del 27-X-1935; los de
Mussolini a Badoglio: «renuevo autorizacion empleo gas cual-
quier clase y en cualquier proporciéon» (29-I11-1936). Haile Sela-
sie lo ha confirmado autorizada y circunstancialmente (entre-
vista para L’Espresso, 29-IX-1965 y siguientes).

Aquellos oficiales y aquellos soldados obedientes que arrojaban
barriles de iperita * son criminales de guerra y todavia no han
sido procesados.

En cambio, soy procesado yo porque he escrito una carta que
muchos consideran noble.

(Muy queridas, entre tantas otras, las cartas de afectuosa soli-
daridad de las Comisiones Internas de las principales fabricas
florentinas, las de los dirigentes y activistas de la C.I.S.L. de
Milan y de la C.I.S.L. de Florencia y la de los Valdesi).

* Liquido usado como gas de combate por primera vez por los alema-
nes en los alrededores de Ypres en la guerra de 1914-1918.
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;Qué idea se podran hacer los jovenes de lo que es un crim
Hoy ademés los convenios internacionales han sido acogidos
la Constitucién (art. 10). A mis montafieses les ensefio a hon
mas la Constitucién y los pactos que su patria ha firmado

las 6rdenes contrarias de un general.

No les creo deficientes, incapaces de distinguir si es licito ¢
quemar vivo a un nifo. Les considero ciudadanos soberanc
conscientes. Ricos en el buen sentido que caracteriza a los
bres. Libres de ciertas perversiones intelectuales de las que
vez sufren los hijos de la burguesia, aquellos, por ejemplo,
leian a D’Annunzio y que nos han regalado el fascismo y
guerras.

En Nuremberg y en Jerusalén fueron condenados hombres
habian obedecido.

La humanidad entera estd de acuerdo en que no debian hs
obedecido, porque hay una ley que los hombres tal vez no tie
todavia bien registrada en sus codigos, pero que esti insc
en su corazén. Una gran parte de la humanidad la llama ley
Dios, la otra parte la llama ley de la Conciencia. Los que
creen ni en una ni en otra no son mas que una infima min
enferma. Son los cultivadores de la obediencia ciega.

Condenar nuestra carta equivale a decir a los jévenes solds
italianos que no deben tener una conciencia, que deben obed:
como automatas, que sus delitos los pagard quien se los h
ordenado.

Por el contrario, lo que hay que decirles es que Claude Tath
el piloto de Hiroshima, ve cada noche mujeres y nifios que ar
y se funden como velas, que se niega a tomar tranquilizar
que no quiere dormir, que no quiere olvidar lo que hizo cua
era «un buen muchacho», «un soldado disciplinado» (segi:
definicion de sus superiores), «un pobre imbécil irresponsa
(seglin la version que €l da ahora de si mismo) (Cartas de C
de Tatherly y Giinter Anders, Einaudi, 1962).
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I1.3. La responsabilidad «in solido»

He estudiado en teologia moral un viejo principio de derecho ro-
mano que también vosotros aceptais: el principio de la respon-
sabilidad «in solido». El pueblo lo conoce en forma de prover-
bio: «Tan ladrén es el que roba como el que guarda el saco».

Cuando se trata de personas que cometen juntas un delito, por
ejemplo el mandamas y el sicario, vosotros les dais cadena per-
petua a los dos y todos entienden que la responsabilidad no se
divide por dos.

Un delito como el de Hiroshima ha requerido un millar de co-
responsables directos: politicos, cientificos, técnicos, obreros,
aviadores.

Cada uno de ellos ha acallado su propia conciencia fingiéndose
que esa cifra del millar actuaba como un divisor de su propia
responsabilidad. Un remordimiento reducido a milésimas no qui-
ta el suefio al hombre de hoy.

Y asi hemos llegado al absurdo de que el hombre de las caver-
nas que daba un garrotazo sabia que hacia mal y se arrepentia.
El aviador de la era atémica llena el depdsito del aparato que
poco después desintegrara 200.000 japoneses y no se arrepiente.
Si damos razén a los tedricos de la obediencia y a ciertos tri-
bunales alemanes, s6lo Hitler debe responder del asesinato de
seis millones de judios. Pero Hitler era irresponsable porque es-
taba loco. Por lo tanto aquel delito no ocurrié nunca porque no
tiene autor.

S6lo hay un modo de salir de este macabro juego de palabras.
Tener el valor de decir a los jévenes que todos son soberanos,
que para ellos la obediencia ya no es una virtud, sino la mas
sutil de las tentaciones, que no crean poderse escudar ni ante
los hombres ni ante Dios, que deben sentirse cada uno el tinico
responsable de todo.

De este modo la humanidad podra decir que en este siglo ha
tenido un porgreso moral paralelo y proporcional a su progreso
técnico.
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SEGUNDA PARTE: COMO SACERDOTE

Hasta aqui he hablado como un ciudadano y como un maes
que con su escuela y con su carta cree haber rendido un s
vicio a la sociedad civil, y que en modo alguno cree haber
metido un delito.

Pero supongamos de nuevo que vosotros lo consideraseis del
Que esta acusacion haya sido hecha solamente a mi y no te
bién a todos mis hermanos pone en duda mi ortodoxia de
télico y de sacerdote. Asi pareceria que estariais condenal
las ideas personales de un sacerdote extrafio. Pero yo soy pa
viva de la Iglesia e incluso ministro suyo. Si hubiera dicho co
extrafias a sus ensefianzas ella me habria condenado. No lo
hecho porque mi carta dice cosas elementales de doctrina ci
tiana que todos los sacerdotes ensefian desde hace 2.000 af
Si he cometido delito, perseguidnos a todos.

Adrede he evitado hablar como si fuera un pacifista. Persor
mente lo soy. He tratado de educar asi a los muchachos. Les
dirigido en cuanto he podido hacia los sindicatos (las tnicas
ganizaciones que aplican con amplitud las técnicas no viol
tas). Pero la no-violencia no es todavia la doctrina oficial de
da la Iglesia. Mientras que la doctrina del primado de la C
ciencia sobre la ley del Estado si que lo es.

Me sera facil demostrar que en mi carta he hablado como ca
lico integrista, e incluso como catélico conservador.

o) la historia

Comencemos por la historia.

La historia de Italia hasta 1929 en mi carta es idéntica a co
la contaban los sacerdotes en el seminario antes de esa fec
Mi viejo parroco me decia que La Squilla, el periédico catol
de Florencia, tenia como fondo en la parte superior una g
banda negra. ;Era el luto por el «Risorgimento»!
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En cuanto a la historia mas reciente, es decir, por lo que se re-
fiere a las guerras fascistas, puede ocurrir incluso que alguno
de mis hermanos sea en su interior un nostalgico, pero es cosa
sabida que la inmensa mayoria de los sacerdotes apoya a un
partido democratico, que fue precisamente el principal autor de
la Constitucion (autor, por tanto, de la palabra «repudias).

b) la doctrina

Entremos ahora en la cuestién doctrinal.

La doctrina de la primacia de la ley de Dios sobre la ley de los
hombres es compartida, y hasta ensalzada, por toda la Iglesia.
Para demostrarlo, no iré en busca de tedlogos modernos y difi-
ciles.

Basta preguntarselo a un nifio que se esté preparando para la
primera comunion: «Si el padre o la madre mandan alguna cosa
mal ;es preciso seguir su mandato? Los méartires desobedecie-
ron a las leyes del Estado: jobraron bien o mal?».

Sobre esta cuestion hay quien cita inoportunamente el dicho de
San Pedro: «obedeced a vuestros superiores incluso si son ma-
los». En efecto, no tiene ninguna importancia si el que manda
es bueno o malo como persona. De sus propias acciones tendra
que responder él solo ante Dios.

Pero lo que si tiene importancia es si las cosas que se nos man-
dan son buenas o malas, porque de nuestras acciones nosotros
mismos responderemos ante Dios.

Tan cierto es lo anterior que Pedro escribia aquellas sabias re-
comendaciones sobre la obediencia desde una carcel, donde es-
taba preso por haber desobedecido solemnemente.

El concilio de Trento es explicito sobre este particular (Catecis-
mo, parte 3.2, regla 4.2, parrafo 16): «Si las autoridades po-
liticas mandan algo inicuo no hay por qué hacerles caso. A la
hora de explicar esto al pueblo el parroco deberd hacer notar
que esta reservado en el cielo un premio grande y proporcionado
para los que obedezcan a semejante precepto divino», es decir,
;al precepto de desobedecer al Estado!
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Algunos catélicos de extrema derecha (quiza los mismos que
han denunciado) llaman la atencién sobre la Exposicién de
Iglesia del Silencio. Aquella Exposicidén representa la exaltac
de los ciudadanos que se rebelan contra el Estado por moti
de conciencia. En este caso también mis propios superficial
mos acusadores piensan como yo. El Uinico error que come
es el de recordar aquella ley eterna cuando el Estado es cor
nista y las victimas son catélicas y de olvidarla en los cas
como en Espafia, en los que el Estado se declara catolico y
victimas son comunistas.

Son cosas lamentables, pero las he recordado para haceros
que sobre este punto el circulo de catélicos que piensan cc
yo estad al completo, sin excepciones.

Todos saben que la Iglesia honra a sus mértires. A poca dist
cia de vuestro tribunal la Iglesia ha erigido una basilica p
honrar al pobre pescador que pagd con su vida la diverger
entre su propia conciencia y las 6rdenes vigentes. San Pedro
un «mal ciudadano». Vuestros predecesores en el tribunal
Roma no se equivocaron del todo al condenarlo.

Sin embargo, no eran intolerantes respecto a las religiones.
Roma levantaron templos a todos los dioses y se preocupa
de ofrecerles sacrificios en cada uno de los altares.

Su profundo sentido del derecho advirti6 un serio peligro p
sus instituciones s6lo en una de las religiones. En aquella 1
gion cuyo primer mandamiento dice: «Yo soy un Dios cel
No tengais otro Dios fuera de mi».

En aquellos tiempos, por tanto, era invitable que los buenos
dios y los buenos cristianos aparecieran como malos ciude
nos.

Més tarde las leyes del Estado progresaron. Dejadme decir,
animo de ofender a los laicistas, que tales leyes fueron poc
poco aproximéndose a las leyes de Dios. Asi es como dia a
va resultdndonos mas facil ser reconocidos como buenos

dadanos. Pero esto acontece casualmente, no por la misma
turaleza de los hechos. No os extraféis, por consiguiente, si
davia no podemos obedecer todas las leyes de los hombres.
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jorémoslas atin mas y llegara un dia en que las obedeceremos
todas. Ya os he dicho que yo mismo, como maestro civil, estoy
colaborando en mejorarlas.

Esto obedece a mi confianza en las leyes de los hombres. En la
corta experiencia de vida que tengo, me parece, a simple vista,
que las hemos hecho progresar.

Hoy se condenan cosas malas que antes se defendian. Hoy se
condena la pena de muerte, el absolutismo, la monarquia, la cen-
sura, las colonias, el racismo, la inferioriadd de la mujer, la
prostitucion, el trabajo de los nifios. Hoy se apoya la huelga,
los sindicatos, los partidos.

Todo esto no es mas que un irreversible aproximarse a la ley
de Dios. Ya hoy la coincidencia es tan grande que normalmen-
te un buen cristiano puede pasarse la vida entera sin llegar a
verse obligado por su conciencia a violar una ley del Estado.

Yo, por ejemplo, hasta el momento presente no he sido conde-
nado. Y espero estar en la misma situacién al final de este pro-
ceso. Es un deseo que formulo pensando en los patriotas. Sufri-
rian lo indecible si pudieran leer la cantidad de cartas que reci-
bo del extranjero. Cartas enviadas de paises que no han recu-
rrido al reclutamiento militar y que reconocen la objecion de
conciencia. Los que me escriben esas cartas estdn convencidos
de que lo hacen a un pais de salvajes. Alguno de ellos me pre-
gunta hasta cuando deberd permanecer ain en prisién el pobre
padre Balducci.

Deciamos que en nuestros dias la ley de Dios y la ley de los
hombres coinciden casi en todo. Sin embargo, se dan todavia
casos excepcionales en los que sigue en pie la antigua divergen-
cia y el antiguo mandamiento de la Iglesia de obedecer a Dios
antes que a los hombres.

En la carta procesada he hecho el recuento de algunos de esos
casos. Puedo afiadir también otras consideraciones.

Comencemos por la objecioén de conciencia entendida en sentido
estricto.
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En aquellos dias la misma Iglesia me reconforté también en
punto especifico. El Concilio invita a los legisladores a resp
(«respicere») a los que «por dar testimonio de la mansedun
cristiana o por acto de reverencia a la vida, o por horror a ¢
quier tipo de violencia, rehisan por razones de conciencis
sea el servicio militar, ya cualquiera de los actos de inhun
crueldad a que conduce la guerras (Esquema 13, parrafo
Este es el texto propuesto por la Comisién correspondiente
donde se reflejan todas las corrientes del Concilio. Tiene
tanto las probabilidades de ser materia definitiva).

Los 20 militares de Florencia han afirmado que el objeto:
conciencia es una persona vil. Yo he dicho solamente que a
se trate de un profeta. Creo que los obispos van mas lejos
yo en este sentido.

Voy a recordar tres hechos significativos.

En 1918 los seminaristas vueltos ya de la guerra, si queriar
denarse de sacerdotes, debian pedir a la Santa Sede auto:
cion especial: a causa de las irregularidades canoénicas en
podian haber incurrido en la obediencia a sus oficiales.

En 1929 la Iglesia pidi6é al Estado que dispensara a los sem
ristas, a los sacerdotes, a los obispos, del servicio militar.

El canon 141 prohibe a los clérigos alistarse como volunta
a no ser que lo hagan para «librarse antes» («ut citius li
evadant!»).

Quien desobedece queda automaticamente reducido al est
laical.

La Iglesia, como se ve, considera como poco decorosa par:
sacerdote la actividad militar tomada en su totalidad. Con tc
sus sombras y sus luces. La misma actividad militar que el
tado honra con medallas y monumentos.

Por 1iltimo vamos a considerar la cuestion méis candente de
Ultimas guerras y de las guerras futuras: la muerte de civ
Nunca la Iglesia ha admitido que sea licito en una guerra
tar a gente civil, a no ser que el hecho aconteciera incider
mente, esto es, en el intento de atacar un objetivo militar. F
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poco hemos leido en la escuela un articulo del premio nobel Max
Born, aparecido en el Bulletin of the Atomic Scientists, abril de
1964, y reproducido por el Giorno.

Dice ahi Max Born que en la primera guerra mundial el 5 %
de los muertos eran civiles y el 95 % militares (se podia en ese
caso sostener que los civiles habian muerto «incidentalmentes).
En la segunda guerra el 48 % de los muertos eran civiles y el
52 9% militares (ya no se podia defender que los civiles habian
muerto «incidentalmentes).

En la guerra de Corea el 8 9% de los muertos eran civiles y el
16 % militares (en este caso se puede creer que los militares
murieron «incidentalmente»).

Todos sabemos que los generales estudian la estrategia de hoy
con la unidad de medida del «megadeath» (un millon de muer-
tos), es decir, que las armas actuales estdn dirigidas directa-
mente a los civiles y que acaso los militares seran los tnicos
que se salven.

Que yo sepa ninglin tedlogo admite que un soldado pueda apun-
tar directamente a los civiles (se podria decir ahora «exclusiva-
mente»). Por lo tanto, en estos casos el cristiano debe objetar
incluso con su propia vida. Yo afiadiria por mi parte que me
parece consecuente el hecho de decir que en una guerra similar
el cristiano no puede participar en ella ni siquiera como coci-
nero.

Gandhi lo habia ya intuido cuando todavia no se hablaba de ar-
mas atoémicas:

«No hago ninguna distincién entre aquellos que llevan consigo
las armas destructoras y aquellos que prestan servicios en la
Cruz Roja. Tanto unos como otros forman parte de la guerra y
promueven la causa bélica. Todos ellos son culpables del crimen
de guerra» (Non-violence in peace and war. Ahmedabad 14 vol.
1L).

Llegados a este punto me pregunto si no seréd pura cuestion aca-

démica empefiarse en hablar de guerra con términos ya ana-
cronicos para el caso mismo de la segunda guerra mundial.
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Y, sin embargo, tengo que hablar incluso de la guerra future
que, acusandoseme de apologia de reato, se nos habla prec
mente de la guerra que deberan hacer o no hacer mafiana m
tros muchachos.

Ahora bien, en el supuesto de una guerra futura, la inada)
ci6én de los términos de nuestra teologia y de vuestra legislac
se hace ain méas patente.

Es cosa sabida que la Gnica «defensa» posible en una guerrs:
misiles atémicos sera el disparar 20 minutos antes de que lo
ga el «agresor». Pero en lengua italiana al disparar antes s
llama «agresién» y no «defensax.

Imaginémonos un Estado muy honesto que con vistas a su
fensa dispare 20 minutos después. En este caso dispararian
s6lo sus submarinos por ser los tinicos supervivientes de un |
ya borrado del mapa 20 minutos antes. En lengua italiana a
to se le llama «venganza» y no «defensas.

No me agrada que mi razonamiento adopte un tono algo ex
vagante, pero Kennedy y Krusciov (ambos artifices de la lla
da «distensién») se han propinado uno a otro y publicams
amenazas semejantes:

«Somos plenamente conscientes del hecho de que esta gue
si la desencadenamos, llegara a ser desde un principio una
rra termonuclear y una guerra mundial. Esto para nosotros
ofrece ninguna duda» (Carta de Krusciov a B. Russell, el 2:
octubre de 1962).

Estameos pisando aqui un terreno muy real.

La denominada guerra defensiva no existe en nuestros dias.
existe ninguna «guerra justa» ni para la Iglesia ni para la Ci
titucion.

De vez en cuando los cientificos (por ejemplo, Linus Paul
premio nobel de quimica y de paz) nos han advertido que la
pervivencia de la especie humana no es mas que un juego.

Asi las cosas, jcOmo se nos ocurre preguntar si a un soldad
es licito o no destruir a la especie humana?



FINAL

Espero confiadamente que me absolveréis. No me divierte nada
la idea de hacer el héroe en una prision. Sin embargo, no puedo
dejar de deciros claramente que continuaré ensefiando a mis
muchachos lo que he ensefiado hasta ahora, esto es, que si llega
el caso de que un oficial les dé 6rdenes como las que da un pa-
ranoico no tienen méas deber que el de atarle con seguridad y
llevarle a una casa de curacion.

Espero que en todo el mundo mis hermanos los sacerdotes y
maestros de cualquier religién y de cualquier escuela ensefiaran
como yo. Esto no quiere decir que no se dé el caso de algiin ge-
neral que encuentre alglin otro mezquino como él que esté dis-
puesto a obedecerle y que no se logre nunca de esta manera
salvar a la humanidad.

Lo anterior no puede convertirse en una razéon para no llevar a
cabo nuestro deber de maestros hasta las iltimas consecuencias.
Caso de no poder salvar a la hurhanidad, al menos dejaremos
a salvo nuestras almas.
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Giinther BORNKAMM, Jesis de Nazaret, Ed. Si-
gueme, 1975, 231 p.

Este libro de Bornkamm aparecié por pri-
mera vez en 1956. El hecho de que ahora, en
1975, haga acto de apariciéon en lengua espaifio-
la nos indica que ha sido juzgado por la edito-
rial Sigueme como valido atn para nuestros
dias, a pesar de los 20 afios de existencia que
lleva encima.

También es importante reparar en ese aflo
de 1956 porque nos trae a la memoria la polé-
mica surgida por aquellos afios dentro de la
escuela bultmanniana con relacién al Jesus de
la historia. Como se sabe, allaA por 1954, un
grupo de antiguos alumnos de R. Bultmann
se levanté en defensa de la importancia del
Jestus de la historia en la génesis de la fe de
los primeros cristianos. Entre esos alumnos es-
taba G. Bornkamm.

Dos anos més tarde de la apuntada reac-
cién, en 1956, apareci6 el libro Jesus von Naza-
reth, que ahora nos ha llegado en espaifiol.

El libro, tal como aparece en la edicién de
Sigueme, consta de 9 capitulos y de 3 excursos.
Posee también un indice de materias.

En el tratamiento de los diversos temas se
advierte ciertamente una mayor valoracién del
Jestis histérico, cosa que se echaba de menos
en el Jesus de Bultmann. Borkamm subraya
repetidamente la «inmediatez» con que se com-
porta Jestis ante los hombres. Se trata, claro,
de una «inmediatez» divina, de una actualiza-
cién de la presencia de Dios que sorprende en

el comportamiento de Jests si lo compara
con el de los otros enviados de Dios. B
kamm insiste incansablemente en este ¢
histérico de la «inmediatez» divina por p.
de las obras y palabras de Jests. Semej:
«inmediatez» no es una conclusiéon depend
te de tal o cual texto de los evangelios. Es
especie de impresién general que se deduc
la lectura del Nuevo Testamento, impresié:
cuya autenticidad histérica Bornkamm no
da.

Para que veamos més en concreto este
do de argumentar de Bornkamm fijémonos
su punto de vista sobre «La cuestién me
nicay. Después de rechazar que sea una
ni6én probable el que Jesis se haya aplic
alguno de los titulos mesidnicos —«ningun:
sus palabras evoca un messias designatus
concluye:

«El resultado de estas considera
nes, lejos de ser negativo, es eminel
mente positivo. Nos llevan a la con:
tacion de la base de toda nuestra ex
sicién sobre el mensaje y la historia
Jestis, a saber, que el caracter ‘me
nico’ de su ser estd incluido en su
labra, en su accién y en la inmedic
de su manifestacién histérica» (pp. 1
189).

A la luz de esta «inmediatez» del comg
tamiento de Jests —dato éste que X. L&
Dufour valora grandemente en el prélogo
escribi6 para la edicién francesa del libro
Bornkamm (cfr. Qui est Jésus de Nazaret



lu Seuil, 1973, p. 10)— nuestro autor ana-
e interpreta también los textos evangéli-
{ue nos hablan del reino de Dios ya en su
nsién futura, ya en su dimensién presente
95-100).

ornkamm, por tanto, cuenta con el Jesis
. historia y destaca con sinceridad su im-
incia para la fe de la primitiva comuni-
cristiana. Pero Bornkamm no acepta esta
rtancia decisiva del Jests de la historia
que en el terreno del mensaje, en el cam-
e la predicaciéon. No la admite en el as-
> de los hechos. Aqui Bornkamm se man-
, como Bultmann, en la consideracién exis-
al de los mismos. Esto aparece claro en
»aginas que Bornkamm dedica a la resu-
2i6n de Jests (pp. 192-198). No s6lo no la
idera como un «hecho histéricoy —y en
estariamos con €él—, sino que tampoco
msidera como un «hecho reals. Volvemos
contrarnos en este punto con la fe lutera-
ue parece conceptuar contaminada toda fe
tenga que ver algo con realizaciones qus
‘en la realidad actual de la existencia hu-
a y césmica. No es que los catélicos ten-
os devocién particular por una realidad
nta de la presente. Si hablamos de ello es
illamente porque los textos del Nuevo Tes-
>nto nos empujan en esa direccién y por-
todas esas interpretaciones luteranas no
an de explicarnos suficientemente el cam-
yperado en la primitiva comunidad cristia-
que de incrédula pas6é a ser creyente en
s de Nazaret. La explicacién de Bornkamm
adecua siquiera al caso de los primeros
ianos? ;No refleja sobre todo su propia
'rsonal vivencia de la fe?

‘odo lo dicho hasta aqui ha debido con-
:ernos ya de que el libro de Bornkamm no
tan libre de presupuestos e intenciones
o a primera vista parece. En relacién con
mismo, en la edicién de Sigueme echamos
nenos un prélogo que aclarara a los lecto-
a que va dirigido el libro todos esos presu-
stos tan determinantes en la manera de ra-

zonar de Bornkamm. Esta idea del prélogo,
que si fue tenida en cuenta en la publicacién
de H. Braun, Jesus, el hombre de Nazaret y su
tiempo, no fue aprovechada desgraciadamente
en el caso del libro de Bornkamm.

Fuera de este reparo, creemos que la pre-
sente publicacién de Sigueme merece de ver-
dad alabanza y apoyo.

EDUARDO MALVIDO

Anton GRABNER-HEIDER, La Biblia y nuestro
lenguaje, Herder, Barcelona, 1975, 519 pp.,
22 X 14.

Otra vez Grabner-Heider en su esfuerzo
por ayudar a los hombres de la practica. Y,
como sus anteriores trabajos, desde una pers-
pectiva seria y accesible a la vez.

La primera seccién de la obra se dedica a
«Conceptos elementales»: Dios, Fe, Jesus, Rei-
no, Creacién, etc. Asi, hasta catorce. Cada uno
contiene una doble visién: desde lo que llama-
riamos teologia biblica, y desde la hermenéuti-
ca a emplear hoy. En la segunda se recorre
un camino inverso: son «Conceptos sociol6gi-
cos relevantess. Asi se engloba una amplia
serie de vivencias en los bloques siguientes:
estructuras sociales, la praxis social, concep-
tos antropolégicos, filoséficos, y teolégicos.

En la exposicion de cada término se busca
lo préactico: una exposicién a la vez adecuada
y legible. Es lo que nos hace recomendar la
obra tanto al estudiante de teologia como al
pastor. Muy en concreto, al profesor de reli-
gién de cursos superiores: es una obra indis-
pensable para su biblioteca de aula.

PEDRO M. GIL

Jean CANTINAT, La Iglesia de Pentecostés. Ed.
Studium, Madrid, 1975, 226 pp., 19 X 13.

La coleccién «La Biblia en la Historia»
publica un nuevo libro, «La Iglesia de Pente-



costés», dentro de los ya aparecidos sobre la
vida de Jesiis. Recoge en su exposicién los
veinte primeros afios de la Iglesia. El autor,
para conseguir su objetivo con seriedad, se sir-
ve de abundantes fuentes, entre las que desta-
can obviamente, los escritos apostélicos.

En forma sencilla y amena da cuenta de
los diversos ambientes entre los que surgen
las primeras comunidades cristianas. Refleja
perfectamente las disensiones habidas entre
los cristianos judios y los grupos procedentes
de toda clase de personas marginales al ju-
daismo o helenistas.

La aparicién de Jesuis revoluciona toda la
estructura judia y, no sélo esto sino a la Roma
entera. El «Cristo vive» de Lucas y el «Cristo
vive en mi» de Pablo mueve a unos hombres,
sus testigos, a comprometerlo todo por EL
Insiste en el sentido universalista del discurso
de Esteban. A todo lo largo del libro se apre-
cia la accién del Espiritu que guia toda la ac-
cién apostélica. Los judios defienden la justicia
que da la ley y Esteban la que da el amor de
Jesus que se ha dado a todos. Todo su afan
consistia en traducir en actos la fe que tenian
en el Maestro. Claramente afirma el autor que,
la finalidad de Lucas en su forma de historiar,
no es otra que el de afirmar el progreso del
mensaje evangélico y no la de escribir una
biografia de los apéstoles; de ahi que a veces
desprecie los demasiados detalles y hasta rea-
lice una cierta manipulaciéon o acomodacién de
los hechos.

La forma critica en que el libro esta con-
cebido y el gran nimero de fuentes consulta-
das dan a la obra una gran seriedad y fiabili-
dad. En ocasiones disiente de las afirmaciones,
demasiado gratuitas, de ciertos autores, y en
otras opta por el interrogante ante cuestiones
que no estdn claras pero que tampoco puede
probar suficientemente. Su honestidad es cla-
ra a todas luces.

La forma pedagégica usada resulta agra-
dable y se lee con gran interés. Titulos y sub-
titulos iluminan perfectamente el texto y lo

propio puede decirse de las la&minas que, !
cierto nimero de péginas, inserta en el t
Da, una panoramica, y de apreciable prc
didad, sobre estos veinte primeros afios ¢
Iglesia. Su lectura exige cierta familiar
con los escritos apostélicos y, al propio t
po, un guia fiel para iniciarse y profunc
en su lectura.

AMADOR ONTANON

F. REFOULE, Marx y San Pablo. Liberar al i
bre, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1975
pp., 19 X 127.

No es nuevo para nosotros el intent
conciliar, a nivel teérico o en el compro
con la praxis, dos realidades consideradas
tradictorias como son el marxismo y el
tianismo; el autor del presente volume
plantea este problema como objetivo fu
mental y pretende realizar el estudio d
posible didlogo entre ambos, en torno .
punto clave de «convergencia»: la liber:
del hombre. Problema que analiza a parti
pensamiento de Marx y Engels, por un
y de San Pablo por otro.

La estructura del libro es sencilla y c
en una primera parte el autor hace un an
de la liberacioén del hombre segtn el marsx
(descripcion elemental de la filosofia mar
y de su praxis de liberacién); viene lue
pensamiento de San Pablo sobre la alien
y la liberacién del hombre a partir de Ron
y Galatas, sobre todo. En una tercera
intenta el autor un posible e hipotético di
entre Marx y Pablo, aunque més que di
cabria hablar —a juzgar por los titulos ¢
apartados: «Pablo contra Marx» y «Marx
tra Pablo»— una polémica o una critica
tua. Este didlogo-polémica sirve al autor
hacer una critica de Marx y descubrir,
el cristianismo, las limitaciones del mar:
y, al mismo tiempo, criticar las limitacio



i del cristianismo en su compromiso con
2alidades terrenas y en la revolucién de
structuras de injusticia y de alienacion.

:ro la pregunta fundamental sigue en pie:
:ompatible la fe cristiana con el marxis-
La respuesta del autor exige, para que
ositiva, la necesidad de que el marxismo
meta a una «profunda revisién del uni-
no inicial de su pensamiento» y renuncie
pretensiones mesidnicas. Mientras tanto,
s concepciones —la cristiana y la marxis-
parecen irreconciliables. Lo cual no im-
una aproximacién en el didlogo y en la
Jracion.
T. G. REGIDOR

matica

ALEU, Teologia fundamental. Vol. I: Ra-
n y revelacién, Ed. Apostolado de la
ensa y otras, 1973, 246 p., 21 X 13,5.

)s encontramos aqui ante un libro origi-
1 cuanto al modo de concebir la teologia
mental.

» se atiene al clasico esquema de la
ia fundamental (religion natural, religién
mma y religién catélica), pero tampoco
re alejado totalmente de dicho esquema.
se centra en el tratamiento de una filo-
fundamental que posibilite y haga con-
ite el hecho y naturaleza de la revelacion
0s. Segln sus propias palabras: «Ad-

que hemos querido presentar la Teolo-
ndamental en funcién de una filosofia de
ma naturaleza»... «Reconozco que hacer
na Teologia fundamental no es nada fa-
rque hay que ganar previamente una
fia de la misma naturalezas... (p. 24 y
' como dice Schillebeeckx en estas pala-

bras que Aleu coloca como encabezamiento de
su libro:

«La posibilidad misma de la Revelacion
lleva implicita una metafisica. Y tarea
de la teologia fundamental es explicitar-
la».

La apologética tradicional también hablaba
de todo esto en sus apartados «posibilidady y
«convenienciay de la divina revelacién. Pero la
filosofia fundamental que Aleu apunta en la
parte de este libro es una filosofia mucho més
antropocéntrica que la filosofia aristotélico-to-
mista, que era la latente en los tratados clasi-
cos de apologética. Este es, nos parece, el va-
lor mas meritorio del libro que estamos comen-
tando.

La filosoffa fundamental de Aleu es una
metafisica antropocéntrica. El punto de parti-
da es el ente, pero no el ente genraliza-
do de la concepcién aristotélico-tomista, sino
el ente dz cariacter personal, el ente hu-
mano. Aleu estudia las actividades especi-
ficas del ente humano —en concreto estas
tres: la actividad del conocimiento objetivo,
de la eticidad y la del conocimiento inter-
personal— 7y por el anilisis del dinamismo
de estas actividades desemboca en la apertura
del hombre a Dios. Esta apertura a Dios, por
trazarla Aleu desde el ente de naturaleza es-
piritual, tiene unas caracteristicas que concuer-
dan y se adaptan a la revelacién cristiana
—cuya metafisica es una metafisica antropol6-
gica— mejor que lo hacia la filosofia del tomis-
mo. El enfoque metafisico de Aleu esquiva
asimismo determinados problemas que surgian
en la especulacién teolégica tUnicamente como
consecuencia de un distinto punto de partida.
Asi ocurre, v. gr., con la distincién natural/so-
brenatural. Para nuestro autor: «desde una
metafisica fundamental de caracter interper-
sonal, el problema se esclarece notoriamente»
(p. 237).

Las partes segunda y tercera del libro las
dedica Aleu a exponer el concepto de la reve-



lacién en la Biblia (parte segunda) y en el dog-
ma (parte tercera), recogiendo e insistiendo
particularmente en aquellos aspectos que po-
nen de relieve el caracter personal de la reve-
lacién.

Lo apuntado arriba creemos que habra bas-
tado para llamar la atencién sobre la originali-
dad de la teologia fundamental de Aleu. De
la importancia que concede nuestro autor al
nuevo enfoque habla elocuentemente el hecho
de haber dedicado todo un volumen a mostrar-
noslo. Este primer volumen viene a ser la fun-
damentacién antropolégica de la revelacién,
al que seguird un segundo volumen, que sera
«la fundamentacién histérico-critica de la re-
velacién cristianay.

Nos convenza o no en todos sus detalles la
filosofia antropocéntrica propuesta por Aleu,
lo que resulta indudable es el acierto de una
teologia fundamental que comienza por poner
delante de nuestros ojos los presupuestos filo-
s6ficos que hay que respetar para entender
adecuadamente el mensaje de la revelacién
cristiana. Las diferentes «comprensiones» del
alcance de la divina revelaciéon se explican pre-
cisamente por los distintos puntos de partida
filos6ficos, a los que apenas se presta atencién,
cuando son en realidad los datos méas determi-
nantes en el entramado de las interpretaciones
«teolégicasy...

Y aqui es donde quisiéramos formular el
siguiente reparo a la teologia fundamental
que Aleu nos presenta en su libro: Aleu enfoca
su filosoffa fundamental por los derroteros de
una filosofia antropolégica cuando en realidad,
de acuerdo con el dato revelado, debia hacerlo
en la linea de una filosofia fundamental de la
historia, que, si bien tiene que ver mucho con
la filosofia antropolégica, no coincide del todo
con ella. A este nivel de los presupuestos filo-
s6ficos, se ve que a nuestro autor se le ha
pegado no poco de la filosofia idealista de
filésofos como Kant, Maréchal...

EDUARDO MALVIDO

Sacramentum Mundi. Enciclopedia Teolog
Tomo V. Oracién-Religiosos. HERDER, E
celona, 1974, 1.079 pp.

El tomo V de la Enciclopedia teolégica
cramentum Mundi, que hoy presentamos,
mantiene en linea de continuidad con los tor
precedentes.

Ante la imposibilidad de ofrecer referen:
pormenorizadas de los diversos articulos,
permitimos destacar la garantia del equipo
ternacional que la protagoniza, dirigido, y
s6lo nominalmente, por K. Rahner.

Los temas estdn escogidos con amplio
terio. La Enciclopedia no se cife a los est
tamente teolégicos sino que también se ext!
de a otros de indole filos6fica, histérica o an:
polégica intimamente relacionados con los f
16gicos.

Por otra parte la perfecta sefializacién
las relaciones de unos temas con otros dan :
obra gran permeabilidad y amplitud de h
zontes.

Como nota general destacamos la serie
y competencia en el tratamiento de los dis
tos conceptos, el afan por ofrecer junto
analisis positivo de los datos una sintesis -
l6gica siempre que es posible, y la preocu
cién por entroncar con la problemética act

La bibliografia es amplia. En su may«
las obras citadas son extranjeras como era
esperar por el origen de la Enciclopedia. Al
recer los responsables de la edicion castell
han tratado de paliar esta dificultad intrc
ciendo algunas referencias en nuestra leng
Con todo tenemos que en muchos artic
esta aportacion haya resultado exigua
cara a la mayoria del pablico a quien va ¢
tinada la obra.

Tampoco se puede ocultar que, la rapi
con que evolucionan algunos temas teol6g:
en nuestros dias y teniendo en cuenta el tier
que suele mediar entre la preparaciéon de e
obras y el lanzamiento definitivo, nos enc
tremos a veces con posturas o enfoques y :



de expresién al parecer superados. Pero
es un mal inevitable en este tipo de tra-
5.

‘'or todo ello creemos que estos volimenes
1 de gran utilidad a pastores de almas y
liosos de la teologia en general. En ellos
ntrarén, sin necesidad de perderse en bus-
as méas o menos inttiles, y en poco tiempo,
lineas fundamentales de referencia y la
leméatica implicada en el tema determi-
 que les interesa.

LUIS VARELA MARTINEZ

fARCIA DE HARO e I. DE CELAYA, La moral
ristiana, Rialp, Madrid, 1975, 270 pp., 19
£.12/5.

a presente obra se articula en tres partes
precisas correspondientes cada una de ellas
3 tres capitulos de que consta el volumen.

i1 primer capitulo estd dedicado todo él al
lio de los puntos principales de lo que los
res llaman «nueva moral», con la cual no
1 de acuerdo en absoluto. Entre ellos pa-
revista a los siguientes: distincién entre
1as trascendentales y normas categoriales;
oral y el «ser histéricoy» del hombre; el
epto de «responsabilidad» de esta moral
‘e al de «fin Gltimo» de la moral anterior;
ocién de opcién fundamental; la reinter-
1cién de la ley natural y del decalogo y
lociones de pecado «colectivoy y pecado de
*ucturas».

i los autores han tocado todos estos pun-
fundamentales y definitorios de la moral
‘a no es porque los suscriban sino antes
ontrario para contraponerles sus puntos
ista, que no son otros que la afirmacién
»s principios de la moral tradicional, que
juzgan la Unica correcta y legitimamente
ada en la Revelacién. Es por ello por lo
esta primera parte estd redactada princi-
lente en un cierto tono polémico dirigido

contra autores claves de la renovacién de la
teologia moral en los tultimos tiempos cuyos
textos son profusamente citados y pretendida-
mente refutados; cabria nombrar por conoci-
dos a HARING, TILLMANN, FUCHS, FLICK-ALSZE-
CHY, etc.

Una vez refutados los postulados fundamen-
tales de la llamada moral nueva y después de
hacer constancia de los estragos y confusién
que segin los autores ha introducido en los
ambitos sexual y social sobre todo, podemos
pasar ya al segundo capitulo que constituye la
segunda parte del libro; dedicado todo €l a la
exposicién de la moral cristiana tradicional
Gnica que para los autores merece tal nombre.
Preocupacion esencia! de los autores a lo largo
de toda esta parte es la de resefiar los aspectos
«sobrenaturales» de esta moral cristiana; fren-
te a ellos llama la atencién el total olvido de
las incidencias humanas, personales y sociales,
de tal moral.

El capitulo tercero es un intento por inven-
tariar las causas que han hecho posible la flo-
racién de la nueva moral, moral que, siempre
segtin los autores, constituye una triste per-
versién de la perenne moral cristiana.

Entre estas causas los autores resefian: No
tanto la preocupacién por adaptarse a los tiem-
pos sino la falta de «vida interior», ansia acri-
tica de estar al dia; aceptaciéon de la filosofia
de la inmanencia; pérdida de la autoridad de
la fe: Magisterio y Sagrada Escritura; aprecio
a las ciencias positivas: psicologia y sociolo-
gia; deformacién de las conciencias por falta
de oracién y lucha ascética...

Quisiera completar esta somera exposicién
del contenido de la obra con unas observaciones
que ayuden a formarnos un juicio méis exacto
de la obra y de su intencién:

— A pesar de ser una obra seriamente do-
cumentada (los autores conocen muy bien la
materia que tratan) se nota en la misma un
claro oportunismo y parcialidad en las citas
tanto de los autores contemporédneos como so-
bre todo del Magisterio y de la S. Escritura.



— Los autores creen imposible a nivel in-
telectual la reconciliacién y aun el acercamien-
to entre lo humano y lo cristiano; de ahi los
‘dualismos que defienden y que permanentemen-
te subyacen a sus planteamientos; alma-cuer-
po; natural - sobrenatural; moral intima - mo-
ral social; moral estatica - moral dindmica, in-
manencia - trascendencia, etc.

— Es legitimo y correcto defender una de-
terminada posicién moral que se cree la mejor
y es lo que hacen los autores. Ahora bien un
sistema moral se legitima maés por la resolu-
cién satisfactora de los problemas reales y
actuales a é1 planteados que desacreditando la
posicién contraria (la moral nueva en nuestro
caso); camino éste seguido por los autores que
a toda costa evitan confrontar el sistema por
ellos defendido y los problemas, muy graves y
urgentes, que la moral tiene hoy planteados en
todos sus 4mbitos, y ante los cuales la moral
nueva ha dado ya una respuesta satisfactoria
y valida sin por ello salirse del marco de la
ortodoxia.

— Finalmente, a los autores les preocupa
en demasia la defensa de la «ortodoxia» en el
campo de la moral (habria que decir que «su»
ortodoxia). Silencian asi el tratar aspectos me-
nos doctrinales pero que inciden en el campo
de la «ortopraxis» moral: las aportaciones de
la psicologia y sociologia; la concepcién dina-
mica actual del hombre; la importancia ac-
tual concedida a la justicia social; la importan-
cia de las estructuras y de las colectividades y
su incidencia moral, etc.

S. BRAVO GUTIERREZ

Lluis M. XIRINACS, Sujeto, Sigueme, Salaman-
ca, 1975, 246 pp., 12 X 21 cm.

En las paginas de presentacién que abren
el libro, escribe Josep Dalmau: «Hay, pues,
en el libro sobre la paz que tienes en las ma-
nos, una dimensién explicita cientifica: Xiri-

nacs bidlogo. Hay explicita en él una din
sién histérica; Xirinacs hombre politico. :
implicita Gnicamente una dimensién de fe:
rinacs hombre creyente». Tres dimensiones
van a marcar el libro, las dos primeras
cluso en la estructura interna y la tercera
mo ambito de una opcién personal y profu
que marca una vida pero no necesita pon
en la tarjeta de visita.

El Xirinacs cientifico nos mostrara en
primer bloque el desarrollo biolégico y los
tresijos de la «maquina humanay. El Xiri1
politico nos sumergira en la historia pare
forma paralela estudiar al hombre como i
grante de una estructura colectiva. Y todo
emboca en un anhelo, en la «anarquia d
verdadera paz», realidad final de un pro
necesario e irreversible para el autor, qu
hombre «subversivamente» podra retrasar
ro no impedir,

La lectura de este libro desconcierta
chas veces y puede suscitar discrepancias
algunos de sus planteamientos pero es
buena aportacién para reflexionar seriam:
sobre el desarrollo de la humanidad y un
timonio del pensamiento de un hombre
bélico en el acontecer de nuestro pais.

Fco. JAVIER LORENZO

G. MARTELET, Résurrection, Eucharistie et
nése de ’homme. Chemins théologiques !
renouveau chrétien. Ed. Desclée, P:
1972, 228 pp., 15 X 22 cms.

Tenemos que reconocer de entrada qu
obra que presentamos rompe un poco los
quemas habituales dentro del género. Me
destacarse la amplitud de visién y vigo:
pensamiento de que hace gala el autor. A
tumbrados como estamos al desmenuzami
de temas en compartimentos estancos, la «
nos sorprende en su intento de dar respu
coherente a algunas de las cuestiones capit



la Teologia, vistas en intima relacién entre
7 con todas sus implicaciones filoséficas y
ropolégicas.

Empieza por un analisis de los simbolos
aristicos del alimento y la bebida. En el
mo acto por el que nos comunican a Cris-
significan y recuerdan al hombre, en su ri-
za antropolégica, su condicién propia: cuer-
mortalidad, comunidad, cultura...

En un paso ulterior, que incluye una
ropologia de la Resurreccién, concluird
la Eucaristia actualiza en estos signos el
rpo resucitado de Jesucristo, es decir, del
or mismo, a la vez transfigurado y trans-
rante, en su relacién con el mundo y con
otros. El autor insiste en que, si bien la
aristia lo hace en recuerdo de la Cruz, 10
2mos esperar que simbolice otro Cristo que
le la Gloria. El Cristo de la Resurreccion
‘esenta una transformacién radical del uni-
50, en cuanto por su cuerpo resucitado es
rincipio de una vida absoluta, el comienzo
ina relacién original, que cambia totalmen-
1 futuro real del hombre en su mundo y en
suerpo (Cf. pp. 100 y 87).

2ero a su vez la Resurreccioéa esclarece la
aristia como don personal. Critica como
regresién la adopcién por parte de la teo-
a occidental del lenguaje de «substancia»
lugar del lenguaje del «cuerpo». S6lo re-
lando a éste sera posible restablecer el lazo
no que existe entre el cuerpo de Cristo
icitado, la Eucaristia y el cuerpo de Cristo
es la Iglesia.

sa transformacién del mundo entero por la
uilacién de la muerte, que se efectuara en
arusia, Cristo la anticipa para su Iglesia,
nodo limitado pero real, por el don del pan
el vino transfigurados. De esta forma el
erio de la Resurreccién viene a esclarecer
e la presencia real y su dimensién escato-
za.

\gradecemos al autor la visién césmica que
ofrece de la Historia y del mundo a la luz
a Resurrecciéon y de la Eucaristia. Aunque

la lectura de esta obra resulte a veces un tan-
to dificil, creemos que el esfuerzo resultari al-
tamente compensado para cuantos deseen en-
contrarse con la Eucaristia en profundidad.

LUIS VARELA

José RAMOS-REGIDOR, El sacramento de la pe-
nitencia. Reflexion teolégica a la luz de la
Biblia, la Historia y la Pastoral. Sigueme,
Salamanca, 1975, 466 pp., 13,5 X 21.

La presente obra ha sido gestada a lo largo
de varios afios de docencia en centros de Ro-
ma y viene precedida de dos ediciones en ita-
liano.

Su estructura sigue un orden perfectamen-
te légico y ya conocido en otros tratados:
Analisis de la situacién actual y principios pa-
ra la renovacién teolégica y pastoral; estudio
de la conversion y reconciliacién en la HEscri-
tura; sintesis histérica del sacramento de la
penitencia; y, finalmente, reflexién teolégico-
pastoral sobre la Penitencia en la vida actual
de la Iglesia. En este apartado se atiende de
modo especial a la Penitencia como aconteci-
miento pascual; a su dimensién eclesial y li-
tirgica; a su dimensiéon personal y a su sig-
nificacién en el seno de la economia sacramen-
tal.

A este nuacleo se antepone una introduccién
sobre la renovacién del método teolégico, y le
siguen dos apéndices que recogen documen-
tos de la Santa Sede y del episcopado sobre la
Penitencia, y especialmente el Nuevo Ritual
de la Penitencia, comentado por Carlo Collo.

Creemos sin duda estar, por su solidez y
por su amplitud, ante una de las mejores obras
escritas en castellano sobre el sacramento de
la penitencia.

El esquema clasico a que se ha sometido el
autor no ha restado jugosidad a su obra y si,
por el contrario, contribuye notablemente a su
claridad. En ella recoge ampliamente las apor-



taciones de muchos autores sobre la materia
pero, lejos de todo enciclopedismo, tiene el au-
tor su opinién propia y sintesis personal.

Agradecemos a Ramos-Regidor el magni-
fico instrumento de trabajo que nos ofrece y
sobre todo su nitidez en la delimitacién de la
estructura y significado fundamental del sa-
cramento de la penitencia, que él define como
«el méas alto grado de celebraciéon de la con-
versién y reconciliacién con la comunidad del
cristiano pecador» (p. 369). So6lo asi podremos
tener una visién abierta de este sacramento
frente a los cambios y posibles interpretacio-
nes.

Igualmente es de notar su insistencia en
encuadrar debidamente este sacramento den-
tro del multiforme marco penitencial de la
Iglesia y en una perspectiva eucaristica. A es-
te respecto debemos reconocer que pocas ve-
ces hemos encontrado tan claramente defini-
das las relaciones, a la vez intimas y aparen-
temente contradictorias, que median entre Eu-
caristia y Penitencia.

La preocupacién pastoral y litargica, pre-
sente en toda la obra, la hace por otra parte
mas atrayente. Todas sus partes estdn per-
fectamente apoyadas por amplio aparato cri-
tico y bibliografico.

Por todo ello no dudamos en recomendar y
encarecer esta obra a cuantos se dedican al
estudio o quieren proseguir la profundizacién
de la teologia y pastoral de este sacramento.

LUIS VARELA

Eusebi COLOMER, Hombre y Dios al encuentro,
Herder, Barcelona, 1974, 477 pp., 22 X 14.

Recoge esta obra varios estudios de su au-
tor sobre Teilhard. Entre todos constituyen dos
unidades claramente diferentes. En la prime-
ra, siete trabajos sobre cuestiones generales:
aceptables, e incluso importantes a veces, cada
uno en si mismo; pero desiguales, e incluso con

repeticiones, en cuanto conjunto. Asi enco1
mos repetidos los temas de Dios, la socia
cién, la Encarnacién y el evolucionismo;
completa, la referencia a Hegel en relaciér
Teilhard; desproporcionada, la atencién al
ralelo Teilhard-Monod.

Ocupa la segunda parte un octavo est
sobre bibliografia teilhardiana. Amplio y
haustivo. Abarca s6lo él tanto espacio ¢
todos los anteriores. Merecedor de public
aparte.

Esta divisién nos indispone con la obra
porque sus estudios carezcan de importa
sino porque el titulo y la introduccién prc
tian lo que el lector no encuentra: un siste

PEDRO M. GIL

Wolfhart PANNENBERG, Fundamentos de (
tologia, Sigueme, Salamanca, 1974, 511
21,5 X 14.

La Cristologia de Peannenberg se asi
fundamentalmente sobre el convencimient:
la presencia de Dios en el mundo. Para I
nenberg esto es algo tan evidente que va
alla de lo cuestionable. Pero es igualmente
portante: por eso debe emplear las mas ji
sas de sus paginas a la exposiciéon de su
tatuto epistemolégico.

Tras de Pannenberg estd Hegel, como 1
Zahrnt y recoge G. Faus en el prélogo. Dio;
puede estar lejos de su mundo: méas bien e
vida, su origen, su objetivo. Vive en el mu:
sufre, espera y triunfa en él. Asi, puesto
hubo un Jesus de Nazaret que la tradicién
ma Dios y hombre, habra que entender la C
tologia como el estudio de la historicidac
Dios. Por tanto hay que seguir llamando 1
y hombre a Jesus; pero desde una perspec
nueva: desde la conciencia humana de ser
go asi como parte de Dios y desde la ase¢
raciéon biblica de que Dios estd con nosot



>annenberg, en concreto, parte de la Resu-
cién de Cristo. Para él hay aqui una ga-
ia de que Dios estad entre los hombres. Y
nas la clave para interpretar esa presen-
y para entender el ser de Jes(s. El pa-
r y el triunfar de Jesas prueban esa rea-
1 de Dios en el mundo. Habri por tanto
bucear en el dato biblico para percibir la
inalidad de su mensaje. Pannenberg lo ha-
\doptando un tono tal vez mas exegético y
mista que maduro y sintético.

su obra nos llena de la admiracién y la
ietud de cuando somos testigos de una in-
6n trascendental. No podemos negarla,
{ue su evidencia nos prohibe cualquier jui-
Pero echamos de menos el sistema poste-
; dudamos ante lo que la intuicién inicial
era para toda la historia de los hombres.
concreto: le aplaudimos cuando habla so-
la plenitud de los tiempos instaurada por
esurreccién de Jesus; y nos defrauda cuan-
rata de explicar su comprensién del final
os tiempos. Por ejemplo: ;d6énde esta la
sia en esa concepcién cristolégica de la
oria? Si no estd, ;no serd porque Pannen-
r ha absolutizado un punto de partida con-
o en su estudio?

PEDRO M. GIL

olf BULTMANN, Historia y Escatologia, Stu-
lium, Madrid, 1974, 174 pp., 21 X 13,5.

3e recoge en este volumen una serie de con-
ncias de Bultmann en 1955. No se trata por
o de una obra sistematizada, amplia; sino
na interpretacién tan rapida como funda-
tal y erudita de la historia desde todo el
.exto teolégico de Bultmann. En su propia
jentacién, el autor habla de profesionalidad
letantismo; como si con 1o uno se refirie-
L sus premisas teoldgicas, y con lo otro a
:onocimiento de los teéricos de la historia.
orta recordarlo para comprender la en-
1a de la obra.

La mayor parte de cuanto se dice en Histo-
ria y Escatologia se refiere a la pregunta que
todos los hombres se hacen por el sentido de
la historia. Sélo en el capitulo final, expresa-
mente, y en otros lugares, pero no de un modo
pormenorizado, se recoge esa pregunta y se la
correlaciona con la fe cristiana. Pero esta co-
rrelaciéon es el eje de la obra.

Bultmann llega a su visién de la historia
desde dos premisas. La primera, filoséfica, la
distincién entre ser y poder ser. Asi, en una
esquematizacion casi abusiva, dirfamos que le
interesa no el hipotético ser mismo de la his-
toria sino el poder ser de los hombres en la
historia. Su segunda premisa, teolégica, es la
correlacién entre la conciencia humana del pro-
pio poder ser y la recepcién de la palabra de
Dios. Asi, sobre la historia-proceso de datos y
sobre la revelacién-contenido «objetivo», Bult-
mann hace una doble reduccién: de la historia
a cada hombre, y de la revelacién a cada cris-
tiano. El resultado es el acento absoluto en
cada presente humano: en él se reailza a la
vez la historicidad y el acabamiento de la his-
toricidad, lo escatolégico.

Obra importante. A tener en cuenta junto
con todo el resto de la produccién de Bultmann.
Y que se presta al mismo interrogante: ;no
hay una reduccién abusiva, una absolutizacién
del presente, una minusvaloracién de la histo-
ricidad concreta de Jestus y la revelacién?

PEDRO M. GIL

Hans KUNG, La Encarnacién de Dios, Herder,
Barcelona, 1974, 782 pp., 21,5 X 14.

He aqui una obra magnifica.

Su objetivo: analizar el pensamiento de
Hegel desde una perspectiva «utilitariay. El
autor ha tratado y conseguido examinar la to-
talidad de la obra de Hegel manteniéndose a
la vez en la fidelidad y en la actualidad. Ha
rastreado asi conceptos como Dialéctica, Teo-



logia Politica, Encarnacién, consiguiendo lle-
nar al lector con la sorpresa de la actualidad
insospechada de Hegel.

En su método combina tres ejes: lo biogra-
fico de Hegel y lo doctrinal de cada una de sus
fases de maduracién, la constante visién desde
la actualidad teolégica, y la perspectiva sin-
tética o universal (tanto histérica como de la
actualidad). El resultado es altamente satis-
factorio: el lector va caminando por la vida de
Hegel, simultaneando el recuerdo histérico con
la referencia a su propia problemética y a
toda la historia del pensamiento filos6fico y
cristiano.

Muy en concreto, como grandemente su-
gestivo, anotamos el tema de la «historicidad»
de Dios o de Jesus, recogido en las conclusio-
nes. Con gran acierto Kiing trata de explicar
la posible compaginacién entre un «Dios cam-
biante» o «humano» y la fidelidad a lo cris-
tiano.

Hemos empezado con el calificativo de mag-
nifico, y con eso estd dicho todo. Unicamente:
780 paginas son muchas. Son imprescindibles,
pero son muchas. Es un aviso para el lector.
Y a la vez un aplauso para Herder por su osa-
dia.

PEDRO M. GIL

El riesgo de la experiencia religiosa, Marova,
Madrid, 1968, 178 pp., 18 X 15.

Sin duda el tema que trata este libro es
importante y de gran interés; tema decisivo,
que se estudia aqui en profundidad.

La probleméatica de la experiencia religiosa
resulta, si no imposible, muy dificil de comu-
nicar, de transmitir por medio de la palabra.
En este volumen nos hablan de ella, con mani-
fiesta preparacién y competencia, autores co-
nocidos, como Carretto, Gonzilez-Ruiz, Arru-
pe, Hortelano. Todos se dan cita para poner
siquiera una relativa claridad en la penumbra
de algo que es determinante para nuestra vi-

da. La experiencia religiosa no es un he
intelectual, sino un hecho existencial, que
plica al hombre todo, que condiciona el m
humano de ser, de entender, de vivir.

Quizas lo méas rico y aleccionador del I
sea la pluralidad en los enfoques y postt
(Filosofia, Psicologia, Teologia, Marxis
Ateismo). Los autores, fieles a los propios
terios y al propio compromiso de vida, es
nen su visién segun estos varios enfoques,
4nimo de imponerla, sino mas bien trata
de buscar entre todos la verdad objetiva.

Partiendo de la experiencia religiosa en
neral (su contenido, caracteristicas de aute
cidad, consecuencias...), los estudios se
tran posteriormente en la experiencia cristi
y la revelacién, todo ello en un contexto
tual, aplicado a las caracteristicas de nue
mundo.

Es éste un libro que atrae en gran mar
al lector, no sélo por el contenido, sino t
bién por la presentacién de toda la temat
Es como un diidlogo en grupo pequeilo,
mesa redonda, donde cada autor se exp:
dejando oportunidad a los demés para qu
interroguen, le planteen objeciones y expon
lo que ellos mismos piensan.

P. RODRIGUEZ y C. RUIZ

P. RICHARD y E. TORRES, Cristianismo, I
ideolégica y racionalidad socialista, Ed
gueme, Salamanca, 1975, 126 pp., 21 X

Este breve libro estd formado por siete
ticulos, algunos previamente editados. N:
de una realidad histéricamente vivida: La -
dad Popular de Chile. Nacen, pues, de la r¢
nalizacién de una praxis comprometida pc
libertad.

Son puntos de reflexién méas que esque
o tesis concluidas. Con todo, su profund
s6lo es equiparable a su «practicidad». I
material de reflexién para todo cristiano, :



) «pastor», para todo teblogo por si algin
nos atrevemos a pasar de una teologia de
e idealista a una teologia de liberacién
izada por la racionalizacién socialista.

Quien desde las primeras paginas llegue a
:r que tan s6lo es una experiencia sita en
» tiempo y lugar, que espere a la pagina

Creo que este libro es de maxima oportuni-
para el momento politico-social que vivi-
en Espaiia.

Ve ha llamado poderosamente la atencién
virtud que raramente aparece en los li-

i —por aquello de que el intelectual siem-
estd de vuelta, de ida, de ida y vuelta de
—: Frente a estos articulos es dificil que-
ie en medio, neutral, por «encimay, «equi-
1do». Estas pédginas ayudan a negarse ra-
Imente a si mismas o autoafirmarse con
cidad en la mente y en el sentir del lector,
:ndiendo en definitiva de su opcién politi-

uestién llamativa del libro es sin duda la
12 tan profunda, simple y factible como
elve problemas que arrastran tanta tin-
papel en nuestros dias: ;el cristiano pue-
er marxista-leninista ?; las bases de una
gia politica, ete. El lector descubrird en
5 escritos planteamientos que méas de una
le han rondado por la cabeza.

wyuda a su lectura la simplicidad (jno la
leza!) de los planteamientos y la clari-
en la expresiéon. Variando, como es natu-
de articulo a articulo.

©0s dos responsables de la recoleccién de
ajos, y autores de su mayor parte son los
rdotes chilenos P. Richard y E. Torres que
) sintesis de su historial aclara el dato de
:necer al grupo de sacerdotes de «los 80»
lara tendencia y definicién. Sus tesis son
damiento de los presupuestos de lo que se
ado en llamar «Cristianos por el socialis-

ibro francamente recomendable.

MIGUEL ANGEL ROY

Reyes MATE, El desafio socialista, Ed. Sigue-
me, Salamanca, 1975, 181 pp., 21 X 12.

Otro libro importante en el haber de la
editorial Sigueme, y otra prueba manifiesta de
la capacidad investigadora y probidad intelec-
tual de Reyes Mate.

Desde la introduccién, con un estilo soca-
rrén 'y humoristico el autor nos pone en su
sendero, sendero hecho de honradez. Este au-
tor —como otros que en este proceso de «vuel-
ta al marxismo» que se observa en la nueva
teologia—, da pruebas de no ser ni un ilumi-
nista ingenuo ni un recalcitrante solapado. La
actitud critica, dialécticamente asumida, le ha-
ce ser fiel al marxismo y a la fe en Jests de
Nazaret sin que por ello quede con las manos
atadas para «desliar» algunos nudos que tanto
el marxismo como el cristianismo se resisten a
soltar: residuos, al fin y al cabo, de un dog-
matismo claramente burgués. Es la rara fide-
lidad de esos que por encima de ideologias
—j0 sea combatiéndolas!— intentan liberar al
hombre.

Una presentacién, seis temas y una noticia
bibliografica (atil tanto para profanos como
para iniciados) es el contenido de unas pagi-
nas que tienen por denominador comun el so-
cialismo, el socialismo cientifico.

El primer tema, ya editado en otro libro,
intenta reconstruir una critica marxista de la
religién en su cuadruple perspectiva: Critica
de la Iglesia, del cristianismo, de la religién
magica, y «totaly de la religién. Critica que,
como dice el autor, «aunque no sea la de los
cristianos, no tiene por qué ser anticristia-
nay (46).

En el segundo tema: «El desafio espiritual
del marxismo». Es un nuevo planteamiento de
la cuestién religiosa, pero esta vez desde los
presupuestos de Lenin. Es curioso que Reyes
Mate esté tan poco atacado de ese mal endé-
mico ibero que se llama: Mitomania. Partien-
do de la teoria del conocimiento (teoria del re-
flejo) llega a cuestionar —o «revisary»— los



presupuestos leninistas, por si el marxismo pu-
diera ser mal «entendido». Critica desde «den-
tro del marxismo», esto lo deja bien claro en
repetidas ocasiones el autor y es coherente
con ello.

El siguiente trabajo es de corte histérico.
Facil y agradable de leer; el lector descubrira
en esa «iglesia narcisista» mucho del narcisis-
mo individual infiltrado a niveles religiosos. Por
otra parte, y sin intencién de concluir, parece
indicar un camino de solucién a una eclesio-
logia «adulta» que estaria «en relacién a la
comprensién moderna de la politica, entendida
ésta como un proceso de socializaciény.

Se plantea posteriormente el problema po-
litico del ateismo. Distingue con claridad un
atefsmo moderno de un ateismo decimonénico,
y da pistas de reflexién enjundiosas y nada
tranquilizantes para el cristiano que estatica-
mente crea que el problema ateo sélo urge a
una interpretacién del cristianismo y no a la
bisqueda de una praxis de liberacién que sea
capaz de hacer frente, desde la opcién por el
hombre, a la critica atea.

El altimo de los capitulos intenta dilucidar
el trasfondo teérico de «cristianos por el so-
cialismo». Interesante estudio que como algu-
nos criticos le han achacado quizd no tenga
més fallo que el ser un poco «prematuroy. El
futuro evaluard més completamente aunque
quiz4d no tan certeramente esta «opcién».

El iniciado disfrutar& con estas lecturas y
el comprometido descubrird su verdad... y a
todos hara pensar.

MIGUEL ANGEL RoOY

Jean GUICHARD, El marxismo, teoria y prdcti-
ca de la revolucion, Desclée de Brouwer,
Bilbao, 1975, 442 pp., 20 X 13,5.

Frente a la inflacion de libros que nos ro-
dea, el lector asiduo llega a inmunizarse. Po-
cas lecturas llegan a sobrecogerle. Lo cotidia-
no llega a inmunizar contra la sorpresa.

El titulo era vulgar: El marxismo, teo
prdctica de la revolucién. Frente a las p
el recensionador cobra el prejuicio habi
«Se tratard de un libro més dentro de la
ratura para-marxista». Y no es asi.

La primera sorpresa te llega de la pec
y sugestiva introduccién que en esta edici
coloca antes de la presentaciéon que del :
hace el P. Diez-Alegria. Esa introduccié
te habla de un hacer cientifico.

El autor nos advierte: Que es una 1
de conjunto. Que pretende ser un materi
trabajo. Que no es ni una «criticay, ni un
logo» con el marxismo sino que pretend
una «narracién» cientifica, o sea, algo q
previo conocer para un didlogo o una cr
Que su estilo no es ni el «dogmaético»
«sistematico»; tan s6lo pretende presenta
fidelidad histérica la «problemética» de :
y el desarrollo de su pensamiento a lo lar;
su vida. Que es un viaje por su existenc
desde la anécdota o la erudicién sino des:
pensar y obrar genuinos.

Y sigue advirtiendo: Que por falta
estudio de Marx desde Marx, o sea, po
berse olvidado la dimensién histérica ¢
pensamiento, se le ha traicionado, y q
(Guichard) tiene por objetivo en este librc
enmascarar esas falsas interpretaciones,
cuando hayan salido de plumas que saben
bien lo que es la doctrina marxista.

Pone dos ejemplos de fieles interpre
res de Marx: Gramsci y Althusser, a m:
de santones patrocinadores de su trabajc

Al fin, prueba su interés en que este
sea un material de trabajo, y asi, por est«
tivo, justifica los tres indices con los qu
ha obsequiado al final del libro: Uno de i
otro de textos anejos, y el tercero de une
plia bibliografia ordenada, y a veces cc
tada, de un valor importante.

De esta manera uno, que conocia al
por otros escritos, pero que a pesar de tod
te las «tapas» se habia mostrado indife
sin haber pasado de la pAgina 13, empi



renderse (sorpresa que fue creciendo y
hasta la pagina 442, que por desgracia
. ultima, de este auténtico «libro de tex-

‘o0 me meto en su contenido que nos des-
arfa; tan s6lo afirmar con Diez-Alegria
se trata «probablemente, hoy por hoy, de
iejor introduccién que existe al ‘conoci-
to’ de la obra de Marxy.
n fin, que es una obra indispensable, que
persona interesada en el tema deberia
tjar, pues no es un libro de lectura; las
>stiones» han de ser lentas pero creo que
sa misma proporcién «alimenticias».
esclée de Brouwer se apunta un buen tan-
. su haber con esta traduccién; y J. Gui-
1, cristiano comprometido, nos da una
)n de seriedad cientifica en estos tiempos
ces» en los que la tentacién de agarrarse
1Aticamente a cuatro t6picos es constante
todo hombre.
jiertamente ain quedan «sorpresas im-
S»!

MIGUEL ANGEL RoY

ando OCARIZ, El marxismo, teoria y prdc-
ca de una revolucién, Ed. Palabra, Ma-
id, 1975, 222 pp., 19 X 12.

bros como éste resultan faciles de recen-
r. De principio uno se pregunta si mere-
pena el coger la méaquina e intentarlo.
riormente presiente que seria injusto y
ceso benevolente el dejarlo tan s6lo en el
1lo de libros recibidos. Me sentiria cul-
si alguien por el hecho de no tener in-
1cién se le antojara por el titulo y lo com-

n todo reconozco que puedo ser parcial;
> soy, pero que «debo» ser honrado.

J6mo es posible que dos libros con un
o titulo (me refiero también al de J. Gui-
, recensionado en esta misma revista)

puedan ser tan distintos?, me preguntaba con-
forme iba leyendo. Una vez més la realidad ha
venido a resolver una cuestién puramente ted-
rica: es cuestién de opciéon. No hay asepsia
posible.

El tono del libro es claramente apologético,
con psicologia de «cruzada», parcialista, cle-
rical (Lenin diria «clerigalloy) y cuajado de
juicios de valor. Deberia titularse: «Recensién
desde la teologia tridentina a la obra del sefior
Carlos Marx y sus seguidores». Al menos no
llevaria a engaiio.

Libro que no es «uno méas» como pretende
clasificarlo la editorial sino que deberia ser
«uno menos».

Con todos los respetos para el sefior Fer-
nando Océariz, que da muestras de saber (eru-
dicién) sobre lo que escribe, pero de no haber
«entendido» el hecho marxista. Y es que, hoy
por hoy, ante las tesis de Marx algunas «de-
terminadas» posturas se «notan» mucho.

MIGUEL ANGEL ROY

Catequesis y Pastoral

VARI0S, Lo cambiante y lo permanente en ca-
tequesis, Marova, Madrid, 1975, 168 pp.,,
21 X 13,5.

El titulo del presente volumen es equivoco
va que, por un lado, ofrece un contenido bas-
tante diverso (se habla de «Crisis de la cate-
quesisy y de modelos de accién catequética; de
«historia de la catequesis» y de «la pedago-
gia de Dios»; de la crisis del lenguaje religio-
so» y de la Iglesia, desde una perspectiva ca-
tequética o desde un anilisis del conflicto y
de la dindmica social) y, por otro, llega con
cierto retraso a la audiencia de habla hispana



(el libro es una coleccién de articulos de di-
versos autores —Audinet, Geffre, Liégé, Remy,
Coudreau, etc.—, publicados en diversas re-
vistas y en un perfodo comprendido entre 1962
y 1970).

Ante un libro asi nos preguntamos simple-
mente: ;cudl es el objetivo de la reunién y pu-
blicacién de dichos articulos —m&s o menos
dispares— en un libro? ;Facilitar su acceso
al publico? ;Vulgarizacién? ;Interés acucian-
te de los temas? Me parece que no es ninguna
de estas cosas.

Por lo tanto, el libro en cuestién no ofrece,
a mi juicio, un interés ni una utilidad apre-
ciables debido a su carencia de unidad, cohe-
sién interna y oportunidad. Se echa en falta
una introduccién que unifique y en la que se
haga explicita la perspectiva en virtud de 'a
cual se han reunido los articulos en un solo
volumen y el porqué del titulo. Su lectura, no
obstante, puede ser 1til para quienes no tienen
acceso a las revistas, sobre todo francesas, de
las cuales han sido tomados dichos articulos.

T. G. REGIDOR

Santo TOMAS DE AQUINO, Escritos de cateque-
sis, Rialp, Madrid, 1975, 352 pp., 19 X 12,5.

Con motivo del 7.° aniversario de la muer-
te del santo doctor, se publican en lengua espa-
fiola sus escritos mas catequisticos: Simbolo,
Padrenuestro y Avemaria, mandamientos, fe
catélica y sacramentos. Fueron fruto de los
sermones pastorales de Santo Tomés, recopila-
dos por €l o por algunos de sus oyentes. Sigue
el estilo habitual de los demds escritos: una
exposicién sucinta, clara y légica de la doctri-
na comian en la Iglesia presentada en estilo
sencillo y llano, seguida de la exposicién de
las diversas herejias que negaron algunos as-
pectos de la doctrina afirmada. Constantemen-
te aparecen confirmaciones biblicas de las afir-
maciones del Aquinate, sacadas a veces de su

contexto original. Dirfa que se tiene la im
si6én de que no pocos conceptos doctrinale
resienten de una visién algo ingenua de
tos valores teologales y antropolégicos.
igual modo nuestros criterios actuales sob:
catequistico difieren bastante de los del
to doctor.

Jost RODRIGUEZ MEDINA

Francois CHALET, Los locos creyentes, Ed.
ciedad de educaciéon Atenas, Sigueme,
lamanca, 1975, 116 pp., 19 X 11.

Ls caminos, los problemas, las inquiet1
son hoy los mismos que en la vida de las
meras comunidades. Quizds cambien los
guajes, las formulaciones... pero el fondo
mismo de siempre. L.a ambicién, el pode
divisién, la diversidad de teologias, la rebe
son probleméticas de todos los tiempos.
librito quiere hacernos caer en la cuent
ello. Unos testigos del mundo nuevo anu
do por Jesus, y que estidn convencidos de
la revolucién iniciada por El se haréd con
o sin ellos, comprometen su vida, a todo
go, en el empefio. Cristo vive entre ellos ;
les basta. Viven el acontecimiento en lo
profundo de su ser. Hay en su compromisc
linea que nadie podrad no s6lo parar pe:
tan siquiera interrumpir. Leer, por tantc
Hechos de los Apoéstoles es leer la histor
los creyentes cristianos de todos los tier

El titulo original del libro, dicho en
fiol, era «Flashes sobre los Hechos de los
toles». La traduccién espafiola lo ha cam
y ha puesto en su lugar «Los locos creyer
Me parece ya un logro que responde pert
mente a su contexto. El libro éste de Fra
Chalet se lee con facilidad pero resuen:
gran fuerza. En sus paginas late la gran
viceién de que una vida interior profunda
vencida del misterio de Jesus, la certidu
de que esté vivo, no puede dejar a los hor
esperarlo todo del cielo; hay que enfrer
con la realidad, hay que descubrir una at



. de proyectarse a todo. No hay posibili-
e cruzarse de brazos ni menos para vivir
‘rmanentes lamentaciones. Dios estd en
la.

ro todo esto supone una liberacién y en
su profundidad y extensién. Liberacién de
es, de ambiciones, de leyes, de divisiones,
uezas... No hay mas ley, mas poder, méas
ii6n, mas riqueza que la que supone el
hecho carne en Jesus.

. vida de cada uno puede verse reflejada
as paginas. Est4 al alcance de todo aquel
uiera pensar un poco en serio. Empezar
lo es no parar hasta terminarlo. Es el
zelio hecho vida en todo el aqui y en to-
ahora.

AMADOR ONTANON

BEAUPERE, San Pablo y la alegria, Edi-
nes Sigueme, Salamanca, 1974, 147 pp.,
X 11.

n esta limpia traduccién del francés el
espafiol tiene un libro méas de los muy
que sobre este tema se encuentran en la
yrafia europea. Es de agradecer al autor
orial el obsequio que hacen a este mundo
de angustia desesperante y del que pa-
e ha desterrado el mas minimo destello
1a alegria en el estadio juvenil sobre to-

cas paginas bastan al autor para presen-
al gigante Pablo, proclamando los fun-
itos y praxis, la suya también, de la ale-
ristiana. Merecen resaltarse, de manera
al, las ideas que explican el Capitulo 5
lo el «Carisma cristiano de la alegriax.
minimo reparo puede hacerse al autor:
lerer quizad fundamentar exhaustivamen-
ideas en San Pablo, hay una citacién de-
lo prolija y repetida de sus Cartas.

20 que este libro ayudari a comprender
rqués de la reciente exhortacién aposté-

lica Gawdete in Domino de Pablo VI, el 9 de
mayo del pasado afio.
MANUEL DE BENITO

Jestis URTEAGA, Cartas a los hombres, Ed.
Rialp, Madrid, 1975, 419 pp., 18 X 12.

Ya lo dice el mismo titulo: el libro es una
carta que est4 dirigida a todo hombre sin dis-
tincién de edad, sexo, cultura, posicién econé-
mico-social... Al ser sus destinatarios tan di-
versos, el autor se ve obligado a emplear un
lenguaje sencillo, asequible a todos los niveles.
Esto hace que la lectura no sea complicada.
Siendo s6lo un libro de espiritualidad, no ha
seguido los derroteros que conduce a las altas
cumbres del pensar teoldgico: estd escrito con
el lenguaje que emplea el hombre de la calle.

Sus temas son diversos. Todo lector puede
ver reflejado en el libro su problema, su an-
helo o afan, sus ansias de superacién en cual-
quiera de las virtudes que le son propias al
cristiano, y ver también reflejadas las res-
puestas, o al menos orientaciones, acompafia-
das de unos vivos testimonios contemporaneos,
pertenecientes a personas con nombre y apelli-
do.

Las constantes que determinan la linea del
libro podriamos resumirlas en:

— Llamada de Dios al hombre. Es la ac-
cién de un Dios dindmico, de un Dios que siem-
pre se comunica a su criatura (Revelacién).

— Respuesta del hombre. Este no puede
permanecer en una postura estatica ante la lla-
mada de Dios: le debe una respuesta también
dinamica.

Para responder a esa llamada del Padre son
precisos: la escucha de su voz, la confianza,
y un fiarse de El abrazando incluso el riesgo
(Fe).

En resumen, se trata de un libro facil de
leer, sin grandes pretensiones teolégicas. En
algin momento puede parecer cierta «propa-



ganda» de una forma determinada de cristia-
nismo, pero sin que tal impresién prevalezca
en la lectura de estas aleccionadoras paginas.

A. CANTALAPIEDRA y A. CASTELL

Roger BRAIN, Dios... el incomprensible, Ed.
Studium, Madrid, 1975, 178 pp.

El autor de este libro es un creyente que
intenta dar testimonio valido de su fe. Lo hace
desde el plano nocional y desde el nivel exis-
tencial de sus vivencias de cristiano. Afirma
encontrarse penetrado de duda en el plano no-
cional, al paso que se giente seguro y feliz en
el plano existencial. Con esta doble perspecti-
va recorre los puntos bésicos del cristianismo:
la existencia de Dios, la revelaciéon de Dios, la
divinidad de Jesus, la Iglesia...

En la reflexién de todos estos puntos el au-
tor reconoce la seriedad del discurso cristia-
no —seriedad que no significa seguridad— y
destaca de modo particular los efectos de paz,
armonia y felicidad que la respuesta cristiana
produce en el plano existencial.

Nos agrada la doble vertiente de estudio
emprendido por el autor y la confrontacién que
realiza de ambos a lo largo del libro, pero los
andlisis de la cuestién nocional dejan mucho
que desear.

Pase la parte que el autor dedica a la exis-
tencia de Dios. A nuestro juicio, lo que resulta
insuficiente es lo escrito sobre la revelacién de
Dios y sobre el asunto de la divinidad de Jesus,
esto es, los capitulos 2 y 3 del libro. Aparte
del tratamiento global, hay en esos dos capitu-
los puntos concretos elaborados con poca ob-
jetividad informativa. Asi, por ejemplo, no es
del todo cierto la relacién de dependencia que
Brain establece entre la concepcién virginal
y el estado de celibato dentro del catolicismo.
La virginidad por el Reino es una motivacién
histérica mucho mas determinante que la con-
cepcion de Jesus en el seno de una Virgen:

«Entre las cuestiones controvertic
la concepcién virginal es la que mas
ne al vivo la sensibilidad catélica...
numerables monjas, sacerdotes, relig
sos y creyentes, desde hace dos m
nios, han vinculado su vida de renun
a la figura de la Virgen Maria y ]
querido imitar su ejemplo de pure
(p. 84).

El libro nos parece valioso como testimc
de fe vivencial en una sociedad donde Dios
td muerto. Nuestros reparos se alinean er
dimensién de la ortodoxia. Es el mismo reg
che que se lee al principio del libro, en la
sentacién a la edicién espaiiola.

EDUARDO MALVIDO

Werenfrien Van STRAATEN, Dios llora en la
rra, BAC, Madrid, 1975, 261 pp., 17,5
10,5.

Habiendo leido Donde Dios llora, del r
mo autor, nos damos cuenta de que el pre:
te libro contintia y desarrolla aquellas r¢
xiones. Van Straaten vuelve en estas pagi
a manifestar sus sentimientos maéas intimos
torno a las realidades que viven muchas |
sonas. En un plano familiar, con mirada
quieta y profunda, y en tono reflexivo, a tr¢
de capitulos cortos, con estilo sencillo y de
cil lectura, nos persenta el dolor, el ham
la opresién, la injusticia..., las miserias hu
nas. Se hace amena la lectura por los hec
que el autor narra, con la viveza de quien
presa una realidad encarnada en si mismo.
do ello refleja un compromiso y compron
también al lector.

Junto a la idea de la presencia de Dio:
el mundo de los que sufren y de los oprimi
bienaventurados evangélicos, se denunci:
escandalo del lujo y del derroche en nue
sociedad acomodada e inmovilista, que nc



) quiere ver esa presencia de Dios y esa
sidad en los «pobres» heridos por el dolor
injusticia humanos.

je trata, sin duda de un libro que nos po-
‘n jaque, nos conciencia, nos interroga y
za a tomar postura ante esta problemética.
’an Straaten nos invita a la solidaridad
ersal para resolver esas cuestiones acu-
tes.

‘reemos que el libro es valioso para todas
yersonas en general, tanto para los inquie-
como para los indiferentes.

I. LORITE y L. RIVAS

OUCHAUD, El fuego, Edt. Atenas, Madrid,
974, 133 pp.,, 10 X 19.

‘ada momento histérico estd definido por
serie de caracteristicas. La Teologia, como
dad que se ha dado y se estd dando a lo
> del tiempo, también estd definida por
elementos propios de cada etapa.

ma de las caracteristicas propias de la teo-
. actual, es la Teologia de la Liberacion
1da de forma maés sobresaliente en Ameé-
Latina.

in duda alguna, es la Teologia de la Libe-
m la gran aportacién de la Iglesia de
rica Latina en el siglo XX.

1 presente libro lo denominaria como «vi-
ias» de liberaciéon ya que a lo largo de sus
:idas paginas se nos ofrece el testimonio,
no dice el autor «el grito de los profetas»
lesde un anonimato y desconocimiento por
tra parte, han hecho posible y dado ori-
a las bases de la «liberaciéns.

ouchaud, no habla de memoria ni por sim-
referencias. Ha estado trabajando en esos
los y con algunos de los «testimonios» que
lescribe, ha estado vinculado de forma es-
1

rueba de ello, son las referencias y anéc-

dotas vividas directamente con Hélder Cama-
ra, César Chavez, Mauricio... Este «grito de
los profetas» es lo que nos presenta hasta la
pagina 70. Después pasa a exponernos «la
grandeza de la lucha» y «la verdad del amor»,
hasta la 96.

Para terminar, hace un anélisis de la Igl=-
sia de América Latina, donde aparecen datos
muy interesantes. Son denuncias que podemos
hacer hoy al Catolicismo que se ha llevado a
cabo en aquellas Comunidades Cristianas tan-
to en su periodo colonial, como hasta nuestros
dias. Ejemplo, cémo actué la Iglesia en Cuba.

Recogiendo las mismas palabras del autor,
la presente obra trata de:

— descubrir «el grito de los profetasy;

— de respetar la «sangre de los méartiresy;

— de comprender «la grandeza de la lu-
chay;

— y de compartir «la verdad del amors.

Todo esto hace que el libro nos muestre un
gran interés y actualidad. Interés, porque te-
nemos ante nosotros el testimonio y entrega
de unos hombres; y actualidad, porque son de
nuestros dias.

P. OIR

Geérard BESSIERE, Jesus inasible, Ediciones Si-
gueme, Salamanca, 1975, 119 pp., 18 X 12.

Dos preguntas:

— ¢Jesus no da méas de si? ;Ha pasado de
moda ?

— ;Jests un hombre que ha fracasado?

Son el punto de partida del libro. ;Pregun-
tas frecuentes de hoy? En medio de ellas si-
tta el paso decisivo de los primeros cristianos
en el acceso a lo imposible: «Jests ha resuci-
tado», ha vencido a la muerte. Este es el paso
decisivo en el encuentro con Jesus.

Desde esta perspectiva se ilumina toda la
vida anterior. Jestis camino, nueva edad de la
tierra, rostro de Dios, sexto sentido... su man-
dato de amor...



Jesiis escaparéd siempre. Cuando se le re-
conozca habra partido ya dejandonos par-
tido el pan. Jesis va siempre delante, su
«memoriay es dinadmica, lanza hacia el fu-
turo, no es la seguridad de lo establecido.
Jests y su evangelio necesitan de nosotros pa-
ra ser contemporéneos. «Somos el futuro de
Jesus».

Esto es lo que nos muestra este libro lleno
de vigor, palpitante como la vida, sencillo,
sincero, experiencia vivida, abierto a la inser-
cién de la vivencia personal.

CARMELO GOMEZ

Dios marcha contigo (Textos-clave de la Bi-
blia para el hombre de hoy), Ed. Narcea,
Madrid, 1975, 388 pp., 13 X 21.

Un libro-instrumento para nuestra oracién.
Ofrece una serie de temas alineados alfabéti-
camente y el respectivo material de textos bi-
blicos, reflexiones y oraciones para cada uno
de esos temas.

Los temas estdn dados en palabras-clave.
Son un total de 35 palabras-clave. Un indice
analitico al final del libro indica una lista mas
nutrida atn de temas.

Ademés del material que facilita, este libro
tiene el acierto de no darnos demasiado ela-
borado cada uno de los temas, dejando mar-
gen libre para que los usuarios impriman a su
oracién el sello personal, sin limitarse a repe-
tir una oracién ya hecha o casi hecha. En
otras palabras, el libro ha sabido mantenerse
en su funcién de instrumento y ayuda para la
oracién.

EDUARDO MALVIDO

ZIELFELDER ru, 5/6 (Unterrichtswerk fiir den
katholischen Religionsunterricht in der Se-

kundarstufe I), KOSEL-VERLAG, 1975, 224
23 X 16.

Por el subtitulo de la obra comprender:
mejor el desarrollo y el contenido del libr«
traduccién seria «Material de ensefianza
la ensenanza de la Religién en la etapa s¢
daria».

La obra estd claramente dividida en
secciones. En la Primera Seccién se des
llan temas de caracter profundamente h
no y religioso en nimero de veintinueve.
trados todos ellos en forma de «cuadros
rales».

En la Segunda Seccién, para mi opini
mas rica en contenido e interés, aparec
amplio vocabulario de los términos o voc
y personajes que tienen gran relacién c
mundo religioso. Esta segunda parte se
de abundante informacién para el nifio, al
mo tiempo que explicard muchos de los c
nidos de la Primera Seccién.

Por ultimo, en la Tercera Seccién, se
pone un abundante material para la cla
Religiéon: Textos, imAgenes y Canciones.
ello agrupado en grandes ntcleos que i
taran el trabajo del alumno: Contexto y 1
ambiente del hombre, Religiones no crist:
Biblia, Iglesia viviente...

M4s que un texto tradicional de Re
considero el libro como una guia y una or
cién para la enseflanza de la Religién al
de nuestro tiempo.

JOSE MANUEL LAZARO LOPE

John WRIGHT, La Iglesia esperanza del m
Herder, Barcelona, 1975, 210 pp. 21,5

La Iglesia esperanza del mundo recog
serie de discursos pronunciados por el (
nal John Wright en circunstancias div
ante auditorios muy variados y tratando
dantes temas de interés para el cristia
tual.



de notar la claridad con que sefiala as-
i fundamentales de la doctrina contenida
Humanae Vitae,; es de notar igualmente
arto del autor en su sintesis de los pro-
s que lleva consigo anunciar integro el
elio a todos los hombres de hoy, envuel-
un mundo que se mueve a un ritmo ver-
30, que deja escaso tiempo para elevar la
1, el corazén, el pensamiento hacia las
wdes eternas; por Gltimo mencionaremos
lismo y la viveza de las pAginas en que
one cé6mo deben formarse los futuros pre-
res de la Palabra, segin lo exige en
os dias su grande y dificil misién.
leja todo el libro el gran amor del Car-
a la Iglesia, y un conocimiento a fondo
diversas enciclicas, exhortaciones del
:erio eclesial, documentos a los que alu-
facilidad y acierto.

abundancia de citas de la Sagrada Escri-
omunica un tono biblico y familiar a la
6n de alocuciones que cl libro recoge, el
uede considerarse como una sintesis de
ndante doctrina predicada por el mun-
nte conocido Cardenal John Wright,

M. J. GARCIA y J. MANIEGA

KOLER, Teologia de la Educaciéon, Stu-
n, Madrid, 1975, 216 pp., 21 X 13.

un terreno con tan poca bibliografia
lca como el de la Teologia de la Educa-
yras asi se agradecen. Fundamentalmen-
‘ta dos cosas: la sintesis personal de un
su modo de ver la relacién Pedagogia-
‘a; y el estimulo para que el lector afir-
omplete.

» primero dos capitulos sobre la relacién
a-Pedagogia. Quieren ser una funda-
i6n de todo lo siguiente. Asi el autor lle-
ncuentro ultimo de estas dos ciencias en

sus respectivos procesos de busqueda de una
significacién real para los hombres. Después se
estudia el punto de partida y el punto final:
la perfectibilidad humana y la figura de Jesus.
Siguen otros tres capitulos sobre lo que podria-
mos llamar dimensién personal y comunitaria
de la educacién.

El conjunto de la obra es interesante. Sin-
tético y legible a la vez, cosa poco frecuente
en la literatura alemana sobre el tema.

He aqui sin embargo, tres observaciones
importantes. Ante todo: la consideracién teo-
l6gica inicial es insuficiente. No se entronca
la relacién Teologia-Educacién en un estudio
auténticamente fundamental de lo religioso o
de la Encarnacién o de la teologia del mundo.
Is tipico en este sentido el capitulo primero:
cortisimo e inconcreto. Falta por ejemplo la
consideracién de la experiencia humana como
lugar teolégico: sea en la vivencia de lo cul-
tural, sea en la vivencia de la propia madura-
cién.

El arranque de la educabilidad se sitaa, en
cambio, en la realidad de pecado del hombre.
Evidentemente se debe a la confesionalidad
protestante del autor. Pensamos que tal punto
de partida es por lo menos incompleto: porque
si bien es innegable la realidad del pecado, hay
otros modos de considerarla mas positivamen-
te. Por ejemplo, viendo el pecado como ausen-
cia y a la vez como presencia de Dios... Algo
que permita una consideracién méas dogmética
que moralista del tema.

Finalmente: el ultimo capitulo, dedicado a
la educacién para la comunidad, es brevisimo.
Tis defecto por dos motivos. Ante todo porque
no se pormenoriza la dimensién del compromi-
so. Sin llegar a ella, la educacién cristiana es
irrelevante. Y, ademés, porque la ausencia de

ste tema supone una consideracién no encar-

nada del ser cristiano: los modos concretos de
pertenencia al mundo como lugar de encuentro
con Dios y con la cultura.

PEDRO M. GIL



Alberto, INIESTA, Obispo Auxiliar de Madrid-
Alcalé, ;Creo en Dios Padre! Coleccién «El
Credo que ha dado sentido a mi vida», Des-
clée de Brouwer, Bilbao 1975, 288 paginas,
21 ¢ 11,

Me decia un amigo al concluir la lectura
del libro: «Tiene el frescor de una teologia no
hecha a base de conceptos, argumentos y de-
ducciones, sino al filo de la viday. Es la im-
presiéon que yo también he tenido. Contando
el proceso de su vida con sencillez, claridad y
realismo descarnado, Alberto Iniesta va des-
cribiendo paso a paso su sentido de la Iglesia,
de la autoridad, de la jerarquia, de la cristo-
logia, de la oracién, del hombre, del pobre, del
rico, del politico... Va diciéndonos también, a
partir de situaciones vividas, cémo ve y ha ex-
perimentado él mismo el cristianismo de los
espafoles. La narracién y enjuiciamiento de
las situaciones conflictivas en que se vio mez-
clado constituyen una descripcién de las notas
tipicas de nuestro catolicismo, particularmente
de los hombres que lo han representado oficial
y publicamente en los afios de nuestra postgue-
rra. He lefdo el libro de un tir6n y he sentido
verdadero gozo mientras se me presentaba el
admirable equilibrio, encarnado en un hombre
de nuestro tiempo, entre libertad y obediencia,
piedad antigua y moderna, defensa cel pobre
amando a todos, valentia y arrojo en medio de
una gran serenidad, alusiones directas a deter-
minadas personas e instituciones sin poner en
ello odio ni rencor.

Este libro tiene una gracia especial: nos
problematiza y cuestiona a fondo a través de
la aparente simplicidad de la vida que nos des-
cribe.

JOSE RODRIGUEZ MEDINA

Victor Manuel ARBEOLA, Aquella Espaiia Ca-
télica, Sigueme, Salamanca 1975, 374 pp.,
21 X 13.

El autor, sacerdote navarro, es conocido
por su actitud de compromiso cristiano politico

que le ha llevado a sufrir diversas sanciones
la autoridad politica por sus juicios en las
milias dominicales.

Este libro viene a ser un intento critico
demostrar que «aquella Espafia catélica»
era tal ni tanto. Para ello, ofrece una serie
incursiones globales sobre diversos campos
la vida espafiola: las creencias y formacio6r
ignorancia) «realesy del pueblo espaiiol, la
tividad (o apatia) del clero espaiol, la acti
de los gobernantes de la primera y segu
republica respecto de la religién catélica,
relacién de la Iglesia con el Estado ante
durante la época franquista. Sobre esta ép¢
aunque el autor no la critica negativamente
modo explicito, si da a entender que ha s
desde el punto de vista pastoral, una oporti
dad perdida por la Iglesia espafiola para lle
al pueblo espafiol a una conciencia cristian
politica madura y responsable

Le parece que la Iglesia se ha arrojado
excesivo entusiasmo en manos del «salve
de la patria» sin suficiente talante critico. :
le ha atado las manos y llevado a una situas
—Ila actual— carente de libertad para real
su ministerio,

El autor muestra amplios conocimientos
bre la situacién religiosa, social y politice
los espafioles en el Gltimo siglo. Sin emba
no es éste un libro cientifico en el sentidc
una sociologia basada en datos estadisti
sino més bien un intento de ofrecer una p:
ramica amplia con algunos puntos y datos
téricos concretos de referencia.

JoSE RODRIGUEZ MEDINA

VARIOS, Taizé, concilio de los jovenes g;
qué? Periodistas y jévenes responden, .
der, Barcelona, 1975, 199 pp., 17,7 X

El acontecimietno singular que vivié T
a finales de agosto de 1974 —«El Concili
los jovenes»— constituye el motivo y el



lo de este trabajo de colaboracién en el
se mezclan recuerdos, experiencias, viven-
profundas, algtin réapido andlisis y una
la y continua reflexién. Los recuerdos
ncan del origen mismo de Taizé; las ex-
ncias evocan la génesis y el trabajo previo
1 aventura conciliar de la juventud y a su
yracién; las vivencias profundas se refie-
no sélo al concilio sino a Taizé mismo,
sido al mundo como lugar y ocasién de
ion auténtica, de sincera fraternidad, de
wenismo,; como un desafio a la divisién de
lesia; como un lugar donde ésta pueda ser
erimentaday; como «gozosa noticiay o lla-
1 a lo inesperado; como realidad paradéji-
1 la que las motivaciones son diversas pe-
1 donde se produce una real reconciliacién
)s opuestos («oracién y compromiso libe-
r», «lucha y contemplaciény), en fin, como
) distinto».

1 estilo es directo y vivo, narracién de
vivido por los propios jévenes e impresio-
y andlisis breves de algunos periodistas,
yos directos. Todo ello contribuye a crear
bro sin otra pretensién que la de ser una
acién a compartir, «a sentarse juntos para
frar modestamente algo que supera nues-
fuerzas y que nos llama a viviry.

T. G. REGIDOR

RESTREPO, Taizé, Ed. Sigueme, Salaman-
1, 1975, 478 pags. 13 X 21 em.

Roma, Jerusalén y Santiago de Compos-
1an sido los grandes ejes de la peregrina-
del pueblo de Dios, el «fenémeno religio-
e Taizé, creo que no pasara olvidado a la
ria, como lugar de encuentro de todos los
res de buena voluntad.

2or qué la Comunidad de Taizé ha sido
: de aglutinar, ha sido un atractivo y si-
iiendo un foco de atraccién?

> que Ivan Restrepo —colombiano— ha

conseguido, es mostrar el fondo, la riqueza de
esa vida Comunitaria, su evolucién para llegar
a ser lo que es hoy.

La presente obra creo que es la més volu-
minosa y densa de cuantas se han editado en
nuestra lengua sobre Taizé. A lo largo de sus
paginas, podemos ver: los origenes dificiles de
Taizé, el rico testimonio y doctrina de su Co-
munidad Religiosa, Vida de Oracién, Celibato,
Comunidad de bienes, la autoridad... Todo es-
te material nos lo muestra a partir de:

— Los escritos publicados por miembros de
la comunidad: Roger Schutz, M. Thu-
rian, etc.

— Las Reglas de Taizé y su evolucion.

— Del contacto directo que ha tenido con
la Comunidad donde ha vivido varios
afios.

— Del estudio que hace rebuscando los es-
critos primitivos,

— De las entrevistas que ha hecho sobre
todo con su Fundador, R. Schutz. Apare-
cen datos inéditos.

Todo esto nos viene a demostrar que Taizé
no es un mero folklore religioso de la juven-
tud. En el fondo de todo, hay una vida interior,
un gran espiritu, unos compromisos, consagra-
cién, celibato, vida de oracién y de fraternidad,
entrega y realizacién.

En estos momentos en que tanto se habla
y se escribe sobre crisis de Vida Religiosa, el
presente libro nos ofrece un testimonio actual
de resurgir religioso. Creo que la clave de ello
es que responde su vida a una misién y necesi-
dad que hay en el mundo actual.

P. OIR

Ernesto CARDENAL, El Evangelio en Solentina-
me, Sigueme, Salamanca, 1275, 261 pp., 24
x 1T.

Solentiname es un retirado archipiélago en
el pintoresco lago de Nicaragua. Los campesi-



nos de este lugar se retnen los domingos para
comentar la Palabra de Dios en un marco de
fraternidad y de franca espontaneidad. El au-
tor recoge «literalmente» dichos comentarios.

El contenido de los diadlogos tiene el calor
de la denuncia profética ante la injusticia so-
cial defendida por los gobiernos totalitarios de
turno que imperan en la mayoria de las nacio-
nes de Latinoamérica. En este continente de
injusticas el mensaje de Cristo es la Buena
Nueva de los pobres y marginados.

El Evangelio en Solentiname es una in-
vitacién dirigida a los cristianos del orbe en-
tero con miras a asumir mayor responsabilidad
en el proceso histérico de liberacién de los pue-
blos.

Junto a estos aciertos, es inaceptable el per-
fil de Cristo delineado en la presente obra. En
efecto, Jestis de Nazaret aparece como un re-
volucionario social diluido en la ya larga lista
de guerrilleros que merodean en las regiones
septentrionales de Latinoamérica. Ciertamente,
el Evangelio es liberaciéon de toda estructura
de opresién, pero nunca es ni seré el fundamen-
to de la lucha de clases.

JENARO MERCADO R.

Giancarlo Z1zoLA, La utopia del papa Juan, Ed.
Sigueme, Salamanca, 1975, 494 pp., 21,56 X
13,5.

Se ocupa este libro de dar a conocer a Juan
XXIIT y su obra. Lo hace de forma histérica-
mente valida, al par que atractiva. A través de
todo el libro se nos habla de la obra y de la
utopia, y Juan XXIII aparece como persona en
su trasfondo religioso y humano.

Hace un cuidadoso andlisis histérico del
Papa Juan en sus relaciones y actividades den-
tro del mundo de su tiempo. La rica documen-
tacién no aminora el interés del libro, por la
dimensién personal de Juan XXIIT que se po-
ne de relieve.

La palabra més repetida de una form
otra a lo largo de todo el libro es «utop
Con esta palabra quiere expresar el auto:
accién que el Papa Juan lleva antes y dure
el Papado en la Iglesia, lanzandose profét
mente, guiado por el Espiritu y el Evang:
no por las leyes y normas de las institucic
vaticanas de aquel entonces, a una renovac
a un «aggiornamento» de la Iglesia, con a
tura al mundo, a la cuestién social y polit
a una preocupacién mayor por el hombre
través de todo el libro se dejan traslucir
dificultades, incomprensiones, oposiciones
habra de sufrir el Papa Juan por este inte

En resumen, el autor hace un anélisis
fundo y extenso del tema que con mucho
den desarrolla en el libro; y a la vez logr:
estilo fluido que hace la lectura facil y a
yente, aunque con ciertas reiteraciones.

Digamos por ultimo que el libro tiene g
actualidad, por la figura tan querida en
chas partes del «Papa buenos, y por todos
temas que alrededor de él es indispensable
tuar, referidos todos a la renovacién d
Iglesia en sus relaciones con el mundo
nuestros dias.

A. GUERRA

Felipe FERNANDEZ RAMOS, Interpelado po
Palabra, Narcea, Madrid, 1975, 156 pp
X 13,5.

En este libro se nos describe la sincer
con que un hombre, Pedro Poveda, vivi
Palabra de Dios; vemos cémo un sacerdote
cillo pero con personalidad rica en los mej
recursos, se compromete por entero en el a
cio del Mensaje de salvacion.

La primera parte nos muestra la fc
profunda al par que transparente de su &
ximacién y de su respuesta personal a la
dad biblica; los conocimientos teolégico
método, la creatividad con que descubr
Evangelio y lo hace vida de la propia vida



nisma actitud honda, sencilla y sincera qui-
nculcar en las personas que le rodeaban y
tboraban en su misma obra de promocién
r1ana y evangélica.

La segunda partz se ocupa de exponer las
vicciones y virtudes que hicieron de Pedro
eda un fiel discipulo del Sefior: la humil-
de reconocer que todo nos es dado por El;
entido del amor a la Cruz, orientador de la
1; la persuacién de que es preciso luchar
tenacidad, inteligencia y arrojo, para lle-
a los hombres el mensaje de Cristo, y de
cada cristiano tiene una importante misién
ervicio, alegria y entrega.

Fodo ello 1o ve el lector reflejarse en las ci-
penetradas del mas auténtico sentido cris-
0, que el libro recoge.

in verdad los aspectos sefialados en el li-
no son muchos, ni muy complejos. Esta
illez es, sin duda alguna, preferible. Lo
entado despierta en el alma y hace sentir
fuerza el deseo de confrontar seriamente
ropia vida con la Palabra, como Pedro Po-
be

J. P. DE FIGUEIRADO

cacién

;ros F. OTERO, Hducacion y manipulacién,
idiciones Universidad de Navarra, S. A,
amplona, 1975, 164 pp., 18 X 11.

1 mismo titulo nos sugiere el contenido de
libro que analiza las relaciones de la edu-
n y de la manipulacién, a partir de la
ora personal».

e centra en la reflexién sobre la educacién
familia hoy.

La educacién como proceso de mejora per-
sonal, total, en la que la influencia paterno-
materna puede ser enormemente positiva; ade-
més afiade otras influencias: hijos, ambiente.
Senala la influencia de todo en el proceso edu-
cativo de un hijo, pero explicita cémo la fami-
lia es el principal marco de referencia de su
educacién.

Esencialmente es un estudio de la educacién
desde la perspectiva de la libertad haciendo re-
ferencia a uno de los principales condicionan-
tes, en la actualidad, de esa libertad humana
en desarrollo: la manipulacién en sus distintas
modalidades. Precisa los diversos aspectos d=
la educacién de la libertad entendida como des-
arrollo de capacidades y superacién de limita-
ciones. Termina con el slogan «Crecer juntos».
Crecer juntos padres e hijos, profesores y
alumnos.

El autor ofrece una aportacién para la
orientacién familiar.
GERMAN ARTO

Jeanine CARRETTE, Un nifto como los demds,
Sociedad de Educacién Atenas, Madrid,
1975, 219 pp., 19 X 11.

El libro de Jeanine Carrete, Un niiio como
los demds, escrito a modo de crénica y en len-
guaje facil y ameno, nos introduce plenamente
en el olvidado mundo del minusvélido.

Puede ser sintomaético el hecho de que
tenga que ser alguien tocado en lo profundo de
su existencia por la realidad dura de la mi-
nusvalia, quien airee y defienda, siquiera con
su palabra escrita, la existencia del minusva-
lido y sus profundas aspiraciones.

Un nifio como los demds es el testimonio
palpitante y profundamente humano de la
fuerza del amor. Es, mas que la historia de
un pequefio minusvalido, la experiencia de una
madre que, esperando contar toda esperanza,
—segun los médicos el nifio no alcanzaria los



dos aiios— logra integrar plenamente a su
hijo en la familia y en la sociedad.

Marcos, sin posibilidad alguna de andar,
gracias al amor y la obstinada fe de su madre,
logrard comprender que la persona humana
encierra unas posibilidades inmensas que so-
brepasan los cortos espacios de la integridad
de los aparatos y funciones del cuerpo. Miraréa
la vida con preocupacién, si, pero una preo-
cupacion invadida por el optimismo. Llegaré
a entender que su vida tiene sentido para él
y para los demés.

El libro es, todo él, un canto a la esperan-
za; es una dialéctica entre el amor y el frio
diagnéstico de la ciencia, sazonada por el in-
grediente de un dolor asumido y transformado,
y un espiritu de superacién cerrado a todo tipo
de desalientos.

Es, asimismo, una llamada de atencién a
nuestra sociedad pragmatica, que en sus es-
tructuras, a veces inhumanas, vuelve la espal-
da al minusvalido, ignorando de hecho que es
«persona como los demés».

Dice la autora que «es en los ojos de los
otros donde el nifio se ve minusvalido». Quizis
nos esté pidiendo con sus palabras un extra-
ordinario esfuerzo de comprensién; un acer-
camiento «en» y «desde» el amor, para que en
nuestros ojos puedan los minusvéalidos leer con
justicia y verdad: «ERES UNA PERSONA
COMO LOS DEMAS».

Porque a nadie puede resultar ajeno el he-
cho «minusvalido», en principio, el libro nos
viene bien a todos; claro que, con mayor ra-
z6n, resultard indicado para aquellos a quie-
nes la situacién personal o familiar les coloca
en el dilema de ser vistos «igualesy o «distin-
tos», por el juicio excesivamente superficial e
injusto de los que le rodean.

M. RAMIRO y J. LOZANO

H. GRATIOT-ALPHANDERY y René ZAzzo, Trata-
do de Psicologia del nifio. T. 5. La forma-

cién de la personalidad. Morata, Ma
1975, 357 pp.,, 17 X 24.

El quinto de los siete tomos de esta P
logia del nifio se centra en la formacién
personalidad. Su enfoque tiene la origina
de presentarla en intima relacién con el
ceso de socializacién, estudio que queda
pletado por la segunda parte de la obra .
que es el Psicoandlisis quien proporcion:
elementos base del conocimiento personal

El desarrollo de la socializacién tiene
caminos: el expuesto por Kardiner: en lc
tercambios de las instituciones se elabora
estructura fundamental de la personalida
otro camino se relaciona con las teorias
xistas: el hombre integra en si mismo las
zas de la naturaleza y de la cultura...

La primera parte de la obra —firmad:
Ph. y S. Malrieu— constituye todo un tre
de Psicologia evolutiva bajo el prisma ¢
personalidad. Sin excesivos miramiento
exactitud cronolégica, realiza el estudio d
reacciones del nifio en el primer afio; de
minio y autocontrol de los 12 a los 40 m
de la dialéctica entre las conductas const
vas y las conductas nuevas, propia de
afnos. De los 3 a los 12 afios la socializac:
personalizacién se interfieren positivan
para permitir al individuo adquirir su p
autonomia, su seguridad personal, la s¢
lizacién de sus papeles y los habitos de c
racién mutua. Control, identificacién y
investigacién, van a ser las conquistas f1
mentales.

El medio socializante durante la adole
cia estd constituido por los factores de a
dizaje; de relaciones interpersonales; de !
tuacién familiar en sus variadas actitud
de la iniciacién profesional, al menos
orientacién. Pero las situaciones sociale;
ponen también cambios personales signif
vos: control de si mismo; vida como pr
to; personalizacién como comunicacién y
conflicto que dominar.



a segunda parte de la obra —de Daniel
ocher— nos ofrece el estudio de la perso-
ad desde las aportaciones psicoanaliticas.
e exponen progresivamente: @) Los im-
)s libidinales y sus correspondientes esta-
en su repercusién sobre la personalidad;
0s impulsos agresivos; c¢) Los intereses
10mos.

a organizacién fundamental de la perso-
3 todo un proceso de individuacién, reali-
a través de los estadios preobjetal, obje-
de diferenciacién. Esta diferenciacién de
arsonalidad se realiza en sus vertientes
significativas: pensamiento, el Yo, las
ificaciones, la regulacion de las defen-

n general, la obra sigue la linea cientifi-
igurosa, y al mismo tiempo asequible a
es tengan una minima familiaridad con
icologia del nifto. Obra desde muchos pun-
le vista recomendable a Educadores y a
iosos de la Psicologia. Su abundante apa-
bibliografico enriquece su lectura y mues-
u actualidad indiscutible.

J. M.* MARTINEZ

é ALSTEENS, Didlogo y sexualidad, Stu-
dium, Madrid, 1975, 300 pp., 21 X 13.

ecir de la sexualidad que es didlogo pue-
ledar en afirmacién facil y abstracta, ale-
de lo vivido y susceptible de apartarnos
ia més de ello. Es dial6égica. Pero exige
aprendizaje.

la sexualidad estd llamada a hacerse
30, ;en qué medida estd enlazado todo
70 humano con la sexualidad? ;Qué sen-
iene un didlogo no sexual?

steens, desde su Optica, psicosociolégica,
:a responder a los anteriores planteamien-
Sobresale el caricter marcadamente po-
de sus enfoques. Principalmente al alu-
despertar sexual como vocacién para el

didlogo o al enfocar el didlogo paternofilial.
Kquilibrio, apertura y creatividad rezuman sus
paginas sobre la masturbacién (52-54), la
atracci6on homosexual (54-57), el peligro de la
habituacién en el amor matrimonial (115-124).

Interesa, por deméds, destacar el tema de
1a eleccién del celibato. Ninguna opcién de por-
venir, tanto si se trata de una eleccién conyu-
gal como de una consagracién religiosa, dis-
pensa a nadie de la necesidad de salir de la in-
fancia y de conquistar la auténtica autonomia.
Pero hay maés: casado o soltero, el individuo
no se desarrollard en su opcién vital, y en sus
expectativas personales, sino a condicién de
hacerse plenamente responsable de si propio.

Dialogo y sexualidad son dos fuerzas que
concurren en el crecimiento interior de la per-
sona.

Luis DIUMENGE

Philip W. JACKSON, La vida en las aulas, Ma-
rova, Madrid, 1975, 209 pp., 12 X 18.

El libro resume las reflexiones del autor
tras haber observado un grupo de clases de
4.° grado (Chicago); es una especie de «mis-
celanea» pedagoégica sin mayor preocupacién
sistematizadora.

Comienza por dar algunos rasgos de las es-
cuelas: uniformidad, obligatoriedad, monoto-
nia... En medio de esta realidad el nifio pa-
dece los hechos, algunos de ellos clave para el
autor: grupo; evaluacién; poder de los Edu-
cadores. Subraya la inactividad, la «pacien-
cia», el fracaso en los exdmenes y el desequi-
librio del poder (p. 44) como los fantasmas que
van dando el matiz frustrante a la Escuela y
su accién.

El capitulo sobre las opiniones de los alum-
nos se basa en los datos de un cuestionario
cuyas respuestas dejan entrever que hay algo
méas complejo y que quizd no se puede detec-
tar tan sencillamente. Dentro de un aula hay



aspectos de motivacién, atencién, interés... por
los cuales el autor se va fijando antes de llegar
a la figura que mueve todo el tinglado escolar:
el Profesor. De €l requiere unos minimos para
«sery; unas capacidades y actitudes para «ha-
cery, extraidas del contacto, en entrevistas,
con personas dedicadas a la docencia.

La realizaciéon impresionista de la obra nos
permite concluir con la necesidad de nuevas
perspectivas, al menos para la escuela que el
autor ha observado: conocer las leyes y prin-
cipios del Aprendizaje; Realizar toda una «re-
volucién tecnolégica» al ritmo de los tiempos:
Fidelidad al individuo; Anélisis de la propia
experiencia,

La obra serd de utilidad para Educadores,
si bien en ella han de buscar méas puntos suel-
tos a su reflexiébn que sistematizaciones de su
accién pedagbgica.

J. M.* MARTINEZ

John W. BEST, Cémo investigar en Educacion,
Morata, Madrid, 1974, 3.* edic.,, 510 pp.,
17 X 24.

Investigar es: «El proceso formal, sistema-
tico e intensivo de llevar a cabo un método de
analisis cientificos. En una u otra forma, és-
ta ha sido una de las grandes preocupaciones
del hombre de ciencia: la Légica; la Induccién
tras las observaciones; la Deduccién aristotéli-
ca... o la integracién inductivo-deductiva de
Darwin, Dewey, etc. Pero cuando la investiga-
cién se quiere internar en las profundidades de
la persona, entonces los métodos se desarro-
llan en funcién de la misma dificultad que ello
implica.

J. W. Best nos ofrece una sintesis sobre es-
tos métodos, llevada de forma légica y consis-
tente. La diversidad de tipos de investigacién
—pura; aplicada; activa; critica— le mueven
en su empefio de hacer investigacién en Edu-
cacién. Y para ello nada mejor que sistema-
tizar la metodologia y ofrecer al Educador o

incluso al cientifico de la Educacién todc
proceso a seguir.

Los pasos que da son los siguientes:

Seleccién del problema y trazado, a p:
del mismo, del proyecto de investigacién.

Uso de referencias bibliograficas y de ¢
fuentes documentales.

Investigacién descriptiva, ya por el est
de conjunto o por el de casos.

Método de laboratorio, siguiendo las re
de J. S. Mill, y realizando el estudio de las
riables, sean éstas dependientes, indepenc
tes, organismicas, intervinientes o extrai:

Exposiciéon de instrumentos de invesi
cién: cuestionarios, escalas, entrevistas, t
sociogramas, etc.

Elaboracién de los datos, previo su m
treo y organizacién, por medio de los d
estadisticos: Medias, Medianas, Distribu
normal, Correlaciones, Raz6n critica, etec.

Elaboracién del informe cientifico.

En cada uno de estos enunciados hac
autor uso de un proceso detallado y claro;
ciende a detalles cuando a metodologia s¢
fiere; ilustra con modelos; sugiere ejerc
de investigacién y temas sugestivos. En
momento tiene en cuenta el cometido d
obra y aquellos a quienes va dirigida:
amantes de la Educaci6én, en quienes no
este calificativo si no tienen esa preocups
investigadora.

Los apéndices finales con tablas, dire
nes, referencias... completan la obra y la
vierten en un excelente vademécum del :
cador que quiera completar su reflexién p
gbgica con los datos cientificos de la ex:

mentacién.
J. M.* MARTINEZ

Herbert J. ABRAHAM, Los problemas mu
les en la escuela, Ed. Atenas, Madrid, :
230 pp., 14 X 22.

Maéas de una vez asalta a los Educador:
pregunta sobre cémo realizar una educe



1 que sensibilice a los educandos ante los
es problemas mundiales. Y esta pregunta
ace mas acuciante cuando de situar los
tecimientos se trata; o de ayudar a su in-
etacién de acuerdo con los objetivos su-
res de la humanidad.

a presente obra trata de resumir esos pro
as mundiales, de acuerdo con la sistemati-
n que de los mismos hace la Unesco. De
misma entidad internacional se deriva el
ivo educativo: Educar para la compren-
internacional. Y como respuesta operativa
ja todo un programa de terminologias y
s, de fines y principios que vienen siendo
:upacién aguda desde que en 1945 se fun-
la organizacién de las Naciones Unidas.

1 primer fin de estas organizaciones es «la
r seguridad» internacional, llevada a cabo
ante «negociaciones, mediaciones, conci-
mnes e investigacionesy. Pero la ONU in-
machaconamente en que es la Hscuela y
:cién sobre las nuevas generaciones la en-
wda de rernitir esta responsabilidad de paz
:endimiento entre los hombres.

5s temas de: Justicia social; Colonialis-
Desarrollo de los pueblos; Demografia;
> ambiente; Salud (O.M.S.); Infancia, etc.,,
in presentados en su realidad estadistica,
no olvidan el matiz pedagégico y didac-
sefialando a la par los ejemplos, los in-
gantes y los temas de estudio y discusion
»ueden ayudar a los Educadores a siste-
:ar el enfoque de estos mismos conteni-

>r esto mismo, el libro se hace instrumen-
il para Educadores e incluso para alum-
1ayores, ya que puede dar a todos la con-
ia clara de los Derechos humanos —de-
ci6on que se trascribe en la obra— y de la
n clave de la Educacién frente a prejui-
raciales, sociales, y formas de conviven-
acifica.

J. M.* MARTINEZ

José Antonio Rios GONZALEZ, Familia y centro
educativo, Paraninfo, Madrid, 1972, 130 pp.,
17 X 24.

El tema de la relacién familia-colegio recibe
hoy numerosas aportaciones; sin embargo son
bien recibidas todas ellas, sobre todo cuando,
como en este caso, caminan por el terreno de
lo concreto y de la experiencia.

Comienza el autor por presentarnos las rea-
lidades educativas: familia y centro educati-
vo, como los creadores del contexto educativo.
Al tratar de la primera lo hace consciente de
su importancia y de la repercusién profunda
que tienen las actitudes familiares en los fu-
turos comportamientos del individuo. Actitu-
des familiares de infantilismo, hiperproteccién,
dominio... condicionan las opciones del nifio,
tanto en el seno de la misma familia como en
la escuela y la sociedad.

La escuela, por su parte, es el segundo con-
texto educativo en el cual se realizan opera-
ciones tan importantes como: el anéilisis de la
experiencia; la integracién socio-cultural; el
aprendizaje de la comunicacioén, ete.

Pero es de la confluencia de esos dos ele-
mentos —y Gnicamente de ella— de donde pue-
de surgir el acto educativo pleno. Encuentro
de comunicacién orientada a los sujetos de la
educacién; encuentro con unos fines; y al mis-
mo tiempo encuentro que se asegure por unos
minimos de programacion.

De aqui que el autor —con gran sentido
préactico— haga el estudio de la Asociacién de
Padres de Alumnos, de la Escuela de Padres
y del Servicio Social Escolar. Junto a cada
breve estudio de los mencionados, se citan y
sugieren programas de accién, temas de estu-
dio, materiales de trabajo, bibliografia, filmes...
que pueden facilitar las actividades de un cen-
tro educativo en su relacién con las organiza-
ciones mencionadas.

La utilidad del libro —después de lo di-
cho— es obvia: para Directores de Centros,
Educadores, Departamentos, y Familias.

J. M.* MARTINEZ



Jean PIAGET, La composicion de las fuerzas y
el problema de los vectores, Morata, Ma-
drid, 1975, 191 pp., 13 X 21.

La obra de J. Piaget sigue. Los temas que
afios atrés recibieron su primer impulso y luz,
ahora vuelven a ser preocupacién del autor y
de sus colaboradores. Cada uno de los capitu-
los del libro estdn firmados por Piaget y por
alguno de ellos: C. Dami, C. Rossel-Simonet,
M. Robert, etc... Pese a esta variedad de auto-
res en ningtin momento se pierde el sello del
autor principal ni el rigor a que nos tiene
acostumbrados en su abundante produccién.

Los temas van progresivamente analizan-
do la génesis de las operaciones mentales en
los nifios, referidas a la inmensa variedad de
dichas operaciones. Por esto, el proceso meto-
dolégico sigue la pauta epistemolégica.

El tema de las fuerzas de traccién ofrece
sus resistencias a la mente infantil, antes de
llegar a la nocién de la «aditividad» y de la
permanencia de dichas fuerzas aun en ausen-
cia del movimiento.

La composicién de los pesos y la interaccién
de los mismos ha de pasar también por etapas
de observacién y actividad en los nifios, antes
de concluir en conceptos (hacia los 11-12 afios)
como accién y reaccién, proporcionalidad, re-
latividad, etc.

Los pesos y fuerzas siguen ejerciendo su
acci6én en horizontal, sobre superficies circu-
lares, en posiciones simétricas y asimétricas...
pero la mente infantil realiza avances y retro-
cesos en su comprensién, ya que son muchos
los matices que intervienen.

La composicién de las fuerzas ya sea en su
forma elemental o en su constitucién vecto-
rial requieren también el mismo proceso os-
cilante de comprensién.

En todas estas articulaciones de estudio en-
tran en juego conceptos de causa-efecto; de
variacién direccional o de intensidad, etc., que
el profesor ha de tener en cuenta para no pre-
cipitar los aprendizajes y poder hacerlos com-
prensivos a la edad de los nifios.

La aclaracién de conceptos fisicos, y s
todo la presencia del alumno concreto, hi
de la obra algo necesario. De ahi su int
pedagégico y metodolégico.

J. M.* MARTINEZ

W. D. WALL y V. P. VARNA, Avances en P.
logia de la Educacién, Morata, Ma
1975, 247 pp., 13 X 21.

Libro homenaje al Dr. Vernon, y com
obra centrado en el estudio de las varie
de la personalidad sobre la inteligencia e
mutua interaccién. Los nombres de los col
radores irdn proporcionando otras tantas
presas al lector: Eysenck, Lovell, Wisel
etc. De su mano se puede recorrer el mos
de temas sin perder de vista la unidad del
junto.

Investigacién sobre la consistencia y
riabilidad en la evolucién de la Intelige
partiendo de conceptos como: C. I., Insf
cién, Fuerzas genéticas y ambientales. El
biente puede constituir todo un «Handicar
la Educacién (p. 57 s.) asi como las opor
dades condicionan la misma. El medio e;
su influencia sobre todo a partir de las ac
des de los padres y de la cultura del hogai
escuela queda llamada por Eysenck a ay
en la superacién de las deficiencias del mi

La Creatividad, bajo la nomenclatur:
«convergencia-divergenciay, ocupa lugar
tral en el libro. Creatividad - Rasgos de
sonalidad - Inteligencia, son objeto de
dios y correlaciones. Lia personalidad vuel
ser objeto de estudio (Investigaciones d
Burt y Vernon) en su relacién con el apr
zaje, y més en concreto a partir de los fi
res no-cognoscitivos, v. gr. introversién,
rotismo, ansiedad... Y tras ello, una nuev:
mada a los Educadores para que en su ]
tengan en cuenta estos condicionantes
aprendizaje y de la maduracién.



«a personalidad encuentra también su co-
icién con las aptitudes motoras; dicha re-
n va mas alla de la que existe entre cuer-
1iente. La Inteligencia se relaciona —unas
s de modo significativo, otras no— con el
miento, la fuerza, la coordinacién, las des-
1s (positivamente con estas dos ultimas).
resentan analisis de correlacién maultiple
correlacién canénica sobre la personalidad
y un amplio conjunto de facultades fisi-

a evolucién de la Inteligencia se estudia
1s dos momentos importantes: la Adoles-
a y los adultos.

a obra, en su conjunto, ofrece especial in-
para Educadores y estudiosos de la Psi-
fia. Hay en ella elementos de investiga-
numerosos, pero también llamadas opor-
5 para quienes tienen a su cargo procurar
‘olucién de la persona en toda su dimen-

J. M. MARTINEZ

el INHELDER, Aprendizaje y estructuras
:l conocimiento, Morata, Madrid, 1975, 366
)., 14 X 21.

eles a la persona y obra de su maestro
aget, las autoras de este libro prosiguen
.udio de la génesis del conocimiento, cen-
o su atencién en el paso de una a otra
s etapas de la evolucién infantil. ;Qué
nismos engendran la evolucién de los co-
iientos? Es su pregunta. Y la respuesta
entra en la epistemologia constructivista,
1 que afirman que «ningin conocimiento
no, salvo formas hereditarias muy ele-
iles, estd preformado ni en las estructu-
»nstituidas del sujeto ni en las de los ob-
- (p. 26).

i de especial interés la exposicién de la
lologia de investigacién cuyos momentos
pales aplican al anélisis de cada uno de

los apartados que componen el nicleo teméti-
co. Sus temas principales:

Estudio de la génesis de las nociones de
conservacién de cantidades continuas, que su-
ponen el fundamento para las cuantificaciones
especificas posteriores, como operaciones men-
tales.

Idem de la correspondencia término a tér-
mino y de la conservacién de la cantidad de
materia.

Estudio del proceso intelectual por el que
pasa de las equivalencias numéricas a la no-
cién de la conservacién de la cantidad de ma-
teria.

Estas operaciones tienen la paralelidad en
el aprendizaje verbal, ya sea de nimeros y me-
didas (escalares); ya de los términos subjeti-
VvOs como mayor, menor... (vectores).

Las cantidades continuas y longitudinales,
asi como la cuantificacién de las inclusiones,
suponen progresos en el desarrollo intelectual,
pero unidos al progreso de las conductas. Son
relaciones 16gicas que denotan una mayor es-
tructuracién y gran novedad en el razonamien-
to.

El rigor de estos estudios dan validez a las
conclusiones relativas a los mecanismos de
transicién o construccién de nociones clave del
desarrollo cognoscitivo y a los procesos dina-
micos que les acompafian.

El desarrollo tiene efectos innegables so-
bre el aprendizaje; los progresos del mismo de-
penden del nivel inicial de desarrollo.

Las nociones de conservacién de cantidad y
longitud, van unidas a procesos iterativos y su-
ponen reconstruccién de planes nuevos.

El aprendizaje de inclusiones légicas y de
conservacién de la materia supone la modifi-
cacién del razonamiento.

El aspecto estructural de nociones y opera-
ciones delimita los niveles de construccién cog-
noscitiva, y el aspecto regulador facilita el
modelo de la continuidad funcional.



La obra tiene importancia pedagégica y
psicolégica por cuanto subraya la actividad
como hase de construccién de las formas; la
experiencia de los sujetos y su progresién por
etapas como base del aprendizaje; el nivel de
partida como regulador de los resultados.

La teoria que se elabora se mantiene en la
linea epigenética: sintesis entre los modelos
Estimulo-Respuesta y el innatismo. «Aprender
es proceder a una sintesis indefinidamente re-
novada entre la continuidad y la novedad» (p.
328).

J. M.* MARTINEZ

Cuestiones actuales

JAURES, LENIN, GRAMSCI, MAO y otros, Sobre la
religién II. Edicién preparada por Hugo
Assmann-Reyes Mate, Ed. Sigueme, Sala-
manca, 1975, 675 pp., 22,5 X 15,5.

Desde los presupuestos marxistas, el tema
de la religién se subordina al de la alienacién
humana: al problema histérico del hombre que
produce y produciendo vive enajenado por
efecto de las condiciones de produccién. Es en
verdad instructivo, si bien tampoco deja de
ser reiterativo y 4rido, recorrer las paginas de
este volumen, en las que una paciente labor de
equipo nos ofrece testimonios muy claros acer-
ca de la cuestién religiosa, segtin la ven expo-
nentes marxistas tan calificados como Lenin,
Trostky, Rosa Luxemburg, Mao, Gramsci, To-
gliatti, Lukécs y otros, todos ellos citados con
una amplitud que no permite comprenderlos
de modo parcial. Resulta aleccionador encon-
trarse con la actitud razonada y explicita de
quienes luchan por salvar al hombre desde las
mismas estructuras que le enajenan, por sal-

varle secundando la dialéctica de las tensi
que tienen lugar dentro de esas estruct
mientras por otra parte en dicha actitu
religién se excluye como ineficaz y aun of
ta al dinamismo liberador.

En las distintas formas de la postura :
xista —siempre considerada a nivel de la
xis y a nivel de reflexién sobre la praxis—
recen algunas notas que por su predomir
por su relativa ausencia permiten sefialar
grupos. Hay en primer término una inte:
tacién del hecho religioso segtn la cual ct
por si mismo de recursos dialécticos y de
tenido real; es s6lo reflejo de los factores
determinan la alienacién humana, respt
ficticia al hecho de la alienacién, y como
cia, se desvanecerd al desaparecer las c
ciones injustas e inhumanas de vida. Asi
Marx; y Lenin sostuvo la misma tesis,
mayor énfasis atn, si bien dentro de los
tes impuestos por la estrategia de la luch
volucionaria. Cabe decir que en tal tes
recoge una persuasién marxista fundamse
Pero otro grupo insiste en la no menos ce
exigencia del materialismo histérico de s
dinar la ideologia a los hechos, al dinamr
de los hechos reales; por ello la actitud
giosa, alli donde estd vigente, deberd se
conocida segiin toda su realidad y eficacic
léctica, aunque no tenga fuerza alguna
por fundarse en estructuras de producc
régimen social de las que el marxismo in
librar al hombre. Por ultimo, un tercer
valora la actitud religiosa cual factor d
tico negativo, que es tal histéricamente
de combatirse desde presupuestos libera
reales.

El dogmatismo que revelan estos
matices y formas de interpretacién exig
mo respuesta capaz de superarlo, una |
liberadora que en el mismo proceso —nc
«después», al final— dé primacia al he
humano, lejos de darsela al hombre-estru
y al hombre-ideologia.

J. CASTAN



iel GUIJARRO DiAz, La concepcién del hom-
re en Marx, Ediciones Sigueme, Salaman-
1, 1975, 406 pp., 22,5 X 15,5.

1 tema que el autor estudia puede suge-
untos de vista ajenos a las preocupacio-
ie Marx, y en este caso tal vez llevar a
.eamientos nada propicios para la trans-
acién efectiva del mundo; puede también
liarse de manera que recoja y funde la
emética y los intentos de solucién pro-
ados por el marxismo, segin la mente y
axis de sus fundadores. En el libro de G.
irro Diaz ocurre lo segundo. Nos hallamos
una sintesis abarcadora de las varias
rectivas y de los aspectos capitales, docu-
adisima, realizada con esmero, rigor y
brio poco comunes en este tipo de tra-
, sobre los que suelen pesar més de lo
condiciones no cientificas. Aqui la aten-
al hombre ilumina los textos, en la lectu-
Marx, de modo que el hombre mismo tal
aistéricamente existe —no las estructuras
igicas— preocupa al autor; ello le sitaa
rdad en el punto de vista desde el que
se enfrentaba con los problemas, y asi
.erpretacién, fiel en los criterios adopta-
ambién es objetiva al exponer las lineas
clusiones del sistema; todo porque el au-
1 primacia a la fecundidad y urgencia de
ones més decisivas que las de una sim-
égesis, planteadas en los propios escritos
arx.
. pertinente y elaborada Introduccién si-
tra metodologia: resume, compara y en-
las principales interpretaciones de Marx
vas al tema del hombre. Esto permite
rarse en el estudio posterior sobre bases
nocidas y en buena medida seguras. El
sollo del trabajo ofrece tres partes, uni-
1 forma sencilla y perfectamente 1l6gica,
10 impuestas «a priori», sino que resul-
. examinar el contenido y enfoque de los
citados. Después de sefialar los presu-
»s marxistas para una teoria del hom-
entre ellos, en primer lugar, la dimen-

si6én préactica de esa teoria, se estudia la alie-
nacién humana, segin aparece histéricamente
en la sociedad capitalista (de trabajadores so-
metidos al poder econ6émico, los cuales, por
no ser duefios de los bienes producidos, no pue-
den serlo tampoco de la propia libertad). Por
altimo se describe como va a ser el hombre
nuevo, segin Marx, al cambiarse las actuales
relaciones de producciéon por efecto del dina-
mismo revolucionario que ellas provocan, y
que el mundo obrero secunda y encauza.

La obra entera significa una aportacién va-
liosa, quizd imprescindible, para quien trate
de comprender el marxismo con hondura des-
de la actitud y los principios metédicos que lo
hicieron surgir como sistema; y por ende en
relacién con la realidad objetiva, sin méas in-
tento que librar y promover al hombre, deter-
minado por ella y creador de si mismo por
transformarla. Asi podrd también desarrollar-
se en el interior del sistema una dialéctica ra-
dical, capaz incluso de conducir hacia nuevos
horizontes esa afirmacién de los individuos en
la sociedad auténticamente libre, y esa afirma-
cién de libertad creadora, ambas recogidas por
el autor en forma indiscutible y magistral, que
junto con la méxima atencién a la realidad
objetiva impuesta al hombre, iluminan toda la
antropologia de Marx y son la clave para com-
prenderla.

J. CASTANE

Joseph DIETZGEN, La esencia del trabajo inte-
lectual, Sigueme, Salamanca, 1975, 225 pp.,
23 X 15,5.

En un pais como el nuestro, en el que du-
rante varias décadas la probleméatica marxis-
ta ha estado «bloqueada», no s6lo a nivel afec-
tivo sino también a nivel intelectual, los cla-
sicos del marxismo comienzan a invadir las
bibliotecas. Los espafioles comienzan a tomar
conciencia de la importancia de esta ideologia
sobre el siglo que nos ha tocado vivir.



De ahi el esfuerzo de todas las editoriales
en este sentido. La editorial Sigueme no es
una de las rezagadas. Mas que por el nimero
de obras habria que baremarla por la calidad
de las mismas. La coleccién Agora es un fiel
indice de lo dicho. El libro de Dietzgen esta
publicado en esta coleccién de dicha editorial
con la dignidad que le es habitual.

Esta obra es un respiro de purificacién fren-
te a tanta ideologia «partidistay en las actua-
les opciones de izquierdas. Aquel que un dia
fuera llamado por Lenin «Obrero-fil6sofo» es-
t4 dentro de la «patrologiay marxista por mé-
ritos propios, y esto tanto por cronologia (1828-
1888) como por importancia ideolégica. En él
el proletariado utiliza la filosofia como un ar-
ma. No es de extrafiar que Marx en la Primera
Internacional dijera lisa y llanamente: «Este
es nuestro filésofo». Baste, este apunte, para
iniciarse en la magnitud e importancia de este
filésofo-curtidor. Mas explicitamente, el lector
encontrard una aproximacién en la introduc-
cién a los textos de Dietzgen que José Vericat
hace en la presente edicién.

El libro recoge tres secciones importantes:

La primera titulada: «La esencia del tra-
bajo intelectual expuesta por un obrero ma-
nual». El saber llega a formar parte de las re-
laciones de produccion. El saber se hace tra-
bajo. La dualidad trabajo manual-trabajo in-
telectual queda superada y desenmascarada

En la segunda parte se recogen una selec-
cién de escritos filos6ficos sobre la socialdemo-
cracia y el socialismo cientifico; pero, sobre
todo, queda recogido en su articulo «Incursio-
nes en la regién del conocimiento» la teoria
del conocimiento que luego habri de ser base
fundamental en la obra filoséfica de Lenin.
Quiz4 sea ésta la principal aportaciéon de Dietz-
gen al pensamiento marxista.

En el apéndice se incluyen dos articulos de
Pannekoek y Lenin resaltando la importancia
y significacién de Dietzgen. Estos dos nombres,
por si solos, indican la impotrancia del autor
de este libro.

Libro imprescindible para el que ¢
ahondar en la filosofia marxista méas al
los meros tépicos. Libro corrosivo y efic
dia en que el obrero pueda leer aquellc
uno de su clase les puso en las manos
arma eficaz frente a la explotacion.

MIGUEL ANGEL RO

Luis CENCILLO, Dialéctica del concreto h
no, Ed. Marova, Madrid, 1975, 395 pp.
X 14.

Es obligado y bello consultar obras qt
mo la presente iluminan de manera v
sin concesiones de ningun tipo, la problen
del hombre. El Prof. Luis Cencillo se pre«
ciertamente mas de dar contenido y en
seguros a las interrogaciones y de contest
que de cumplir normas impuestas en {1
parcial e intransigente por las ideologi
la investigacion. El criterio de reconocer
lo que en el hombre es real y se descub:
mo real, pide una amplitud que va des
comprobable en las relaciones cuantit:
hasta un dinamismo personal subyacente
ficador, inabarcable en las leyes o férr
capaz de introducir en dichas leyes sent
a la vez relatividad: hasta un dinamism
se revela como raiz de todo lo observat
el comportamiento, y como determinacié
da por esa raiz a todos los aspectos de
pio comportamiento humano, de modo q
datos y leyes cientificos quedan desbor
en la determinacién del ocurrir concreto
el origen radical de la misma. No result.
na al método cientifico de investigacion 1
macia de 1o concreto sobre lo universal }
tracto: la comprobaciéon es piedra de
para la ciencia. Pero sucede que en el
bre rige cierta vinculacién esencial en
concreto y aquel dinamismo originario,
tizador, inabarcable en las abstracciones



s y también realizador de todas ellas; la
ia aqui debe negar lo condicionante y lo
eto que la desbordan, o por el contrario,
 la suficiencia metédica de las determi-
nes —abstractas y cuantitativas— que
ciencia trata de establecer. Lo segundo
: significar, en el estudio del hombre, una
dmacién més fiel y fecunda. Su precio
n los datos ni las leyes cientificas: hay
‘enuncia a la pretensién de formular sin-
abstractas en las que de manera definiti-
(uel dinamismo radical unificador se sus-
v por la reciproca vinculacién de hechos
.08 relativos (cuales son los hechos del
ortamiento personal vistos a nivel de ley
fica, vistos en forma generalizada, con
ter de elementos o factores que entre si
plican y fundan).

sugerir ahora la metodologia adoptada
| autor en ese importante libro, ya se in-
n aspectos principales de la persona que
xaminados por él con sensibilidad, rigor,
ira y coherencia. La persona se describe
1al aparece en lo claro y en lo oscuro del
ismo. Punto de referencia no son, en nin-
'aso, datos dispersos susceptibles de ela-
i6bn armoénica y unitaria, sino la unidad
)s penetra y organiza, unidad considerada
a distintos niveles, siempre con rica y
asimilada informacién. Tal enfoque es
o contrario de una perspectiva ideol6gica
los hechos: significa tomarlos en toda
>rza y amplitud, aun alli donde se mues-
ul investigador como inabarcables. Si esta
metédica adquiere primacia respecto de
cursos, «el concreto humanoy» se explica,
r que suscita siempre ulterior esfuerzo
nprensién y de busqueda. Los resultados
Il Prof. L. Cencillo nos ofrece, sin duda
loran e imponen por si mismos, y justi-
el método.

J. CASTANE

Jerzy SZASZKIEWICZ, Filosofia della cultura,
Universitad Gregoriana, Roma, 1974, 206 pp.,
21,5 X 14,5.

La obra se articula sobre tres temas: el
otro, la cultura, la historia. En la apertura a
los demés aparece el sentido de la cultura y
la historia, que de ese modo son estructuras
para interpretar y avanzar en la comunicacién.
El conjunto resultante llega a interesar al lec-
tor. Suavemente, a través de una exposicién
s6lo en apariencia poco profunda, se va cayen-
do en la cuenta de la naturaleza de la cultura:
expresiéon de la alteridad. Ser4 por tanto cul-
tura lo que se construya como una considera-
cién de los que me rodean, sobre mi referencia
a ellos.

El tono tal vez més erudito que reflexiona-
do deja suponer que la obra es el resultado de
notas de clase. Interesa observarlo: en ocasio-
nes se echa de menos un desarrollo mayor pa-
ra determinadas ideas. Este reparo suele que-
dar subsanado en un curso a través de la
explicacién del profesor; pero no llega al lec-
tor no alumno. Valgan como ejemplo: el poco
desarrollo del tema «Historiay» y de la rela-
cién entre historia y cultura.

Una observacién més: a veces parece més
una sociologia que una filosofia de la cultura.
Es decir, se echa de menos una consideracién
trascendental de la cultura, en la que su bus-
queda del sentido muestre todas sus posibilida-
des. Es claro que la orientacién positiva o em-
pirica del autor le ha llevado a prescindir de
ello. Sin embargo, semejante «totalidad del
sentido» deberia caber también en tal orienta-
cién.

PEDRO M. GIL

Theodor W. ADORNO, La ideologia como len-
guaje, Taurus, Madrid, 1971, 204 pp., 21
X 13,5.

Tal vez el titulo original de este trabajo



resulte més elocuente sobre su contenido: la
Jerga de la Autenticidad. La nocién de auten-
ticidad —unida a otras como coraje, ser-ahi,
temporalidad, etc.— pertenece hoy al vocabula-
rio existencialista. En el modo existencialista
de considerar la vida aparecen estos términos
expresando, por un lado, la limitacién de la
experiencia humana de vivir, y por otro su
aspiracién a un modo pleno de vida.

Pues bien. Ahi es donde Adorno encuentra
el abuso. Se puede detectar lo defectuoso de
nuestro vivir. Pero eso no nos autoriza a ima-
ginar una plenitud a la medida —inversa, des-
de luego— de lo que actualmente poseemos.

Piensa Adorno que este paso ha nacido
como un intento ilegitimo de la clase burguesa
por fundamentar su modo de vida. Lo burgués
se propone a si mismo una falsa trascenden-
cia, Y con eso se excusa de salir efectivamente
de si mismo. Es una falsa trascendencia por-
que no hay justificacién para tal paso gra-
tuito. Porque en realidad es convertir lo in-
manente en medida de lo trascendente.

Es clara en el trasfondo la referencia a lo
politico o social en esta interpretacién. Para
Adorno, por ejemplo, estrechamente emparen-
tado con la ideologia existencialista estédn lo
nazi, el capitalismo, la dictadura. Pero ademés
importa percibir bajo la idea de Adorno su
pertenencia al positivismo sociolégico de la
Escuela de Frankfurt. Es decir que para él la
filosofia ha de analizar y no vaticinar, exami-
nar el presente y no idealizar.

Una observacién, finalmente. Ha de estar de
acuerdo con la critica de Adorno. Pero hay que
preguntarse, bajo su rechazo a la interpreta-
ci6n idealista de lo auténtico ;no hay otro mo-
do de buscar esa misma autenticidad? ,Es po-
sible una filosofia sin pretensiones de explica-
ci6én exhaustiva? ;no esconde acaso la desnu-
dez de su critica una interpretacién del ideal
humano ?

Creemos que si. Y que no puede ser de
otro modo. Y que por tanto la «horizontalidad»

de su idea es el modo de vivir hoy la verti
dad del idealismo.
PEDRO M. GIL

Ph. RIVIERE y L. DANCHIN, Lingiiistica y
va cultura, Marova, Madrid, 1974, 178
21 X 13.

En esta obra se estudia fundamentaln
el significado de la obra de Saussure y Ch
ky. Se expone detallada y sumariamente
vez su modo de abordar la lingiiistica. S
riamente: en cuanto no puede pretenders
anilisis acabado de sus teorfas en un limi
cien péginas, y porque el objetivo no est
decir qué dicen sobre gramética sino lo
pueden decir sobre cultura. Detalladams«
porque ese objetivo se logra con suficienci

Encontramos en esta obra una sintesis
ra, pedagégica, y fundamental, como p
De insistir en alguno de estos adjetivos, I
riamos en el de pedagdgico: consigue llev
lector a comprender las intuiciones bésic:
los dos autores estudiados, y a proyectar
intuiciones sobre la totalidad de la cultur:
tual.

Asi, son nociones definitivas: el analis
la inmediatez de los términos en que se ex]
la cultura hoy; el an&lisis mateméatico d
mecanismos inconscientes que producen
términos; y la adivinacién de la aceptaci¢
una capacidad estructurante en el espiriti
mano. Todo ello bien concreto, evaluable :
jetivo.

PEDRO M. GII

J. BALMES, El Criterio, BAC, Madrid,
301 pp., 17,5 X 10.

El lector que se siente arrastrado a b
la Gltima palabra, el Gltimo sentido o expr
tentado por una especie de frivolidad liter:



losa explicacién cientifica, envuelto en un
:nte secular que le hace critico «a priori»
€én y sobre todo en lo religioso, este tipo
tor, puede al principio de estas paginas
se dominar por una especie de sonrisa
‘'0la, una como ironia piadosa o sentimien-
superioridad.

co a poco uno aprecia la gran sabiduria
acierran las sencillas maximas, los nobles
3, la verdad que a borbotones nos descu-
sentido comun (paraddjicamente, el me-
omun de los sentidos) tan ausente en
*o diario vivir, esclavos como somos de
; leyes, tantos formulismos, intrigas, re-
demostraciones, doctrinas...

como una corriente de aire fresco, un
lo de cordura, de sencillez, de madura
1idad que paulatinamente nos conquista.
itua, conforme nos adentramos en su lec-
como en nuestra propia casa, sin etique-
mple y llanamente ante las cosas por su
"e, sin necesidad de ir en busca de segun-
mntidos o frases trascendentes. Nos senti-
n posesioén de ese hombre sencillo que to-
avamos dentro y que la picaresca de la
0 las exigencias pseudointelectuales o de
:ientifico nos tiene secuestrado. Deja Bal-
raslucir en su Criterio una agudeza espe-
ue desborda los limites de cualquier én-
loctrinal. Hasta la fe profunda que tras-
n sus razonamientos es llana y simple,
lida como ausente de disquisiciones me-
as. Es una sabia pero sencilla manera
zurrir sobre las cosas, aun trascendentes,
seir le viday del modo més simple, méas

hubiera que resumir todo el libro de una
frase, lo haria asi: «Importancia del
> comun como principio de adhesién y
'nsién de toda verdad».

pensar correctamente, dice Balmes, de-
sobre todo de poseer la verdad o estar
amino que conduce a ella. jLa verdad no
ende, se lleva dentro! Nos habla de la
| objetiva que contienen las cosas; de no

pecar por carta de méas ni por carta de menos.
Las cosas son lo que son a pesar del cristal
de nuestras gafas. Debemos llamar a las cosas
por su nombre. El saber, paradéjicamente, co-
rre el riesgo de separarnos de las cosas y de
las personas, en cuanto que las dominamos y
las instrumentalizamos, si no poseemos la fuer-
za integradora que las sitiie en sus justos li-
mites.

Por eso la lectura reposada de este manual
del «bien pensar» puede ser altamente bene-
ficioso para hacer mas facil el mundo que nos-
otros hemos complicado, méis objetivas nues-
tras aspiraciones, mas suaves nuestros fraca-
sos. Habremos aprendido el justo medio de
todas las cosas, el equilibrio razonable de con-
ducta frente a la verdad objetiva que creemos
poseer, aun cuando esta verdad, no alcance
més alla de la duda.

F. DE PABLO

o

André de PERETTI, Los imperativos de la vida
colectiva, Marova, Madrid, 1975, 208 pp., 14
X 21.

En la presente obra, A. de PERETTI se co-
loca en el umbral de una sociedad qué a él se
le antoja apocaliptica, y desde alli contempla
el variopinto panorama de los «hombres con
los hombres» inmersos en los tiempos nuevos.
Ese hombre que a conciencia o sin saberlo esta
atado al mundo por vendas méas o menos ru-
gosas y necesitado de obrar con esperanza,
seguro de dignidades posibles.

Esta esperanza encuentra un antagonista
dentro del actual cambio colectivo: es el mie-
do. Entonces el cambio se hace para el hombre
algo esperado y temido, sufrido y provocado.
Provoca en €l la ambivalencia de sentimientos
que le lleva a la regresién y a la progresion,
pero dejando amplios margenes de adaptacion.

PERETTI analiza, como lo hace en otras
obras suyas, primero los fenémenos emociona-



les del hombre en la sociedad actual; luego la
estructuraciéon sociologica, condicionante de
esos mismos fenémenos; y concluye con el es-
tudio de la institucionalizacién del cambio so-
cial. Miedos, angustias, esperanzas... son el
componente no sélo de la realidad individual
sino y sobre todo de la interrelacién humana.

La revisién de las relaciones humanas a tra-
vés de la historia le hacen distinguir las épo-
cas: artesanal, técnica, administrativa y de re-
laciones humanas; todas ellas concluyendo ac-
tualmente en la era de la organizacién. Para el
autor lo importante es detectar la presencia de
los valores humanos en medio de las organi-
zaciones sociales; la relacién interpersonal co-
mo constante de organizaciones y clases socia-
les; y terminar por la afirmacién de la respon-
sabilidad de individuos y clases como ftnico
guardidn de la vida colectiva y personal.

La visién sobre la educacién que nos da en
el altimo capitulo sirve de llamada a la con-
ciencia de los Educadores para que por su ac-
cién dispongan a los individuos y a los grupos
a vivir el acontecimiento «vida» como renaci-
miento de la relacién y la convivencia creado-
ras.

JOSE M.* MARTINEZ

T. H. MAHADEVAN, Gandhi: verdad y no violen-
cia, Sigueme-Sociedad de Educacién Ate-
nas, Madrid-Salamanca, 322 paginas, 19 X
12,

La obra recoge las intervenciones persona-
les de los miembros del symposium de la Unes-
co sobre la verdad y no-violencia en el huma-
nismo de Gandhi, celebrado en Paris en 1969.

Todo el conjunto se presenta en forma de
didlogos en que cada participante va inten-
tando sucesivas aproximaciones, aclaraciones
y matices relativos al papel cristiano, religioso
y humano, desempeniado por Gandhi en el mun-
do como su visién y actitud respecto del mundo,

del hombre y de la India en el imperio b:
nico.

El libro tiene las cualidades y defecto
este género de publicaciones en forma de a
de un congreso: repeticiones, reiteracic
aproximaciones a un tema que lo van ilumi
do con cierta laboriosidad, vivencia de los
logos. Se pone de manifiesto en todo €l 1
gura profética de este hombre precurso:
nuestra actual lucha por la paz y ente
miento de los pueblos.

JOSE RODRIGUEZ MEDINA

Eugen RUCKER, Intenta conocer tu cuerpo,
dium, Madrid, 1975, 130 pp., 18 X 11.

El subtitulo de esta obra, a su vez titul
original alemén, El hombre en cifras, exy
el tema y la perspectiva adoptada por el at
el cuerpo humano, su funcionamiento, sus
genes en la evolucién histérica de la vida,
cords» del cuerpo humano, y en fin, datos
téricos de la humanidad en su relacién c
cosmos; todo ello tratado desde el punt
vista numérico: una cantidad abrumador
datos en cifras nos van dando idea de la
prendente complejidad del cuerpo humano

El autor demuestra ser especialista,
nejando con habilidad y profusién infinide
céalculos; establece continuas comparac
con datos pintorescos sacados de la vida
naria, lo cual, al tiempo que facilita la
prensién, ayuda en gran manera a dar
nidad a una lectura, que tal vez hubiera 1
tado monétona por el exceso de cifras.
subtitulos sugestivos con que encabeza lo
rrafos contribuyen a esa amenidad. Hay ¢
dancia de pormenores presentados en f
incluso divertida.

El libro es original, si no por el tema, s
la forma de tratarlo. Con h&bil exposicié
dactica, estimula al lector a la reflexi6:
bre su propio cuerpo, que encierra tales r



5. No estd escrito para especialistas; la
inologia empleada y los aspectos tratados,
»men al alcance de cualquiera que sienta
és por el tema.

A. BOTANA

reim HUGUES, Cémo vivir feliz después de
s cincuenta aiios, Desclée de Brouwer, Bil-
10, 1975, 315 pp., 19 X 12.

‘ediante una permanente accién social con
mas mayores, el autor conoce muchos de
roblemas y dificultades propios de dicha
y por lo mismo estd capacitado para es-
* una guia préactica sobre multiples pro-
1s familiares, psicolégicos, medicinales, ali-
icios, de jubilacién, ocio, viajes, ahorro,
mentos, etc., que frecuentemente preocu-
1 los ancianos y al clarificar sus ideas,
arles a ser felices, conservando su espi-
joven, mediante una mentalizacién ade-
v a su edad.

v sencillez de estilo y su claridad, hacen
1 libro sea para cualquier publico.

Josg CANUT

y Jean SCHNITZER - Marcel MARTIN, El
1e soviético visto por sus creadores, Si-
eme, Salamanca, 1975, 228 pp., 21 X 12.

sulta hermosamente grato acoger entre
*as manos, en este inhéspito e infecundo
una nueva coleccién de libros de cine
om»— que publica una editorial, hasta
inédita en estos menesteres. Es curioso
rar, como hecho sociolégico tinicamente,
cha editorial, loable por su esfuerzo inin-
npido y serio de sus ultimas publica-
, haya incluido entre los temas de su
s el mundo del cine.

El1 primer volumen de que consta esta nue-
va coleccién y que ahora nos ocupa, es el com-
pendio de una serie de escritos, desconocidos
en Espaiia, de un grupo de cineastas soviéticos
que nos hablan del efervescente momento his-
térico que les tocé vivir. Leyendo sus paginas,
ademas, encontramos toda una serie de ras-
gos y constantes que unieron en su hacer ar-
tistico a estos jovenes creadores e impulsores
del cine ruso.

Hombres tan dispares, dentro de la historia
y teoria del cine, como Eisenstein, Pudovkin,
Dovjenko, Kozintzev, Kulechov, Vertov y otros
maés, los vemos interiormente unidos por su
comin admiraciéon por Maiakovski, siguiendo
las clases de Meyerhold, mezclando las bases
del montaje a la americana con la utilizacién
de los descubrimientos alemanes, insertando en
sus imagenes el folklore tradicional y las afi-
ciones populares, y poniendo todo ello al ser-
vicio de una ideologia tnica.

A la luz de estas paginas no puede uno
menos de hacerse una pequefia reflexiéon sobre
el pobre cine soviético actual. La confianza ili-
mitada en la juventud, la libre experimentacién
en el campo estético, la tarea facilitadora en
la creaci6on de auténticas teorias cinematogra-
ficas que supuso esta joven generacién post-
revolucionaria, no encuentra eco en la actual
coyuntura histérica del pueblo ruso.

Me parece digno de destacar, dentro de los
diversos capfitulos de que comprende el pre-
sente volumen, el dedicado a Serguei M. Ei-
senstein, pues junto a otras reflexiones de in-
terés se encuentra el intento de transformar
El capital en una banda de imigens en movi-
miento, que por su plasticidad y difusién, lo
hubieran convertido en una obra multitudina-
ria.

En resumen, libro muy interesante dentro
del panorama cinematografico espafiol, que re-
comendamos a todo aquel para quien el cine
sea algo més que un divertimiento.

JAVIER ARANTEGUI



Joris IVENS - Marceline LORIDAN, Paralelo 17.
La guerra del pueblo. Dos meses bajo la
tierra, Sigueme, Salamanca, 1975, 118 pp.,
21 X 12.

Es éste el n° 2 de la nueva coleccién
«Zoom>» de libros de cine que edita Sigueme.

Basicamente recoge el guién y la crénica de
rodaje de uno de los documentales realizados
por Joris Ivens durante la guerra de Vietnam,
Paralelo 17. Es de agradecer la «Noticia biofil-
mografica» por la que comienza el libro, y es-
crita por Juan Antonio Pérez Millan, pues el
nombre de Joris Ivens, este nuevo holandés
errante, nos era totalmente desconocido de Es-
pafia. Desconocido no por ignorar su nombre
y procedencia sino por no haber tenido la po-
sibildad de contemplar sus obras cinematogré-
ficas en nuestras pantallas. Y ello, pese a haber
rodado en nuestra querida piel de toro Tierra
de Espaia.

El libro fascinante y sobrecogedor en su
lectura, no hace otra cosa sino reflejar el eje

central del constante universo filmico de
hombre, «sembrador de ciney, que ha r
tenido durante afios su independencia y 1
tad por encima de influencias e ideologia
Ivens le preocupa el hombre, pero no un
bre abstracto o metafisico, sino el hombr
el trabajo, el hombre en lucha con la nat
leza, el hombre que defiende su tierra ;
derecho a la vida, la libertad y la autodete
nacién.

Leyendo estas paginas, nacidas a la 1
el calor del sentimiento de unidad vivido
un pueblo sojuzgado, atacado e imperiali:
uno no puede menos de convencerse de Q!
guerra del Vietnam la tenian perdida los .
ricanos desde hacia mucho tiempo.

En espera de que un dia podamos ver
ralelo 17 en su lenguaje original e intra
ble, 1a publicacién de su guién, diario de r¢
e informacién sobre su realizador nos p:
de un valor incomparable.

JAVIER ARANTEGU



VII Jornadas de Pastoral Educativa:

educacton de fa fe y compromiso crstiano

PONENCIAS
1.2 Andlisis del compromiso cristiano en el contexto histérico espaiiol, por
José Maria Diaz Mozaz.

2.2 Fundamentacion biblico-teoldgica del compromiso cristiano, por José
Maria GonzALEz Ruiz.

3.2 Comunidad cristiana y compromiso, por Enrique MIReT Magc-
DALENA.

4.2 El compromiso cristiano en el marco de la institucion escolar, por
José Luis Ampupia CABALLERO.

5.3 La praxis del compromiso cristiano en la actual coyuntura espafiola,
por Mons. Alberto INIESTA.

COMUNICACION DE EXPERIENCIAS. Cinco reuniones de
didlogo, sobre experiencias en la HOAC, la Escuela de Bar-
biana, un Colegio Rural (Barco de Avila), los grandes centros
educativos, y una Escuela de Padres de Alumnos (Jerez de
la Frontera).

PANEL. Dialogo sobre La educacién para el compromiso, en la
Pedagogia actual. Presentacién por el EQuiro DE PROFESORES

DEL INsTiTuTO SUPERIOR DE CiIENCIAS CATEQUETICAS «SAN
Pio X».

TRABAJO POR GRUPOS Y PUESTA EN COMUN, después
de cada ponencia, en los dos primeros dfas.

MESA REDONDA con los ponentes del tercer dia.
FECHAS: 21, 22 y 23 de abril.

IMPORTE DE LA MATRICULA: 1.600 ptas. (Se incluyen los
esquemas de las ponencias y el libro de Actas de las Jornadas).

Para informacién sobre alojamiento y otras cuestiones
relativas a las Jornadas, dirijase al CENTRO ORGANIZADOR

VII Jornadas de Pastoral Educativa

INSTITUTO PONTIFICIO SAN PIO X
SALAMANCA - Tejares - Teléf. (923) 21 68 48
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