La gracia de Jesucristo, o la pregunta
por el sentido de la vida

SEGUNDA PARTE: EL ESPIRITU COMO EXPERIENCIA

RAFAEL ARTACHO *

1. SIGNIFICADO DE LA NUEVA CRIATURA

Lo que he hecho en el capitulo anterior podria calificarse de
un planteamiento de tipo general. Teérico. Pero el analisis teo-
logico, realizado en profundidad tiene unas incidencias formida-
bles de concrecién. Las lineas de fuerza que constituyen la pers-
pectiva de la gracia como llamada de la vida son las mismas que,
prolongandose, bosquejan el sentido de la respuesta del hombre.

a) El arquetipo de la actividad teoldgica lo ofrece el Nuevo

Testamento.
Las afirmaciones del Nuevo Testamento no s6lo constituyen ar-
quetipos y nacleos de la fe; sino también el método teoldgico de
los autores del Nuevo Testamento creo que es arquetipo funda-
mental de cualquier método teologico. Si la Teologia ha tenido
una época en que ha podido ser acusada de traicién a la vida, es
porque se ha limitado a quedarse en las «afirmaciones» del Nuevo
Testamento, prescindiendo de su método.

Al estudiar el problema del hombre y de la gracia, el PRESU-
PUESTO del método del Nuevo Testamento nos resulta impres-
cindible. El presupuesto es éste: ni las cartas ni los Evangelios
han sido en su origen intentos de elucubracién esquemaética. Sino
que constituyen un lento proceso de autocomprension. En el fon-
do, hay una experiencia de cada autor, cuyo significado se es-

* Licenciado en Teologia, Profesor del Instituto Superior de Ciencias
Catequéticas «San Pio X» y Director de numerosos cursillos de catequética.
Direccién: Bocdngel 15, MADRID - 28.
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fuerza por precisar. Su pregunta no es «;como es Dios?» o « ;c0-
mo es Jests?». Sino: « ;Qué me ha pasado?». «;Qué significa es-
ta conmocién interior que ha cambiado la orientacion fundamen-
tal de mi vida?» . Lo importante en su fe o en su predicacion
no es la preocupacion de qué se puede decir de Jesls, de Dios,
del hombre o del mundo, sino lo que puedo esclarecer y comuni-
car de mi experiencia, del desasosiego o de la paz interior que me
embarga, de la actitud en que me encuentro frente a las cosas y
al mundo, del amor que me domina y me da una perspectiva dis-
tinta del mundo y de la vida. ;Qué ha producido esto? ;Qué es,
exactamente, esto que no puedo expresar de ninglin modo?

A esta luz es preciso ver todas las afirmaciones de Pablo. To-
das las cartas. Cada matiz resulta un intento desesperado por ex-
presar adecuadamente la experiencia que vive. Cuando habla de
«Nueva Creaciony», de «Esclavitud o libertad», de «justificacions»,
de «Gracia», de «muerte y resurrecciéon», estd intentando buscar
otras tantas claves que le ayuden a expresar el significado de su
experiencia.

b) La expresion de la experiencia de Pablo como nuecva
creacion —que hemos visto en el primer capitulo— es preciso
profundizarla. ;Qué significa? ;Cuales son las causas que la han
motivado...? ;Qué experiencia pretende expresar Pablo cuando
dice de si mismo que es un «hombre nuevo» ? Cuanto en las con-
versaciones anteriores dijimos acerca de la significacion cultural
de la Nueva Creacién, nos permite vislumbrar la experiencia de
Pablo. «No tengo que ver nada con lo anterior. Mi vida y el mundo
de valores en el cual aguélla se enmarcaba y del cual vivia, han
muerto». Es la experiencia de una ruptura total con el pasado. Es
la experiencia de ser «un hombre distinto». Un hombre que ha su-
frido por accidente una profunda conmocién personal, y que ha
supuesto la inversion radical de todos los valores de la vida.

1 Es ésta la intuicién que encontramos en la base de todo el esfuerzo
hermenéutico por el que la Teologia y el Estudio de la Escritura se encauza
en el momento actual. VAN BUREN, al comienzo de su trabajo sobre El Sig-
nificado secular del Evangelio, Ed. Peninsula, Barcelona, 1968, comenta asi
el sentido de su estudio: «El propésito del andlisis lingiiistico consiste en
desplazarnos de los casos en que el lenguaje se debate entre no poder decir
lo que queremos (y tenemos que ir afiadiendo otras frases para decir lo que
‘realmente’ queremos) y no parecer significar exactamente lo que decimos»
(p. 33).
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Es lo que Bonhoeffer expresaba, en su proyecto de libro, como
determinante de la fe cristiana: «El encuentro con Jesucristo: ex-
periencia de producirse aqui un trastorno de toda existencia hu-
mana, debido al hecho de que Jesus no existe sino para los de-
mds» 2.

O la otra expresion de la carta a los filipenses: «Todas las
cosas en las que antes me gloriaba las tengo por escoria en compa-
racion con el conocimiento de Jesus» .

¢) Esta experiencia de ser un hombre distinto es lo que Pablo
define como «nueva creaciom», «hombre nuevo» o «nueva vidas.
Pero podemos seguir preguntando cual es el significado de esta
conmocién. ;Cémo y por qué se ha encontrado Pablo un «hombre
nuevoy ?

También la respuesta a esta cuestiéon hemos de buscarla en Pa-
blo como el intento de expresar su experiencia fundamental. Pa-
blo define el origen de la nueva vida como «El Espiritu de Jesus».
Es el «Espiritu de Jests» la fuerza que dara vida a nuestros cuer-
pos mortales ‘. Es la «Vida en el Espiritu» lo aue define la nueva
situacion del hombre . Es el «Espiritu el que clama en nosotros a
Dios: «Padre ¢.

La filosofia griega y los debates trinitarios aue tuvieron lugar
a su amparo nos han hecho perder de vista uno de los aspectos méas
ricos de la Teologia neotestamentaria del Espiritu. La primera teo-
logia cristiana no ha visto en el Espiritu una Persona divina, sino
una Fuerza, un modo de ser y de vivir, una manera determinada
de situarse ante la vida que coincide con el modo peculiar de Je-
sus 7. Poner el espiritu de JesUs significaba originariamente una
actitud ante Dios y ante la vida coincidente con las actitudes de
Jesus. Y ésta es la fuente de la conmocion personal que define la
experiencia de la nueva vida.

BONHOEFFER, Resistencia y sumision, Ed. Ariel, Barcelona, 1969, p. 224.
Filip. 3, 7-8.

Rom. 8, 1T7.

Id. 8§, 1.

Id. 8, 15.

Nuestra afirmacién se basa en los planteamientos que, en la 1.* parte
de este articulo, realizdbamos acerca del acontecimiento pascual. El plantea-
miento puede verse insinuado en CERFAUX, Jesucristo en San Pablo, DDB,,
Bilbao, 1967, p. 257. Habla Cerfaux de la clave de «El Espiritu» como un
esfuerzo por interpretar una serie de manifestaciones que, en la comunidad
primitiva repetian, en alguna forma, el acontecimiento Jests de Nazaret.
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Pero Pablo debe matizar el sentido de su experiencia. Pablo ha
sido un hombre refractario a Jests, en nombre de un mundo de va-
lores que Jesls ponia en crisis. La experiencia de Pablo no es la
del hombre que ha intentado dialogar, conocer a fondo el signifi-
cado de la vida de Jests. Al contrario. Por ello, él tiene la experien-
cia de que ha sido poseido por esta fuerza que define como el Es-
piritu de Jests. El Espiritu de Jestis LE HA SIDO DADO, se le ha
impuesto. Su conmocién personal le ha sobrevenido como un DON.
EL HA SIDO ALCANZADO por Cristo Jesus 8. Por eso, el cristia-
no es, para Pabla, el hombre que ha sido poseido por el Espiritu de
Jests: es decir, el hombre al que se le ha impuesto como una fuer-
za irrecusable el ESTILO de Jesus.

d) Mas para expresar esta experiencia, Pablo emplea también
una serie de categorias que es preciso analizar para descubrir las
dimensiones de significacién del hombre nuevo que ha sido poseido
por la fuerza del Espiritu. Estas categorias constituyen ntcleos
decisivos de la Teologia paulina: «Redencién», «Liberacion»... del
pecado, de la muerte, de la Ley. Penetrar en la significacion de ex-
periencia que estos conceptos poseen nos puede ayudar a definir
el espiritu de Jestis como actitud ante la vida.

2. EL ESPIRITU DE JESUS

a) Los Evangelios, las cartas, el Nuevo Testamento, es evi-
dente que nos presenta al Cristo de la fe: pero la elaboracién del
Cristo de la fe tiene también como punto de partida la experiencia.
;Qué ha significado Jesls en nuestra vida y para nuestra vida?
Esta ha sido la pregunta inicial que ha ido elaborando la figura del
Jests de la fe ®.

Pero si esta elaboracion ha podido tener lugar no puede tener
otra base que la experiencia de relacion con la persona histérica de
Jestis de Nazaret. No existe, no puede existir, un dualismo entre
el Jests de la fe y el Jests de la Historia. El planteamiento en for-
ma de disyuntiva ignora de hecho el proceso de formaciéon de los

8 Filip. 3, 12.

9 Como estudio sintéfico sobre el problema, puede verse el trabajo del
Profesor GEISELMANN, Jesus el Cristo, vol. 1, Ed. Marfil, Alcoy, 1971. Asi-
mismo es clasico el libro de LEON-DUFOUR, Los Evangelios y la Historia de
Jesus, Ed. Estela.
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Evangelios y de la Teologia del N. T. Al menos, ignora su punto de
partida. El Jests de la fe se da EN el Jests de la Historia. El Cris-
to de la fe interpreta la experiencia personal del hombre en rela-
cién con el Jesus de la historia.

Por ello, si resulta dificil descubrir el espiritu de Jesus par-
tiendo de las narraciones de los Evangelios, si nos es posible captar
los elementos de fondo que constituyen la originalidad de Jests
de Nazaret, elementos que provocaron en quienes rodearon a
Jesis la experiencia arrolladoramente Unica que signific6 el hacer
de ellos hombres nuevos '°.

Un ejemplo que puede aclarar lo que quiero decir: En el Evan-
gelio se recogen sistematicamente reacciones del Pueblo ante Je-
sus. Es UN profeta, o es El profeta: es la reacciéon de la gente del
pueblo cuando se encuentra con él. Esta interpretacién del pueblo
cuando le ha conocido nos esta diciendo ya algo acerca de lo que
la relacién con Jesus esté significando para ellos:

— En primer lugar, Jesls resulta alguien SIGNIFICATIVO:
su presencia y sus obras estan HABLANDO. El mismo HABLA.
Es, ante el pueblo, un SIGNO: inquieta; no deja indiferente, hace
que la gente se pregunte acerca de su identidad.

— En segundo lugar, su persona, en el contexto del profetismo
del Viejo Testamento, que es el que vive el Pueblo, es puesta EN
RELACION CON DIOS: el profeta, en la mente del pueblo, es
aquel que ha recibido de Dios una misién. Las actitudes aue el
Pueblo ha visto en Jests son tales que le han puesto en inmediata
relacién con Dios: la sensacién que el Pueblo ha tenido al encon-
trarse con él es la de que Jests VIENE DE PARTE DE DIOS.

— En fin, el hecho de que Jests sea entendido como «EL PRO-
FETA DEL FIN DE LOS TIEMPOS» revela una experiencia de
ESPERANZA, una sensacion de libertad préxima que los hombres
del pueblo han tenido al ponerse en contacto con Jestis de Naza-
ret.

10 DE LA POTTERIE, 1., ha intentado esbozar un método que, a través de
la historia de las formas, pueda llevarnos al descubrimiento de los elementos
originales que definieran la actuacién y el modo de ser del Jestus histérico,
que fueran aprendidos por los discipulos, y que constituyeran los ejes sobre
los que construyeron la interpretacién del hecho Jesus, como acontecimiento
decisivamente salvador: Come impostare oggi il problema del Gesu storico?,
Civilta Cattolica, 120 (1969) II, 447-463. Condensado en Seclecciones de teolo-
gia 9 (1970) 30-34.
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En esta misma linea de anéalisis nos es posible describir aquellas
actitudes fundamentales de Jestis que constituyen la definicién de
su ESPIRITU. Podriamos definirlo asi'':

Jestis de Nazaret fue un individuo singular y extrafo. Sus
caracteristicas parecen haber impresionado a sus seguidores, de
suerte que se yergue como un hombre extraordinariamente libre en
los relatos de la parabola recordada, del dicho, del incidente y en
la forma en que la comunidad cristiana primitiva hablaba de éL

— Los Evangelistas recuerdan su sinceridad y llaneza hacia
el amigo o enemigo, sin excepcién ni aceptacion de personas: la
verdad constituye para él su bandera: «Id y decid a esa raposas
(cuando habla de Herodes, el matador de Juan) ; la confesion sin
rodeos ante el Sanedrin o el espetarle al procurador romano
en el momento en que se decide la suerte de su vida: «yo soy rey»,
son actitudes de un hombre libre frente a todo poder.

— Es hijo fiel, pero libre de las ataduras familiares.

— Acepta el culto y los ritos, pero también es libre de pasarlos
por alto (Mc 2, 23-27).

— Cuando es preguntado acerca de su autoridad como maestro
o como «vengador» de la gloria de Dios, su respuesta es siempre
evasiva. No se bas6 en nadie; no apel6 a nadie. Simplemente, habl6
y actud con la autoridad de una libertad tnica.

— Su libertad se hace particularmente patente en el hecho de
que no hizo pretensién alguna para si. Parece haber estado tan li-
bre de toda necesidad de estado social que resistié a todos los
intentos de los que querian imponérselo. En frase de Cox, «é€l vive
en vigorosa reciprocidad con los ladrones, con los sacerdotes, con
las prostitutas y con los nifios».

— Si fuéramos de definir a Jestis por su libertad, sin em-
bargo, deberiamos recalcar su cardcter positivo. Estuvo libre de
toda ansiedad y de la necesidad de establecer su propia identidad;
mas, por encima de todo, estuvo libre para su projimo. Esta fue la
caracteristica que Bonhoeffer, en sus ultimos escritos, encontro
tan impresionante. Estuvo libre para ser compasivo con su pro-
jimo, sin ninguna consideracion hacia si mismo. Evidentemente.
fue un hombre libre para entregarse a los demas, fuesen quienes

11 VAN BUREN, op. cit.,, pp. 151-154.
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fuesen: toda su vida constituye una serie de tentativas valientes,
de asaltos arriesgados para abatir los muros que dividian a los
hombres; para ello pasé por encima de las convenciones sociales,
quebrant6 las normas de moralidad, y desafi6 la tradicién reli-
giosa.

Su muerte es una consecuencia de su libertad. Un hombre ver-
daderamente libre puede atraer a otros hombres o puede repeler-
los: su libertad es un exponente, por contraste, de la medida en que
los que le rodean estan ligados por sentimientos de inseguridad, te-
mor, culpa y por el deseo de justificarse o explicarse a si mismos.
Las declaraciones de Klaussner, el judio que juzga a Jesls a veinte
siglos de distancia, son extraordinariamente explicitas a este res-
pecto =

b) Pero todo esto no constituye mas que una descripcion ex-
terna: el encuentro de un observador que mira desde fuera. Esta
es la historia externa de las actitudes de Jesus, y la historia no ha
suscitado la fe '*. Ha originado, ciertamente, una toma de posicio-
nes respecto de Jests. Pero ni la posicion positiva significa la fe
(apenas significa algo més que un simple «estar de acuerdo»), ni
la negativa significa un rechazo de la fe. Dicho de otro modo,
esta libertad de Jestis aiin no significa liberacion para el hombre.
Pero esta libertad externa de Jests ha tenido un principio interno,
que intentaremos descubrir: Jests ha sido un hombre que esperaba
el Reino de Dios, como los hombres de su pueblo y de su época. Su
fe y su piedad han sido profundas. El ha escrutado las Escrituras
intentando atisbar los signos de la Venida del Reino. Y en esta bts-
queda ha tenido una intuicién decisiva: la venida del Reino no
puede constituir un acontecimiento de orden estructural, tal como
piensan la Escatologia y la Apocaliptica del tiempo. El Reino se
define por el DOMINIO radical de Dios sobre la vida, sobre la His-
toria y sobre cada hombre. Un acontecimiento de orden politico o
una catastrofe cosmica no pueden constituir el «Reino de Dios».
El genuino sentido profético del Reino es el imperio de Dios sobre
el corazon, que se abre radicalmente a él y lo convierte en el Sefor
de su vida.

12 Citado por NIEBUHR, R., Cristo y la cultura, Ed. Peninsula, Barcelona,

1968, p. 6 s.
13 VAN BUREN, op. cit., pp. 154 ss.
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Esta intuiciéon de Jeslis va a constituir el motor basico de su
conciencia, el nucleo de la predicacion y la definicion de las ac-
titudes de su persona:

— KEsta intuicién constituye el ntcleo de su conciencia de MI-
SION. El descubrimiento del sentido profético del Reino ha cons-
tituido para él el impulso motor de su predicacion: ha considerado
como un deber religioso ineludible imponer un correctivo a las
ilusiones y esperanzas superficiales del Pueblo. Esta conciencia de
misién, que nace desde dentro de la vida misma, es la que hace ex-
clamar a Jesils que ha sido enviado, que la doctrina no es suya,
sino del que le envi6... Porque su misién es, en definitiva, fruto de
una apertura radical a Dios que le ha salido al encuentro en una
intuicién fruto de la vida en la fe.

— EIl Reino es el nticleo de la Predicacion de Jests. Para Jesis
el Reino estéd ya presente en el hombre. No es algo que es preciso
esperar: sino que se impone aceptarlo. «Convertios, porque el Rei-
no de Dios esté en vosotros» .

— La aceptacion radical del Reino —del DOMINIO = PATERNI-
DAD— de Dios en su vida es lo Gnico que da coherencia a la vida y
las acciones de Jesis. Es lo que ha hecho que quienes se han tro-
pezado con él hayan definido lo méas radical de su experiencia como
un contacto con Dios manifestado en él.

c) Pero, si bien es cierto que la observacion externa de la li-
bertad de Jesls no significa la fe, descubrir la fuente de esa liber-
tad en el contenido de sus palabras y de su vida, puede significar
el haber encontrado un sentido a la vida del hombre Jestis de Na-
zaret. Puede significar haber comprendido, de golpe, la intuicion
fundamental de JestGs que fue objeto de su predicaciéon y sentido
de su vida. Entonces es captado el «Espiritu» de Jests: su vida en
absoluta reciprocidad con Dios como su Padre, de la cual brota
una actitud enteramente tnica sobre la vida, sobre los hombres
y las cosas.

El siguiente texto de VAN BUREN intenta descifrar el signifi-
cado de la Pascua. Como significador de la Pascua podra ser méas o
menos exacto: pero si recoge un momento necesario, aquél en el
que el «Espiritu de Jestis» toma posesion de los discipulos:

14 Mt. 10, 7; Lie. 10, 9; eff. Le. 17, 21.
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«Parece apropiado decir que a Pedro y a los demds disci-
pulos les sobrevino una «situacion iluminadoras el dia de la
Pascua, en la cual, contra el trasfondo de su recuerdo de Je-
sus, de repente vieron a Jesus de Nazaret de una forma nue-
va e inesperada. La historia de Jesus, que parecia haber sido
un fracaso, asumioc una nueva importancia como la clave para
el significado de la Historia. De esta nueva luz surgio una en-
trega total a la forma de vida que Jesus habia seguido...

«La fe pascual fue una nueva perspectiva sobre la vida,
que broté de una situacion iluminadora enfocada sobre la
historia de Jesius. La relacion peculiar de esta iluminacion con
esa historia fue determinada por la peculiar experiencia que
los discipulos tuvieron el dia de la Pascua. Esta fue la ex-
periencia de ver a Jesus de una forma nueva y de participar
en la libertad que habia sido suya. Podriamos expresar mejor
el tono de las palabras de los discipulos si dijéramos que en
la Pascua hallaron que Jesius tenia un nuevo poder que previa-
mente no habia poseido o no habia ejercido: el poder de des-
pertar su libertad también en ellos...

«Podemos decir que en la Pascua la libertad de Jesus co-
menz6 a ser contagiosa. Empleamos esta palabra con caute-
la. Adolece un tanto de una connotacion biolégica, pero tam-
bién podemos emplearla en forma figurativa: «Fulano tiene
una risa contagiosa». En una multitud el miedo puede ser con-
tagioso y producir pdnico. En la risa de un nito puede ser
contagiosa. Es en este sentido figurativo como decimos que la
libertad de Jesus de si mismo y la libertad para entregarse a
los demds se hizo contagiosa el dia de la Pascua. Comporta el
sentido de nuestro «coger» algo de otra persona, no por nues-
tro gusto, sino como algo que nos ocurre involuntariamente.

«La relacion entre la libertad que Jesus habia tenido y la
libertad de los discipulos después de la Pascua podria expre-
sarse diciendo que fue el hombre Jesus de Nazaret el que
en el dia de la Pascua comenz6 a hacerles libres. Esto se re-
fleja en la afirmacion apostdlica de que Jesis les escogid, y
no que ellos le escogieron a él» 5.

15 VAN BUREN, op. cit., pp. 157-166. Van Buren llega, a través del andlisis
lingiifstico, a un planteamiento de la Pascua que, aunque previsiblemente
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Digamos algo méas: que la libertad de Jestis ha comenzado a ser
«contagiosa» y, por lo tanto, participada por los discipulos como
sentido de su vida, cuando en la «situacién iluminadora» ha lle-
gado a descubrir la raiz de la libertad de Jesus y, por tanto, el sen-
tido de totalidad que su vida y su predicacion habian tenido.

Se impone una observacioén acerca del sentido de la libertad
de Jestis. Jestis no ha buscado la libertad. Jestis no ha realizado
ninguna liberacién. Y, sin embargo, los discipulos han tenido ex-
periencia de la libertad, hasta el punto de que lo han interpretado
como el Mesias, el Cristo libertador. Esto nos habla de la indole
peculiar de la libertad de Jests.

La libertad de Jests ha brotado de dentro: de su principio in-
terior. No se ha propuesto reducir a cenizas las estructuras sociales
politicas o religiosas. No encontramos en sus palabras ni un solo
panegirico de la libertad. Ni siquiera una invitacion a la liberacion,
ni siquiera de las cargas absurdas impuestas por los legistas y los
jefes del Pueblo. Y es que el hombre que agota su vida en una
lucha contra la estructura es un hombre tan alienado y tan ca-
rente de libertad como el que vive sometido a ella. La libertad de
Jests brota de una jerarquia interior de los valores. Si Dios es el
Sefior de su Vida, no existe otro Sefior. Si la vida es un don del
Padre, la vida esta sobre la estructura de cualquier tipo, religiosa,
social o politica. Pero si la estructura no impide la respuesta a la
vida, Jeslis no tiene inconveniente en aceptarla. Si el hombre es
hijo de Dios en el sentido en que Jests lo comprende, el hombre es
lo primario en el mundo. Por encima de todo, incluso de la Ley.
Porque la Ley no es «hija».

Por ello Jests es el hombre libre. No el hombre liberado ni el
que lucha por liberarse o por liberar. Jesiis no pretende liberar a
nadie. S6lo hacer aceptar al hombre el Reino de Dios sobre su vida.
Cuando los discipulos comprenden la intencion de Jests, entonces la
«situacion iluminadora» los hace realmente libres.

d) EIl hombre que ha sido poseido por la libertad contagiosa
de Jests, es el hombre que posee «el espiritu de Jests». Es el hom-
bre que se sitia ante Dios y ante la vida en la actitud de dependen-

limitado por la exigencia del método, resulta convergente con el planteamien-
to que LEON-DUFOUR realiza a partir del andlisis de textos del Nuevo Testa-
mento, y del que dimos cuenta en la primera parte de este estudio.
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cia filial. Ese es el hombre que ha superado todas las seguridades,
el hombre realmente libre. El hombre que siente a Dios como
su Padre es un hombre verdaderamente libre. El Espiritu ha to-
mado posesién de su vida.

Este espiritu de Jests, esta relacién a Dios y al mundo que Pa-
blo siente que domina su vida, es lo que hace de él un «hombre
distinto», un «hombre nuevo». Esta novedad del hombre gracias
al Espiritu es lo que Pablo experimenta como una Liberacion-Re-
dencion de la Muerte, del Pecado y de la Ley.

3. LA LIBERACION DE LA MUERTE

a) KEstamos acostumbrados a que la expresion «liberacion de
la muerte» constituya una expresion sin contenido o una expresiéon
alienante. Una expresién sin contenido, cuando, a fuerza de re-
petirla, no sabemos si nos preguntamos tan siquiera qué quiere
decir. Y es una expresion alienante cuando, al preguntarnos sobre
ella, intentamos respuestas en clave de «paso a una vida mejors.
La vida eterna no es solucién al problema de la muerte, en ningiin
caso. Unicamente existe un camino para llegar a captar su signifi-
cado: el comprender que el tedlogo ha intentado expresar con ella
una experiencia personal, unida indisolublemente a la posesion del
Espiritu de Jesus.

b) Por ello, nos preguntamos, en primer lugar, qué ha signi-
ficado para Jesus la aceptacion fundamental del Reino como supe-
racion o liberacion de la muerte. Los testimonios del Evangelio
acerca de la comprension que Jesus tiene de si mismo como el Sier-
vo Sufriente nos lleva a la captacién de una postura del mismo
Jests ante el problema o el presentimiento de su muerte.

Es indudable que Jests ha presentido en un momento dado su
propia muerte. El complot que poco a poco ve cerrandose alrededor
suyo es el tema preferido de la interpretacion teoloégica de Mar-
cos'®, Jestis ha tenido que preguntarse una y otra vez acerca del
sentido de la muerte presentida, o de la persecuciéon de que siste-
maticamente es objeto. Al descubrir que la causa estd en la fide-
lidad a la misi6n que €l ha intuido como una llamada ineludible

16 Cfr. MINETTE DE TILLESSE, Le secrets messianique dans P'Evangile de
Mare, Ed. du Seuil, Paris, 1968.
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del Padre, intenta realizar también una comprension religiosa de
su situacion. El se pregunta si vale la pena sufrir asi: si tiene sen-
tido la muerte que llega. Y encuentra la respuesta religiosa en los
cantos del Siervo Perseguido, a los que remitian las implicaciones
conceptuales de su designacién personal como Hijo del Hombre.

Ha visto clara la muerte como una necesidad de ser consecuente
con su postura de aceptacion de la vida. Ha tenido sus dudas. Ha
intentado la huida, se ha retirado a Efrén, ha tenido sus reparos
en subir a Jerusalén para la fiesta; pero al fin ha podido mas el
requerimiento de la vida: la gente que le espera o el amigo enfer-
mo. Pero sus idas a Jerusalén estan marcadas por el signo de la
prevision de la muerte, y su aceptacion, por el hecho de que «esta
escrito». La Escritura ha dado a Jesus el propio sentido de su
muerte. Pero entonces, es cuando tiene lugar una auténtica libera-
ciéon. Ahora es él quien da la vida. No hay ya complot que se la
quite. Podria librarse de ella, esconderse, dejarse dominar por el
temor. No lo quiere. Ahora quiere darla. Ahora la entiende como
algo que, en nombre de la mision confiada por el Padre, se le ha
pedido, y €l acepta con libertad el entregarla. Por ello ha sido li-
bre ante la muerte.

c) Aceptar el Espiritu de Jests es también llegar a esta situa-
cién de libertad ante la muerte. Pablo tiene la experiencia de que
la muerte no puede entorpecer el hecho de haber sido poseido por
el Espiritu de Jests.

Cuando la vida es mirada como un don recibido, cuando cada
uno de los elementos que solicitan una respuesta del momento pre-
sente son vistos como una participacién en la vida, la muerte es
igualmente un elemento de vida a participar. El hecho de la muer-
te es colocado entonces en el contexto de toda la vida y requiere
una aceptacién. Ello no supone la superacién de la repugnancia en
encajar la muerte, como no lo supuso en Jesus. No resulta un tran-
quilizante, sino, por el contrario, un elemento amargo a participar,
y una llamada a la que resulta dificil responder.

Mas la muerte es aceptada como una realidad dindmica, presen-
te en cada momento dentro de nuestra vida en la forma de una en-
trega personal o de una eleccién en libertad que supone la renuncia
a distintas posibilidades vitales. Es el hombre el que en este caso
«entrega» su vida: el que acepta e integra de forma personal la
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ley césmica de la entropia, no como una necesidad de desaparecer,
sino como un «entregar la vida», hecho al que decisivamente se en-
cuentra vinculado la realizacién personal. Paradoja de la existen-
cia.

4. LA LIBERACION DEL PECADO

a) En la experiencia de Pablo, pecado se define como la si-
tuacion anterior a la liberacién obrada en él por la actitud que im-
plica el «espiritu de Jests». Es decir: el pecado significa para Pa-
blo una situacion de esclavitud. Y la inversa: el pecado es una
potencia que DOMINA al hombre. De nuevo hemos de remitirnos
a la experiencia para descubrir el significado que tienen estos tex-
tos.

Los hombres de nuestro tiempo han sentido y descrito el peca-
do con términos que traducen adecuadamente el término empleado
por Pablo como POTENCIA QUE DOMINA. Una potencia que do-
mina al hombre, que no le permite ser él mismo, es lo que llamamos
una situacién de ALIENACION. He aqui el sentido de la aliena-
cién, segin Pablo:

«...sabemos que la Ley es espiritual, pero yo soy carnal,
vendido por esclavo al pecado. Porque no sé lo que hago;
PUES NO PONGO POR OBRA LO QUE QUIERO, SINO LO
QUE ABORREZ(CO, ESO HAGO...

Pero entonces, ya no soy yo quien obra esto, sino el peca-
do que mora en mi. Pues yo sé que no hay en mi, esto es,
en mi carne, cosa buena. Pues al querer el bien estd en mi,
pero el hacerlo, no. EN EFECTO, NO HAGO EL BIEN QUE
QUIERO, SINO EL MAL QUE NO QUIERO. Pero si ha-
go lo que no quiero, ya no soy yo quien lo hago, sino el
pecado que habita en mi. Por consiguientes, tengo en mi
esta Ley: que queriendo hacer el bien, es el mal el que
se me pega,; porque me deleito en la Ley de Dios, segun el
hombre interior, pero siento otra ley en mis miembros que
repugna o la Ley de mi mente y me encadena a la ley del
pecado, que estd en mis miembros. ;Desdichado demi! ;Quién
me librard de este cuerpo de muerte? Gracias a Dios, por
Jesucristo nuestro Senor...» (Rom 7, 15-25).
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JEn qué se diferencia esta expresion del planteamiento que
nuestros contemporaneos han hecho del pecado? Puede compa-
rarse el texto de Pablo con las nociones descritas por Cox:

«Kierkegaard enseniaba que el unico pecado real consiste
en la desesperada negativa del hombre a ser uno mismo; Marx
atacaba con todo derecho a quienes consideraban la sociedad
como una realidad «fijadas para siempre no como algo frente
a lo cual el hombre mismo es responsable; Nietzsche estaba
en lo cietro cuando decia que debiéramos decapitar al dios
que impide al hombre ser Creador, y él llevé a cabo el deici-
dio. Estos tres autores no han hecho sino rechazar y condenar
diversos aspectos del pecado de ACEDIA. Segun Kierke-
gaard y los existencialistas contempordneos que siguen Sus
huellas, el individuo debe aceptar su propia identidad y no
dejarse dirigir por las imdgenes y las expectativas que otros
proyecten sobre él. Sequn Marx, el hombre debe liberarse de
la supersticiosa reverencia hacia unas estructuras sociales in-
justas, antes de empezar a transformarlas. Nietzsche puso
su esperanza en un hombre nuevo, suficientemente intrépido
como para modelar personalmente los simbolos y los objeti-
vos de su vida en el mundo» 7.

El pecado como experiencia de alienacién ha sido descrito por
hombres profundamente investigadores de si mismos. El texto del
«Diario intimo» de Unamuno nos los describe con insuperable cla-
ridad:

« ;jPor qué ha de matar mi alma, por qué he de ahogarla
en sus aspiraciones para aparecer logico y consecuente ante
los demas?

Es terrible esclavitud la de vivir esclavo del concepto que
de nosotros han formado los demds. Es terrible esclavitud la
esclavitud de la vanaglorias 18,

Simbolos como los de muerte (matar mi alma) y esclavitud son
idénticos a los de Pablo y expresan el lenguaje de la experiencia

17 Cox, H., op. cit., p. 49.
18 TUNAMUNO, M., Diario intimo, Alianza Editorial, Madrid, 1970, p. 86.
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inexpresable: una situacién que es consecuencia de toda aliena-
cién. Una disgregacién interior que nos convierte en agresivos con-
tra nosotros mismos, contra las cosas y contra la Profundidad de
la existencia 9.

1. Disgregacion respecto de nosotros mismos, cuya experien-
cia captamos, sobre todo, en la situacion de sufrimiento. Ya que,
ademds de sufrir, sabemos por qué sufrimos y somos capaces de
captar la sinrazén del sufrimiento. Y esta disgregacioén la senti-
mos, a la vez, como un destino y como una culpa. Como un des-
tino, porque encontramos que no podemos dejar de sufrir; y, co-
mo una culpa, por cuanto sabemos la parte que de nosotros mismos
ponemos en nuestro mismo sufrimiento.

La disgregacion que experimenta el hombre que es traicionado
por las fuerzas de su subconsciente y que se manifiesta en las
neurosis, es un caso extremo de la disgregacion. Mas cuando el
sufrimiento nos viene de la idea que nos hemos forjado de nos-
otros mismos, de nuestro yo ideal, de los celos por la integridad
de nuestra «dignidad personal», o de un camino para la realiza-
cién de nosotros mismos que traiciona la vida, entonces la frus-
tracion, el sentimiento de fracaso, el sentido de la culpa recono-
cida o no, la agresividad contra nosotros mismos, son otras tan-
tas féormulas con las que nuestro siquismo expresa el sentimiento
de la disgregacion interior que sufrimos. El sentido del arrepen-
timiento o el masoquismo son también férmulas esponténeas de
nuestra psique que intentan la reconciliacion.

2. Disgregaciéon respecto de la vida de los hombres aue nos
rodean. La experiencia de la soledad en medio de un grupo hu-
mano puede servirnos para expresar y comprender cuan alejada
se encuentra la vida de la vida. Tampoco podemos penetrar en
la interioridad de otra persona: los esfuerzos de adaptacion y de
expresion que debemos hacer ante el intento de expresar una ex-
periencia humana profunda, nos hablan de esta distancia.

Mas cuando existen alienaciones que podriamos llamar suple-
mentarias, entonces la situacién de separacion y de pecado se

19 Para el andlisis de esta situacién de alienacién hemos seguido a TI-
LLICH, P., Se conmueven los cimientos de la tierra, Ed. Ariel, Barcelona,
1968, pp. 247 ss.
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hace culpable e imposibles de recorrer los caminos que llevan
hacia el otro. Alienaciones de tipo institucional —en nuestro ca-
so— son las que con mas frecuencia nos separan de los demés.
Si estamos alienados por la idea nuestra de una persona deter-
minada, nos resulta imposible el camino de la relacién personal
que nos haga recibir en nosotros al otro tal como es. Juzgar, que-
rer, apreciar a un hombre por el hecho de que sus valores privan
sobre sus defectos equivale a mercantilizarlo, a objetivarlo como
un objeto sobre el que se realiza una compra-venta. Si en un mo-
mento dado la Ley o la institucién nos aliena, guedamos imposibi-
litados para entablar la relacién con una persona tal y como ella es:
puesto que nuestra aceptacion se halla en funcion de la escala de
valores de la institucién, y no de la persona misma, que nos es
gratuitamente ofrecida por la vida como un don a aceptar en si
mismo.

Esta alienacion es nuestra situacion de pecado.

3. Disgregacion respecto del Fondo de nuestra vida y de nues-
tro ser, por el hecho de que estamos alienados del origen y de la
finalidad de nuestra vida. Nos llegan voces del Fondo de nuestro
mismo ser en la forma de aspiraciones radicales a las cuales per-
manecemos cerrados. Algo estd requiriendo en nosotros lo mejor
de nosotros mismos para salir de la seguridad, de la instalacion.
de los moldes hechos, llamandonos a ser nosotros mismos perdién-
donos a nosotros mismos; pero nos rebelamos contra ello, intenta-
mos rehuir su apremio y no queremos aceptar su promesa.

Unamuno ha expresado con sentimiento y clarividencia su
experiencia de disgregaciéon del propio Fondo de su ser:

«Con nuestra conducta, con nuestros actos, hechos y di-
chos vamos tejiéndonos nuestro pobre remedo, que acaba
por esclavizarnos. En vez de ser jueces ante Dios de nues-
tros actos y palabras..., estamos sélo atentos al efecto que
producen en los préjimos. Cuando nos alaban y aplauden
persistimos en ellos, abandonando aquellos otros que se nos
imputan a pobreza de espiritu o poquedad de mente. Y asi,
guiados por el ajeno juicio y en la criba del mundo, vamos
tejiendo la serie de nuestros actos, que acumuldndose y con-
cretdndose producen nuestro cardcter ante el mundo, cardc-
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ter que oprime y ahoga al ingénito y propia (sic) que ante
nuestro Seior habria brotado de nuestra alma regenerada
por el bautismo.

Y nos encontramos con un yo que el mundo nos ha he-
cho, o que nos hemos hecho esclavizdndonos a €l, y es todo
nuestro empeno ser fieles al papel que en el miserable es-
cenario nos hemos arrogado y representarlo del modo que
mds aplausos nos gane. Y cuando parecemos despreciar los
aplausos y buscar sélo la propia satisfaccion estamos acaso
peor, porque es que de tal modo nos hemos endurecido que,
identificados con el papel, lo representamos para propia com-
placencia, con soberbia de masturbacion.

Es cosa terrible vivir esclavo del yo que el mundo nos
ha dado, ser fieles al papel sin ver fuera del teatro la in-
mensa esplendidez del cielo y la terrible realidad de la muer-
te, tener que ser l6gicos dentro de él. El pobre actor siente
un dolor agudo, pero no puede quejarse ni llorar, porque le
silbaria el publico, y aunque hombre sincero, seria mal ac-
tor. Cuando se dice que el mundo es comedia no se medita
bien en lo horrible de esto...

[Quién me librard —puedo decir— de ese fantasma de
muerte, de ese yo con que me ha cargado el mundo!» =°.

Y si nuestro grado de alienacion es tal que hemos renunciado
definitivamente a responder al Fondo de nuestro ser, de manera
que ya no nos reclama, nuestro pecado es el definitivo, y nadie po-
dra salvarnos de la frustracién personal como castigo de nuestra
traicion a la vida.

He aqui, pues, en resumen, la experiencia del pecado descrita
por Pablo y sentida por nosotros mismos: una profunda escisién
en el interior del hombre, por el hecho de que se encuentra alie-
nado de lo que no es él mismo y su vida: El pecado es cuando yo
no soy yo mismo, sino que soy el ideal de mi yo, o cuando soy el
sentido de mi dignidad frente al mundo, o soy mis ideas sobre la
religién o sobre la fe, de modo que los otros no son ellos mismos,
sino mecanismos institucionales de la religion que funcionan o
no; cuando dejo de ser yo mismo para convertirme en la ley que

20 UNAMUNO, M., op. cit., pp. 96 ss.
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estd sobre mi; o cuando me identifico con la idea que los demas
tienen sobre mi, o la idea que quiero forjarme de mi vida, o la
preocupacion por mis pecados, o la instalada seguridad en la que
vivo. En definitiva, una alienacién que es traicién radical a la
vida.

Y si examinais los primeros capitulos del Génesis, en los que
se nos intenta descubrir el sentido de la vida y el sentido del
pecado, veréis que, realmente, esto es asi: el pecado de Adan no
es sino una traicién a la vida, alienado por su yo ideal; el pecado
de Cain es el pecado de la alienacidon religiosa, aue elimina al
hermano para congraciarse con Dios; el pecado de los hombres de
Babel, el de los hombres alienados por la seguridad, que intenta
institucionalizarse incluso contra Dios 1.

b) Pero he aqui que el hombre poseido por el Espiritu de
Jests ha tenido respecto de esta situacién de alienacion y esci-
si6n, una experiencia. Y la ha expresado con el término RECON-
CILIACION: «Dios estaba en Cristo RECONCILIANDO consigo
a todas las cosas del cielo y de la tierra». Dios puso en Cristo
Jestis el Propiciatorio de la reconciliacion. Esta es la idea amplia-
mente descrita por Pablo en la carta a los Romanos, y que resulta
exponente de una experiencia profunda.

El arquetipo cultural empleado por Pablo para designar el
sentido exacto de la experiencia de la RECONCILIACION ha sido
el propiciatorio. Jestis es el Propiciatorio desde el cual Dios ha
reconciliado al hombre y al mundo. El esquema cultural que pre-
senta es el siguiente:

1. A partir de su planteamiento del hombre como una NUE-
VA CREACION, Pablo ha interpretado a Jesis como NUEVO
ADAN, basandose en la referencia que la «Nueva Creacién» ha-
cia a la fiesta del afio Nuevo y al rito que identificaba al hombre
con la novedad y la situacién de gracia ante Dios del Adan pri-
mero 22,

2. A partir de ahi, Pablo reflexiona sobre Jesiis a partir del
aspecto de capitalidad del género humano que Adan poseia: del

21  Ver nuestro estudio sobre el pecado en Educar la fe para un mundo
secular, Ed. Bruiio, Madrid, 1970, pp. 127-143. )

22 Cfr. REY, B.,, La nueva creacion segun San Pablo, Ed. Fax, Madrid,
1968, pp. 51 ss.
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mismo modo que por Adan ha entrado la muerte y ésta se ha ex-
tendido por el hecho de ser Adan cabeza del género humano, del
mismo modo, por el hecho de ser Jests cabeza del género humano,
la nueva vida de Jesus se extiende a todos los hombres. La capi-
talidad designa el hecho de encontrarse en Adan, como en germen,
todo el género humano. De la misma manera Pablo ve presente a
todo el género humano en Jesus, y por ello le designa con el tér-
mino de Nuevo Adan.

3. Es esta capitalidad de Jesls respecto de todos los hom-
bres lo que a Pablo le ha sugerido la idea del PROPICIATORIO.
El propiciatorio es la tapa de oro que cubre el Arca. Israel tiene
un profundo sentido de la solidaridad entre los elementos consti-
tuyentes del Pueblo. Lo fundamental en Israel es el Pueblo que
vive en Alianza. Ahora bien: existe un lazo de profunda solidari-
dad entre el Pueblo y la tierra. El pecado del pueblo contamina la
tierra, por el hecho de que la posesion de la tierra se halla vincu-
lada a la Alianza realizada por Dios con el Pueblo. El vértice so-
lidario de la tierra es el Santuario. El Santuario tiene también un
caricter de capitalidad respecto de la tierra. Y la contaminacion
de la tierra por el pecado del Pueblo contamina igualmente el
Santuario. Y el Propiciatorio se convierte en el vértice de la gran
piramide formada por el Pueblo, la Tierra y el Santuario. Es so-
bre el Propiciatorio donde tiene lugar la relacion directa del Pue-
blo con Dios: donde se realiza el contacto inmediato (La Nube
reposaba sobre el Propiciatorio). La expiacion del Pueblo, la Tie-
rra y el Santuario tiene lugar cuando la sangre nueva es vertida
sobre el propiciatorio. Entonces tiene lugar la reconciliacién en-
tre todos los elementos del Pueblo con Dios y entre si.

4. La presencia de la Sangre es necesaria. Pero el hecho de
la expiacién no tiene lugar por el hecho de la muerte de la viec-
tima, sino por el hecho de la Sangre Nueva, simbolo de la vida
del Pueblo, que es presentada y ofrecida a Yahvé. Es de notar
que la sangre no actiia como un precio pagado, sino como algo
que actiia sobre el pecado mismo (y no sobre Dios), como simbolo
de una renovacion de la vida que es lo que realmente purifica la
tierra 2.

23 MORALDI, L’espiazione sacrificale, Ed. del P.I.B., Roma, 1960.
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A partir del caracter de solidaridad y capitalidad que encierra
es como Pablo ha formulado su experiencia de RECONCILIA-
CION. Asi como la Sangre actuaba reintegrando los elementos
descoyuntados del Pueblo en Alianza, del mismo modo la posesion
del Espiritu de Jests ha significado en él una reintegraciéon de los
elementos de su vida en disgregacion: «En él (como en el Propi-
ciatorio) estaba Dios reconciliando el mundo».

Merece la pena detenernos en analizar la expresién conver-
gente de la experiencia de la gracia como reconciliacién que realiza
Paul Tillich:

« §Sabemos mnosotros lo que significa ser acometido por
la gracia? No significa que de repente creamos que Dios
existe, o que Jesus es el Salvador, o que Iz Biblia contiene
la verdad. Creer que algo es, es casi lo contrario ¢ la sig-
nificacion de la gracia. Ademds, la gracia tampoco significa
simplemente que hayamos logrado progresar en el control
de nuestra vida moral, en nuestra lucha contra determina-
das faltas, y en nuestras relaciones con los demds hombres
y con la sociedad. El progreso moral puede ser un fruto de
la gracia; pero, en st mismo, no es la gracia, e incluso puede
impedir que ésta nos asista. Ya que con demasiade frecuen-
cia aceptan los hombres las doctrinas del cristianismo o lu-
chan contra las estructuras del mal en su intimidad, sin la
menor asistencie, de la gracia. Y toda relacion con Dios que
no esté inspirada por la gracia conduce necesariamente o
bien a la arrogancia o bien a la desesperacion. Seria mejor
rechazar a Dios, a Cristo y a la Biblia, que aceptarlos sin la
gracia. Ya que si los aceptamos sin la asistencia de la gracia,
lo hacemos aiin en estado de separacion, y ast sélo logra-
remos ahondar todavia mds la separacion. No podemos trans-
formar nuestra vide, selvo si permitimos que la transforme
la acometida de la gracia. Y esto se produce —o no se pro-
duce—. Pero ciertamente NO se produce si intentamos im-
ponérnoslo a nosotros mismos, como tampoco se producird
mientras sigamos pensando, absortos en nuestra propia com-
placencia, que no tenemos necesidad de ella.

La gracia nos embarga cuando nos hallamos sumidos en
un gran dolor y presos de desasosiego; cuando andamos por
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el oscuro valle de una vida vacia y carente de sentido; cuan-
do sentimos que nuestra separacion es mds profunda que de
costumbre, porque hemos violado otra vida, una vida que
amdabamos o una vida de la que hemos sido rechazados;
cuando nuestro hastio por nuestro propic ser, nuestra indi-
ferencia, nuestra debilidad, nuestra hostilidad y nuestra fal-
ta de direccion y de serenidad han llagado a sernos intolera-
bles; cuando, anio tras ano, la anhelaba perfeccion de nuestra
vida no se realiza; cuando las antiguas compulsiones reinan
hoy en nosotros como lo han estado haciendo durante mu-
chas décadas; cuando el desespero destruye tode alegoria y
toda entereza. A wveces, en este momento, una ola de luz
irrumpe en nuestre oscuridad y es como si una voz nos dije-
ra: «Eres aceptado. ERES ACEPTADO por lo que es mayor
que ti y cuyo mombre ignoras. No preguntes su nombre,
ahora; quizds mds adelante hards mucho. No busques nada,
no realices nada, no inicies nada. ;SIMPLEMENTE ACEPTA EL
HECHO DE QUE ERES ACEPTADO!».

Si esto nos ocurre, es que hacemos la experiencia de la
gracia. Después de una experiencia asi, podemos no ser me-
jores que antes y podemos no creer mds que antes, pero todo
queda transformado. En este momento, la gracia doming el
pecado y la reconciliacion tiende un puente sobre el abismo
de la alienacion. Y nadae se requiere para el cumplimiento de
semejante experiencia, ninguna presuposicion religiosa, mo-
ral o intelectual, absolutamente nada, salvo la ACEPTA-
CION » .

He aqui, pues, lo que implica el ser poseido por el Espiritu de
Jests. En Pablo, la conviccién de ser alcanzado por la gracia es
clara. E] texto de Romanos que citaba hace un rato no da por
supuesta la desapariciéon del pecado. Pero aclara la experiencia
de que, en el pecado, el hombre ha encontrado la Reconciliacion.
El «espiritu de Jestis» como la certeza y la experiencia inconmo-
vible de la filiacion de Dios, como sentimiento radical que nos
vuelve hacia Dios en un grito existencial y ontolégico (ABBA
PADRE), entra en nuestra vida como un elemento decisivo de

2¢ TILLICH, P., op. cit., pp. 255 ss.
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coherencia, que tiende un puente entre los elementos disgregados
de nuestra alienacién. El Espiritu de Jesis es quien ha reconci-
liado a Pablo consigo mismo, con el resto de los hombres y con
la existencia toda:

1. La reconciliacién consigo mismo lo expresa el «Gracias
a Dios por Jesucristo» que, como un grito de esperanza, sacude
la descripcién de su situacion de pecado. Es la experiencia de la
aceptacion de nuestra realidad, por el hecho de sentirnos acepta-
do por algo que es mayor que nosotros. En este momento amamos
nuestra vida, somos capaces de aceptar en nuestro momento pre-
sente la historia de nuestras debilidades, aceptamos el fracaso del
cual somos o nos sentimos culpables. Descubrimos que el yo ideal
que nos esclaviza es una vana falacia, y lo aceptamos como tal. Nos
reconciliamos con la realidad que somos. La psicologia profunda
explica los complejos y las neurosis como aspectos de nuestra vida
que no hemos terminado de integrar como nuestros, que nos re-
sistimos a aceptar con toda nuestra alma, resistencia en la cual
nos agotamos hasta la neurosis. Cuando el «espiritu de Jests»
nos posee, el odio y el desprecio que por nosotros mismos sentia-
mos desaparecen. Y la serenidad vuelve a nosotros y la sonrisa
vuelve a abrirse en nosotros como expresion de nuestra interior
armonia.

2. Si nos posee el «espiritu de Jests», entonces, ciertamente,
«ya no existe —para nosotros— hombre ni mujer, esclavo ni li-
bre, griego ni judio»; la reconciliacion con los demas es total.
Experimentamos que podemos comprender todas las palabras de
los demas, incluso cuando son hirientes, e incluso cuando nos con-
denan o nos zahieren, ya que somos capaces de penetrar incluso
en lo que se oculta tras ellas; pues entonces alienta en nosotros
el deseo de abrir una brecha en el muro de la separacion. Experi-
mentamos la necesidad y el poder de aceptar la vida del otro, in-
cluso cuando nos resulta hostil o nociva; somos capaces de pres-
cindir de sus cualidades y de sus defectos, superando la mercan-
tilizacion para aceptarle porque si, por el solo hecho de ser él,
porque lo sentimos perteneciendo ineludiblemente al mismo Fon-
do de nuestro ser.
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«HExperimentamos la gracia —describe Paul Tillich— que
es capaz de vencer la trdgica separacion de los sexos, de las
generaciones, de las naciones, de las razas, e incluso el gran
abismo abierto entre el hombre y la naturaleza» *°.

5. LA LIBERACION DE LA LEY

a) Los cristianos de nuestra época tienen una verdadera ob-
sesion por la Ley. Todas sus relaciones con Dios, la intensidad y
el tenor de las mismas, estan planteadas como referencias a la
Ley. Da, incluso, la impresién de que el nombre de cristianos no
define adecuadamente su preocupacion espiritual bésica. No han
dejado de sentirse dominados por el pecado como referencia a la
Ley. Su vida resulta una huida obsesiva del pecado. Parece como
si el unico sentido que para ellos tuviese la vida cristiana fuese
la huida de lo pecaminoso —los pecados— en el ambito de la
vida. La referencia positiva a la Ley es la maxima garantia de su
seguridad, y el afan de puritanismo (de pureza, que dicen) do-
mina todos los esfuerzos de su vida. Jestus, como centro de la
vida, como sentido Gltimo de su experiencia cristiana, queda pre-
terido por la atencién a la Ley y a su relacién a la misma. En el
fondo, las cuestiones acerca de la vida de Jesus, acerca de su
muerte, de su resurreccion, de su vida y su presencia actual en la
realidad de la Iglesia y del hombre, no interesan demasiado ni
suponen demasiado problema, mientras se encuentren en la con-
fortable seguridad de la Ley. La gracia se define por un «hallarse
en paz» con la Ley.

Y tenemos todo el derecho a preguntarnos qué es lo que ha
provocado y mantenido esta situaciéon. Os hablaba en la conver-
sacion anterior de la «perversion» (en sentido etimolégico) que
habia experimentado la reflexion sobre la gracia como sentido
ultimo de la vida a raiz de la controversia pelagiana.

1. Realmente, la controversia pelagiana no podia surgir en
otro lugar que en donde surgio y en el momento en el que surgio.
De sobra conocéis que la aportaciéon definitiva del Imperio roma-
no a la cultura es el DERECHO. El romano es un hombre entera

25 Ibid., p. 257.
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y totalmente secular; un hombre no religioso, pero para quien la
Religién constituye uno de los elementos esenciales que mantienen
la unidad del Imperio. Es un hombre profundamente preocupado
por lo concreto y lo objetivo, pero que cae preso de su afan de
objetividad a la hora de comprender al hombre y la riqueza y
multiplicidad de sus relaciones, que polariza en torno al Derecho.

Pero definir al hombre y sus relaciones por su relacién al De-
recho equivale a poner una base de desconfianza, que resulta di-
ficil de superar en cuanto a actitudes de pesimismo se refiere.
El mito de Ate, la hija de Jupiter, que baja a la tierra para co-
rromper a los hombres, como expresién del neoplatonismo y su
pesimismo respecto de la materia, nos ofrecen adecuadamente
el marco del pensamiento en el cual va a surgir la controversia.

2. Dentro de este marco, Pelagio se enfrenta al hecho de la
relajacion dentro de la Iglesia constantiniana, en la que el Bau-
tismo sin conversiéon y los ritos sin fe constituyen una situacion
normal, por el hecho de dar a la fe cristiana el mismo sentido de
unidad politica que represent6 la Religion en los tiempos de es-
plendor y decadencia del Imperio.

En la reaccion de Pelagio hay también una referencia funda-
mental al Derecho, que se traduce en una preocupacion por las
costumbres, no como expresiéon de una actitud profunda del hom-
bre, sino en cuanto que constituye lo definitivo de la preocupa-
cién y, a partir de ella, lo definitivo de la fe cristiana. En el fondo
se da el movimiento propio de toda reaccién contra el laxismo:
una basqueda de la seguridad basada en una vuelta a la referencia
objetiva de la Ley.

El intento de Pelagio es aportar un poco de aliento a la situa-
cion. Su idea fundamental: es posible cumplir el ideal de la moral
cristiana. Y esto, porque la gracia no es otra cosa que el libre al-
bedrio. Sobre el libre albedrio el pecado original no ha tenido ab-
solutamente ninguna influencia de dafio. Gracias al libre albedrio,
el hombre puede cumplir todos los Mandamientos. La reaccién de
Agustin frente a la exaltaciéon de la naturaleza humana, es in-
sistir en su debilidad: el hombre, la naturaleza humana, ha sido,
ciertamente corrompida en Adan por su pecado, necesita de la
gracia de Cristo que le sane. Es la tesis que triunfa en el Concilio
de Cartago.
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3. A partir de este momento, todo el problema y la esquema-
tizacion teoldgica del misterio de la gracia se centra en este polo
del hombre y su libre albedrio: la necesidad de ser sanado, de ser
elevado, y de ser ayudado en cada uno de sus actos para que,
realmente, tengan un mérito ante Dios. El problema de la segu-
ridad (el mérito) y la exclusiva preocupacioén por la situacién del
hombre, hacen de la gracia una realidad extrinseca a Dios y al
hombre. Y la preocupacién del cristiano se convierte, de un modo
casi exclusivo, en su relacion a la Ley.

4. Contra esta situacién pretende alzarse la posicién de Lu-
tero, pero, ciertamente, Lutero no es comprendido ni por los ca-
télicos, no por los protestantes. La «fe sin obras» que justifica,
segun Lutero, no es lo que los protestantes han entendido poste-
riormente. Nada tiene que ver con el «cree fuerte, peca fuerte»
con la que le ha ridiculizado la agresividad de la reaccion. La fe,
para Lutero, es la aceptacion radical del misterio de Dios, tal
como se manifiesta en Jesus, en la vida del hombre, con todas sus
consecuencias *%. El resto de la Reforma no comprendié a Lutero.
La reaccién catolica tampoce, y la insistencia en las obras polari-
z6 mucho més al cristiano en su referencia a la Ley como criterio
supremo de la vida cristiana y como la esencia misma de su re-
lacién con Dios. El cristiano de nuestros dias vive todavia de esta
reaccion.

b) La expresion de Pablo es clara, y la experiencia que sig-
nifica, aleccionadora. La aceptacion del Espiritu de Jesus, el sen-
tirse poseido por el, le ha provocado una sensacién de alivio res-
pecto de la Ley. Pablo es consciente de que «no hay nadie que
pueda justificarse ante Dios por las obras de la Ley», porque «no
hay nadie que cumpla a Ley». Ni siquiera él mismo. Y la expe-
riencia descrita en la carta a los romanos habla bien a las claras
de esta situacién. Y lo hace planteando dos esquemas distintos
de justificacion 7.

1. En primer lugar, el esquema legal. Es la situaciéon del

26 BONHOEFFER, El precio de la gracia, Ed. Sigueme, Salamanca, 1968,

pPp. 24 ss.
27 PATON, M. A., Carta a los Romanos, en Manual Biblico, vol. IV, Ed.
Casa de la Biblia, Madrid, 1964, pp. 88-135.
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hombre que ha puesto su confianza en la Ley. Que cifra en su re-
ferencia de correccion a ella toda su seguridad. Este hombre pue-
de presentarse en cualquier parte, incluso ante Dios, con la cara
en alto: porque ha hecho algo a cuenta. El hombre que ha cum-
plido puede exigir a Dios el premio al modo de un salario por los
servicios prestados. Se le debe el premio, porque ha hecho «mé-
ritos» para ello. Para Pablo, en esta situacion, no existe la gra-
cia. No hay don. Hay salario; no don.

2. Pablo tiene, por el contrario, la experiencia de que nada
le es debido. Pablo es consciente de que no tiene obras de la Ley
que presentar, de que no puede reclamar nada para si. S6lo se
encuentra poseido del Espiritu de Jests, que le presenta cualquier
dato de la vida como un don que no le pertenece. Dios no tiene
por qué estarle agradecido. Al contrario, su situacién presente
se le ofrece como algo gratuito. No puede gloriarse en nada. No
estd seguro si es digno de amor o de odio. Ni le preocupa el ser
digno de nada. Sabe que es aceptado sin ser digno de ello, que
ha sido poseido por el Espiritu de Jests sin tener ningin motivo
o ningln valor que alegar. Ha superado, en definitiva, la aliena-
cién de la Ley y la necesidad de seguridades. Por eso es libre. Por
eso el Espiritu de Jests le ha liberado de la Ley: porque le ha
hecho superar la necesidad de seguridades personales, y le ha
volcado radicalmente sobre el Fondo de su ser.

Los Evangelios estan repletos de referencias a esta teologia
paulina de la liberacion. La parédbola de los trabajadores llamados
a la vifia tiene como trasfondo el problema de la superaciéon del
mérito o del salario. «Yo quiero dar a este tanto como a ti». Y
los términos de la reflexion del padre al hijo mayor en la parabola
del Hijo proédigo constituyen un resumen del planteamiento dia-
léctico entre la gracia (el prodigo) y las obras (el hijo mayor) que
se presentan ante un mismo padre. El fariseo y el publicano es
otro de los similes méas significativos del Reino, y su interpreta-
cién nada tiene que ver con las actitudes de anonadamiento y hu-
mildad que pretende una ascética basada en la necesidad de se-
guridades.
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CONCLUSION

He intentado plantearos la Gracia en los términos de una ex-
periencia ineludible. La pregunta por el sentido de la vida no
es una abstraccién que puede ser respondida desde una elucubra-
ci6én pura al margen de la vida. Por ello, la reflexion no estd aqui
mas que iniciada. Una preocupacién catequética no ha de moverse
tanto en planteamiento de ideas a trasmitir, cuanto de profundi-
zar en una experiencia que intenta responder radicalmente a la
pregunta existencial por el sentido de la vida desde una perspec-
tiva creyente.

Las grandes lineas de esta reflexion, podrian quedar plantea-
das asi:

La VIDA: es el don primero, inmediato y constante, en el que
Dios se nos da a participar. La experiencia de cada momento ha
de ser reflexionada profundamente por el creyente a la luz de la
Palabra, para descubrir en ella el sentido exacto de la llamada de
Dios a la participaciéon de su vida.

La comunicaciéon que Dios nos ha hecho de si mismo en Jests
es, igualmente, un DON que, emboélicamente, reproduce el tenor
de cada pregunta y de cada respuesta en la blsqueda del sentido
de la vida.

El ESPIRITU DE JESUS, al tomar posesion del creyente, rea-
liza en él una transformacion renovadora que le libera de toda
vinculacién alienante y de la escisién profunda que el pecado, co-
mo situacion de alienacién respecto de si mismo, de los demas,
del mundo y del propio Fondo de su ser, supone en él.

Salamanca - Tejares, 21 de julio. 1972





