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INTRODUCCION

Para comprender perfectamente el sentido del ministerio pro-
fético y por tanto, el anuncio de la Palabra salvadora de Dios,
debemos situarnos a nivel de la mision de la Iglesia.

La misién de la Iglesia sigue la misma linea de la misién de
Jesucristo. Se puede, pues, resumir en estas palabras: prolongar
la misién de Cristo por todos los confines de la tierra. Y la misién
de Cristo, enviado del Padre, es salvadora: manifestar y devolver
a los hombres el amor salvador de Dios. Este amor es —a la vez—
el compendio del misterio trinitario y el motivo y explicacién
de toda la historia de la salvacion: Encarnacion, Redencion y
Resurreccién (glorificacion).

Consecuentemente se deriva, para la Iglesia, una doble exi-
gencia de fidelidad: fidelidad a Cristo y a su misién; y fidelidad
a los hombres y al mundo en que viven con esas coordenadas
sociolégicas de espacio y tiempo que condicionan y enmarcan
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la existencia del hombre de cada dia. «La Iglesia, entidad social
visible y comunidad espiritual, avanza juntamente con toda la
humanidad, experimenta la suerte terrena del mundo, y su ra-
z6n de ser es actuar como fermento y como alma de la sociedad,
que debe renovarse en Cristo y transformarse en familia de Dios '.

Es importante destacar esta doble dimension de fidelidad
pues la Iglesia tendra que respetarla y actuarla (ponerla en acto,
realizarla) siempre que intente prolongar y renovar la mision
recibida de Cristo.

Esta mision de la Iglesia, puesta en acto, es el objeto de refle-
xion de la llamada teologia pastoral, que —como dice Liégé—
se debe entender como «la ciencia teoldgica de la accion eclesial» 2.

Sintesis de esta accion y mision eclesial es el pasaje de Mat 28,
19 s.: «Id, pues, y haced discipulos a todas las gentes bautizan-
dolas en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y
ensefiandoles a guardar todo lo que yo os he mandado...». Los
tres ministerios pastorales de la Iglesia quedan asi reflejados,
de algiin modo: «Haced discipulos» (Pastoral de la caridad. Ho-
dégética), «bautizdndoles» (Pastoral litiirgica, en el sentido mas
amplio, que supera la estrictamente llamada Pastoral sacramen-
tal) y «ensenandoles» (Pastoral profética: evangelizacion, cateque-
sis...; o sea: ministerio de la Palabra).

El anuncio de la Palabra de Dios encuentra asi un puesto
preciso dentro de la mision profética de la Iglesia, y por tanto,
en el contexto total de la teologia Pastoral y de toda la misién
y accién de la Iglesia 3.

1. Constitucion Gaudium et Spes (abreviadamente GS), n. 40.

2. Cf. F. X. ArNoLD, Al servicio de la fe. Herder, Buenos Aires, 1963, p. 12.

3. En un desarrollo més extenso, se podria profundizar mds en este tema
destacando que la Iglesia realiza su misién a través de dos «tipos» de acciones:
accién escatoldgica y accion pastoral-temporal.

Toda la vida de la Iglesia —testimonio visible de caridad— es una realidad
y un simbolo, a la vez. El pueblo de Dios, a través de sus distintas comunidades
de fe y amor (comunidad pre-evangélica, catecumenal, bautismal y eucaristica)
va recorriendo su etapa terrestre, perpetuando y haciendo realidad el maravillo-
so signo de salvacion que es la Iglesia. La obra de Cristo se prolonga en el
espacio y en el tiempo merced a la accién instrumental de los cristianos que
operan en el ministerio profético, sacerdotal o caritativo.

Pero esta realizacion histdrica de la obra de Cristo es, al mismo tiempo, un
signo de la realidad definitiva de la Iglesia. De aqui que la Iglesia misma realice
también su mision a nivel de la escatologia en que alcanzara su plenitud y su
glorificacion con Cristo, Senor de los nuevos cielos y de la tierra renovada.

El pueblo de Dios prolonga, pues, la mision salvadora de Cristo a través de
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La resurrecciéon de Cristo ocupara el centro de este anuncio
de la Palabra.

PERSPECTIVA ESCRITURISTICA DEL
ANUNCIO DE LA PALABRA

Debemos aclarar que, en adelante, al referirnos al anuncio de
la Palabra de Dios, nos situamos tanto del lado de la llamada
funcion de evangelizacion de la Iglesia como del lado del minis-
terio catequético, pues evangelizacion y catequesis son distintas
etapas de una misma accion eclesial.

1. ANTIGUO TESTAMENTO.

Veamos la perspectiva escrituristica del anuncio de la Palabra
en el Antiguo Testamento.

Expresiones que designan la Palabra de Dios.

Derivan fundamentalmente de las raices 'mr (decir) y dbr
(hablar). Asi los verbos ‘dmar y dibber que significan «pensar»
ademas de «decir», ya que la palabra, en hebreo, equivale a una
exteriorizaciéon del pensamiento y de la intimidad del corazén
(cf. Gen 17, 17; Is 47, 8 s.). Se emplea también el término dabar
(dabar Yahweh o dabar Elohim) para indicar el dinamismo de
Dios al comunicarse o revelarse a los hombres. De modo especial
a través de sus profetas (cf. I Sam 9, 27; Jud 3, 20; Jer 1, 4. 11;
Ez 3, 16). En los Targums se usa el término memrd que reem-
plazara al vocablo «Dios» por «memra de Dios: palabra de Dios».

su accion pastoral. Pero esta accién pastoral —que es, simultdneamente, escato-
légica pues el triunfo del Sefior ha empezado ya— alcanzara la dimensiéon mas
alta de su significado en la plenitud de los tiempos. «La Iglesia tiene una fina-
lidad escatolégica y de salvacién que solo en el siglo futuro podra alcanzar
plenamente. Esta presente ya aqui en la tierra, formada por hombres, es decir,
por miembros de la ciudad terrena que tienen la vocacion de formar en la
propia historia del género humano la familia de los hijos de Dios, que ha de ir
aumentando sin cesar hasta la venida del Senor» (GS, n. 40).
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Estas son, pues, las expresiones hebreas que caracterizan y ma-
tizan el término Palabra de Dios, en el Antiguo Testamento *.

Significado de la Palabra de Dios en el A. T.

Recogiendo todos los matices del contenido de la Palabra en
el A. T. podemos sefnalar los siguientes rasgos significativos:

La Palabra de Dios, en el sentido de la Escritura, es tanto
hablar como actuar. Es decir, cuando Dios habla, opera y vice-
versa.

La Palabra de Dios, normalmente, se relaciona con aconteci-
mientos fisicos o histéricos. Y se sirve de ellos para hablar. Es
una palabra profundamente enraizada en la historia humana
que gracias a ella se convertira en historia de salvacion.

El hombre que proclama la Palabra debe actuar en confor-
midad con la «doctrina» que expone. Debe ser testigo viviente
de las ideas que defiende. Debe exponer la interioridad del men-
saje divino. No basta con que el predicador sea un perfecto por-
tavoz; debe ser, a la vez, un acontecimiento, un signo expresivo
de la Palabra de Dios que irrumpe, por su medio, en el mundo
de las personas.

Esto es lo que suponen los profetas y sus predecesores, los
nabim, en el A. T. (cf. Ex 15, 20; Num 11, 25 ss.; Is 8, 11; Jer 1, 9;
Ez 3, 14; Neh 9, 30; Zac 7, 12).

Consecuencias pastorales.

La Palabra de Dios expresa el ser y la realidad de Dios, la
accién que El quiere realizar en el mundo, el acto de entrar en
la historia de los hombres para darles nueva orientacién. La
Palabra de Dios es un acto, realiza lo que dice.

4. El dabar suele revestir las siguientes formas: La forma profética que es
la funcién principal de la Palabra de Dios. Se recalca —en ella— el aspecto de
fuerza y conmocién espiritual que termina en la transformacién de los hombres
a los que se dirige la Palabra; a través de este aspecto dinamico, creador o
transformador, la Palabra busca suscitar la vocaciéon del pueblo de Dios. La
forma legislativa, cuando se orienta al circulo de las Leyes o Cdédigos legisla-
tivos (cf. el Levitico y el Deuteronomio). Y la forma sapiencial en la que —gracias
al dabar— se conoce a Dios, sus caminos, su amor y su justicia.
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Dos dimensiones de la Palabra de Dios: la dimension dind-
mica, en cuanto que la Palabra actuia con su fuerza poderosa e
irrumpe en los hombres y en la historia con virtualidades trans-
formativas; y la dimension noética o intelectual, en cuanto que
da a conocer el ser mismo de Dios para interiorizarle. La reve-
laciéon de Dios se actualiza siempre que se da una proclamacién
de su Palabra. Los hombres que la reciben en su corazén adquie-
ren un conocimiento mas profundo de Dios si es que ya la habian
recibido en la etapa primera de la conversién. Esta profundiza-
cion en el conocimiento de Dios gracias a la acogida que el hom-
bre puede hacer, dia a dia, a su Palabra, suele ir acompanada
—segun el pensamiento paulino y la teologia de San Juan— de
una uncion especial en la fe. Uncién que se atribuye al Espiritu.

La palabra de Dios tiene una orientacién comunitaria: No
se dirige —en exclusividad— a un sujeto determinado, aunque
parezca que se dirija a él sélo. En el fondo, toda Palabra de
Dios se dirige a toda la Iglesia. La Palabra tiende a crear la
Iglesia y la construye en la medida en que esta —es decir, todos
los bautizados— se hacen sujetos idéneos para recibir la Palabra
y hacerla fructificar en sus corazones.

Espiritu y Palabra: En la linea profética de la Palabra y del
testimonio cobra relieve especial, ya en el A. T., el binomio Es-
piritu y Palabra. El Espiritu suscita a los profetas, les ilumina y
les guia. Asi, ademés de su fuerza misteriosa que transforma las
personalidades humanas, sera también conocimiento de Dios y
de sus caminos (cf. Is 11, 3). «El Espiritu, al mismo tiempo, que
abre a los profetas a la Palabra de Dios hasta revelarles la gloria
divina (cf. Ez 3, 12; 8, 3), les hace mantenerse en pie (cf. Ez 2, 1;
3, 24) para hablar al pueblo (cf. Ez 11, 5)» °.

2. NUEVO TESTAMENTO.

En el N. T. se revela la Palabra de Dios en su plenitud.
Esta plenitud de la Palabra de Dios se hace en Cristo, Palabra
viva y salvadora del Padre, que irrumpe en nuestra carne y en

5. X. LEoN-DUFOUR, Vocabulario de Teologia Biblica. Herder, Barcelona, 1965,
p. 258.
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nuestra historia. Veamoslo en los principales textos: En el N. T.
aparece la Palabra de Dios con toda su fuerza pues la Palabra
alcanza en Cristo, Verbo de Dios e igual a Dios, toda su plenitud
(cf. Jn 3, 31 s.). El anuncio de la Palabra de Dios —en su pleni-
tud— es el misterio preexistente (cf. Col 1, 24-29). Anunciar la
Palabra de Dios es lo mismo que anunciar a Cristo (cf. Act 16, 22).
Se identifica el anuncio de la Palabra y la proclamacién del de-
signio de Dios sobre los hombres (cf. Act 20, 20).

Finalmente, advirtamos que los textos evangélicos de la Re-
surreccion y los discursos de los Hechos de los Apdstoles en que
se proclama el kerigma cristiano ponen de relieve la llegada de
la plenitud de los tiempos °. La Resurreccién de Cristo constituye
en Senor al que habia padecido y muerto para salvarnos; y su-
pone, para quienes dan fe a su Palabra, el establecimiento de un
tiempo nuevo para la construccién del Reino.

Senalemos, por otra parte, que la Palabra de Dios se revela y
se proclama —en el N. T.— en términos de "evangelizacion”. Si
bien no se recoge la expresion sustantiva como tal, se habla del
«ministerio o accion de llevar el evangelio»: hasta 70 veces se
usa en los escritos paulinos; por ejemplo en 2 Cor 11, 7 signi-
fica (evangelio) la buena nueva que viene de Dios y que nos pre-
dica el designio del amor de Dios a los hombres; también sig-
nifica la buena nueva que nos trae la gracia, la salvaciéon y la
paz. Con una dimension eterna. Y con un dinamismo de conver-
sion personal como exigencia de una proclamacion y predicacién
directa de la Palabra (evangelio) (cf. Ap 14, 6). En especial Marcos
y los Sinépticos (cf. Mc 1, 15) nos hablan de la buena nueva re-
firiéndose al Reino de Dios. Y el evangelio del Reino de Dios, es,
para los Apdstoles, el evangelio del misterio de la Resurreccién
o Pascua .

Esta es, pues, la perspectiva del anuncio de la Palabra en el
contexto de la Escritura.

6. Aunque los elementos narrativos constituyan la parte mas extensa de los
Hechos, los discursos son la parte mas importante, pues muestran el significado
fontal de la Resurreccion en su relaciéon con la vida de la Iglesia.

7. Cf. F. X. DURRWELL, La Resurreccion de Jestis, misterio de salvacion. Her-
der, Barcelona, 1962, 389 pp.
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LA OBRA DE LA EVANGELIZACION:
SU NATURALEZA Y EXIGENCIAS

Los términos «apostolado», «misién», «testimonio» y «evan-
gelizar» hacen referencia a la evangelizaciéon y matizan su sen-
tido .

La evangelizacién se hace a través de dos elementos: la pa-
labra y el signo.

1. EL EJEMPLO DE CRISTO Y DE LOS APOSTOLES.

Cristo proclamaba la Palabra de la verdad, y a la vez la ava-
laba con signos y pruebas comprobativos. Antes de revelar abier-
tamente el misterio de la buena nueva de salvacion, Jesucristo
entendié ser justo y necesario manifestar a los hombres, me-

8. Senalamos sucintamente algunas precisiones sobre:

"Apostolado”: Ordinariamente tiene significado mas amplio que evangeliza-
cion (cf. Act 1, 25 y Gal 2, 8). Comporta, ademas de la funcion predicadora, el
ser "liturgo” y ser delegado oficial con cierta "jerarquia” (cf. Act 28, 21 s.). Pero
lo mas importante en el apostolado es el ministerio de la Palabra.

"Mision’: Tiene tanta amplitud como apostolado. Jesucristo es el enviado
del Padre (mision del Hijo de Dios). Los Apdstoles reciben la misién apostolica
de Jesus, pero Este les ha enviado el Espiritu Santo para que les guie y acom-
pane (mision del Espiritu Santo). Y el mismo Espiritu esta permanentemente
impulsando a la Iglesia y enviando —con ella— a nuevos apostoles del evangelio
(mision de la Iglesia). Entre muchos textos confirmativos podemos citar éstos:
Mc 1, 38; Luc 19, 10; In 4, 34; 9, 4; 11, 42; Gal 4, 4, Rom 8, 15; Luc 9, 1; Jn 20, 21;
Mat 28, 19; Act 1, 8; Jn 14, 26; 15, 26; etc.

"Testimonio”: Evangelizar equivale a dar testimonio. Sobre todo se pueden
consultar los siguientes pasajes: 1 Jn 1, 2; 1 Jn 4, 14; Act 1, 8 y 1 Cor 15, 15.

"Evangelizar”: Llegamos por fin a tratar este término (keryssein) que en el
N. T. apunta, de modo especial, a la proclamaciéon del kerygma cristiano. Con-
viene senalar otros vocablos que guardan relacion con keryssein. Asi, keryx, que
seria el heraldo o la persona que anuncia algo en alta voz. El keryx sera un
legado o representante del que envia a evangelizar. Serda —en el N. T.— un evan-
gelizador del Reino de Dios. De ahi que su mision no sea propia sino recibida.
Por eso debe proclamar el mensaje con fidelidad. Finalmente, kervgma sera la
proclamacién sonora del contenido que anuncia el heraldo. Concretamente, segun
los escritos neotestamentarios, el kerygma —en el cristianismo— no consiste
en el anuncio de una "doctrina” sin mas, sino ante todo de una "persona”’ (cf.
Gal 1, 18; Ef 2, 17; 3, 8; Act 8, 35). En consecuencia el hombre que acepta el
kerygma se convierte a una persona, a Cristo, centro de plenitud —en su muerte
y resurreccion— de la Palabra de Dios que se anuncia (cf. Rom 10, 8 s.; 2 Cor 4, 5).
Y en esta misma linea, los Apdstoles, como testigos de una persona, no solo
anunciaran la ensefianza del Maestro sino su Persona: su vida, muerte y resu-
rrecciéon (cf. Act 20, 21 y 27; 16, 30-35; Rom 15, 20-22; Fil 1, 14; 2 Tim 2, 8 s.). La
Iglesia, como es obvio, es el heraldo de Cristo, hoy.
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diante signos visibles, que el evangelio es efectivamente esa buena
nueva ’.

Podemos, pues, sacar esta conclusion del ejemplo de Cristo:
«Jamas, en la historia de la salvacion. desde Abrahan hasta los
Apdstoles, pasando por Jesucristo, el Senor dejo de acompaifar
su Revelacion con signos destinados a hacerla humanamente ase-
quible» .

2. ESTUDIO SOBRE LOS SIGNOS CRISTIANOS.

Estos signos o pruebas confirmativos —comunmente llama-
dos "milagros”— merecen un estudio especial.

No hay que considerar los milagros como algo totalmente
extrinseco a la Palabra salvifica: ellos son —en si mismos— rea-
lidades en las que Dios también habla. Los milagros "significan”
eficazmente una presencia de Dios y la verdad de su revelacién.

Todo milagro encierra una dimensién de signo y una dimen-
sion de trascendencia.

Por su dimension de "signo” los milagros significan y de-
muestran eficazmente la verdad de la revelacion divina y la
presencia salvadora de Dios en ellos .

El hecho de una interpretacién o uso peyorativo del milagro
deriva, no de su constitucion, sino del punto de vista exclusivista
o extremoso desde el que se lo considere.

Porque la "presencia” de Dios en el milagro no se halla nunca
ausente. Aunque, de hecho, para el no creyente pueda tener el
milagro mas bien un valor apologético, siempre serd el milagro
“interior” a la vida de fe del cristiano .

9. Cf. Luc 7, 18-24; Mat 15, 21-28; 8, 5-13; Jn 2, 11 y en general los doce pri-
meros capitulos del cuarto evangelio que han sido catalogados, acertadamente,
como el libro de los signos” segun el exégeta anglicano Dodd.

10. A. SouQuis - R. POTERIE - A. DEPIERRE - M. HIMMER, La Evangelizacion,
acto v mision de toda la Iglesia. Ed. Nova Terra, Barcelona, 1965, p. 12.

Tanto respecto de los Apostoles como de los profetas del A. T., aparecen las
mismas caracteristicas: cf. Mat 10, 1, Mac 16, 17; 16, 20; Act 3, 1-8; 5, 12; 9, 32-42;
14, 3; 8-10; Rom 15, 19; 2 Cor 12, 12; Gal 3, 5; etc.

11. La teologia del milagro en el Concilio Vaticano I y su relaciéon con la
accesion a la fe puede verse en Dz. 1790, 1794 y 1812. También, Dz. 3005.

12. Por todo ello hay que concluir que el milagro desde un punto de vista
apologético y el milagro desde el angulo de su "trascendencia” no se excluyen
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Esta "significacion” del milagro —por su misma dindmica
interna— tiende a ser eficaz. Es decir, que —por parte de Dios—
provoca el acto de fe (no sélo como adhesion intelectual sino en
forma de conversion personal que siempre supone capacidad
de crecimiento; se trata de una adhesién personal que puede
desarrollarse mas y mas en profundidad y en cordialidad). Es
la dimensién de trascendencia del milagro que se traduce en
una llamada al orden sobrenatural al que se llega por la con-
version sincera. El milagro es una manifestacion del poder de
Dios; y la fe del creyente que se siente interpelado —en ese mi-
lagro— es una respuesta del hombre a esta epifania de la gloria
de Dios ".

Conviene, por tanto, hablar del milagro como de un "acto-
signo”, pues en €l se "significa” y "se actiia’ la presencia salva-
dora de Dios. Esta ha sido y es la pedagogia divina: todo con-
tacto entre Dios y el hombre —todo anuncio de la Palabra de
Dios, como es obvio— sélo se realiza por medio de signos o sim-
bolos. En cada milagro o en cada acontecimiento revelador del
misterio de Dios, éste nos «hace sefias» o significa su presencia
y su voluntad; y, a la vez, se nos comunica. En este sentido, el
milagro es signo eficaz de salvacién y expresa, por tanto, la ley
de la Encarnacién en toda su profundidad *.

ni oponen, antes bien el primero encierra ontolégicamente el segundo aspecto.
No cabe concebir un milagro —por mucho uso que hagamos de él a nivel apolo-
gético— sin un significado espiritual y sin una dimension de trascendencia, pues
volvemos a insistir que en todo milagro —y por tanto en el mal llamado milagro
"apologético”— se da una dimensiéon de signo (presencia de Dios que interroga
al hombre) y una dimension de trascendencia (llamada a la conversion, voca-
cion al orden sobrenatural). Estas dos dimensiones se incluyen genéricamente
en cada milagro.

Otro punto seria el significado espiritual "especifico” de tal milagro (termi-
nologia admitida por ciertos autores de ascética y mistica) que no siempre suele
ser "explicado” por el autor sagrado en el momento histérico del milagro —el
evangelio de San Juan coloca la "seccion de senales” seguida a la "seccion de
obras”— y que nos sitia mas en una perspectiva de milagro referido a la
consideracion espiritual de los ya creyentes.

13. Cf. A. M. HENRY, Anuncio del evangelio, hoy. Ed. Estela, Barcelona, 1964,
p. 197 ss. También, L. MONDEN, E!l milagro, signo de salud. Ed. Herder, Barcelona,
1963, p. 21 ss.

14. Cf. L. MONDEN, 0. c¢., p. 39-442. Ver también, D. Grasso, Teologia de la
predicacion. Ed. Sigueme, Salamanca, 1966, p. 89 (sobre la sacramentalidad de
la predicacion). R. LATOURELLE, Miracle et Révélation, en «Gregorianum» 43 (1962)
492-509. C. Vaca, Ensayos de Psicologia religiosa. E. Religién y Cultura, Madrid,
1958, pp. 100-103. P. CaBA, ¢Qué es el hombre? Contribucion a una Antroposofia.
Ed. Tip. Moderna, Valencia, 1949, 543 pp.
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3. COMPLEMENTARIEDAD DE SIGNO Y PALABRA
EN EL ANUNCIO DE LA SALVACION.

Hasta ahora nos hemos detenido, de modo especial, en el
estudio del signo. No queremos minusvalorar el papel que debe
desempenar la palabra, el otro elemento de la evangelizacion.
Damos por supuesto su estudio y sus implicaciones, que pon-
drian de relieve la importancia humana de la palabra para todo
proceso de intercomunicacion personal (el anuncio de la Pala-
bra cristiana sigue —entre otras— las leyes de este tipo de pro-
cesos), las cualidades peculiares que deben acompanar a la Pa-
labra del evangelio (parresia y ausencia de artificios humanos),
la adaptacion de la Palabra, la actitud de «misericordia» en el
evangelizador y otros detalles.

Ahora pasamos a considerar la complementariedad del signo
y de la palabra en la obra de evangelizacién y en toda relacion
interpersonal.

De suyo la palabra sola quedaria en el plano de la imperso-
nalidad. Tiene insuficiencia «ontolégica», dice Gusdorf (citado
por D. Grasso), porque no llega a expresar la profundidad y la
plenitud del que habla. «La comunicacién mas auténtica entre
los hombres es indirecta; se realiza a pesar del lenguaje, de
forma casual y afortunada, o con frecuencia, contra el lenguaje
mismo» . Las palabras apoyan lo que somos pero antes debe-
mos dar testimonio de «ser».

Si toda palabra es una manifestaciéon personal, es también
una exigencia de autenticidad: reclama el «vivirla». Toda pala-
bra dicha, tiene —debe tener— una continuacién o una resonan-
cia vital .

Por esto, dice Max Scheler, que «nada hay en el mundo que
atraiga tan profundamente, tan inmediatamente, tan necesaria-
mente a una persona hacia el bien como la clara y neta visién
de un hombre de bien en la practica del bien» V.

Estas son las lineas fundamentales de una antropologia de

15. Cf. D. GRrasso, o. c., p. 262 s.

16. Cf. J. Mouroux, EI misterio del tiempo. Ed. Estela, Barcelona, 1965, 341 pp.

17. M. ScHELER, Esencia y formas de la simpatia. E. Losada, Buenos Aires,
1957, p. 142. Cf. también, D. GRrasso, o. c¢., p. 219.
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la palabra, matizadas por las sugerencias que aportan los acon-
tecimientos salvificos del cristianismo. A través de ellas se adi-
vinan todas las exigencias de un evangelizador que —renovando
en su persona la ley de la Encarnacion— debe ser, a un tiempo,
heraldo y testimonio de la Palabra que proclama. Desde esta
perspectiva, la palabra esta condicionada por los signos o testi-
monios externos y los supone; pero también puede hablarse de
que toda palabra puede ser —en su proclamacién— un auténtico
signo de confirmar, con el testimonio del heraldo en el acto del
anuncio de la propia Palabra, la potencialidad de la misma.

El ejemplo de Cristo y de los Apéstoles nos lleva a la misma
conclusion: los dos elementos —palabra y signo— son, pues,
necesarios y complementarios en la obra de la evangelizacion.

4. TODOS LOS MILAGROS Y SIGNOS CRISTIANOS GUARDAN COHERENCTA:
CONVERGEN HACIA EL MISTERIO DE LA RESURRECCION,
SIGNO POR EXCELENCIA.

Cada milagro es una luz que ilumina el misterio mas «sig-
nificativo» de los creyentes: la Resurreccion de Jesucristo.

El acontecimiento de la Pascua cristiana puso en marcha to-
das las virtualidades de los «discipulos del Sefor» y, por ende,
la misién que se les encomendd.

Cristo ha salvado a todos con su Pascua, su Resurreccion.
Toda nuestra historia serd salvada. Porque la Resurreccién de
Cristo es el principal signo salvador —signo eficaz— y perdura
en su Iglesia a través de los siglos .

La Resurreccién de Cristo es, a la vez, un signo y un «miste-
rio»: un acontecimiento salvador. Como deciamos antes, un acto-
signo, la senal salvadora por excelencia que evoca y revela al
mismo tiempo la naturaleza verdadera y auténtica del mensaje

18. Cf. La teologia paulina sobre el «misterio cristiano». El acontecimiento
de la Resurreccion supone el comienzo de la plenitud de los tiempos y exige
a todo seguidor de Jesucristo el conformarse con la pasion, muerte y resurrec-
cion del Hijo de Dios hasta la consumaciéon en la parusia. Esta «conformacion
con Jesus» es ya un signo del Reino futuro que se anuncia y se testifica en cada
cristiano «resucitado»: cf. Gal 3, 27-28; Rom 6, 3-5.
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cristiano y la instauracion del reino escatolégico anunciado por
los profetas y, en definitiva, por Jesus.

La Iglesia de Cristo prolonga —dia a dia— su Resurreccion.
«Los textos evangélicos sobre la Resurreccion de Cristo no son
la ultima pdgina de la vida de Jesus ni la conclusién reconfor-
tante de su carrera. Mas bien inauguran la verdadera vida del
Sefior, su vida gloriosa, cuya eficacia e irradiacion se ejercen
desde ahora en la mision de la Iglesia» ¥.

Si la Resurreccién de Jesus es un acontecimiento salvador vy
un mensaje por proclamar, este «acontecimiento» y este «men-
saje» deben ser prolongados en la vida de la Iglesia. Todos los
creyentes estan llamados a celebrar y reproducir —en la Iglesia
de Dios— el misterio de la Resurreccion de Jesus *.

Ser cristianos es, ante todo, creer en la Resurreccion (1 Cor
15, 17). Lo que no equivale a admitirla solamente como aconte-
cimiento verdadero sino, ademads, comprenderla y aceptarla en
su significaciéon total.

La tradicién primitiva no se limita a la afirmacion del hecho
histérico de la Resurreccion; tiende principalmente a comuni-
carnos una inteligencia «profética» de las grandes verdades re-
veladas y comprometidas en la Resurrecciéon de Cristo *. Existe,
pues, una dimensién transhistorica en el misterio pascual que
los cristianos de todos los tiempos deben mantener en perma-
nente actualidad y en manifiesta presencialidad.

PRESENCIALIDAD ACTUAL DEL SIGNO DE LA
RESURRECCION DE CRISTO

Hemos mostrado hasta aqui céomo la eficacia de la mision
de la Iglesia proviene de la presencia vivificante del Sefior resu-
citado en el mundo, en la vida y en los hombres.

Cada cristiano debe ser un testigo vivo de la Resurreccién
de Cristo. De modo que hoy también sea la Resurreccion el signo
principal de salvacion para el mundo.

19. Cf. Varios, La Résurrection du Christ. Evénement - Mystere - Catéchese.
Edit. Lumen Vitae, 1967, p. 12 s.

20. Cf. Varios, o. c., p. 49.

21. Ibid., p. 50.
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Cristo ha sido y es una teofania, una manifestaciéon del amor
y designio salvador del Padre. La Iglesia es una cristofania. Y
cada cristiano, por su union a Cristo en el cuerpo de la Iglesia,
debe ser también un signo presencial del Cristo resucitado, un
preludio y un fermento de la gloriosa resurreccion final en la
plenitud del Reino. De este modo se podrd hablar de una pre-
sencialidad permanente y actual —en su eficacia y en su simbo-
lismo— del signo de la Resurreccién del Sefior 2.

Para realizarlo, en un plano de normas mas concretas, ano-
tamos las siguientes lineas directivas:

1. URGENCIA DEL TESTIMONIO DE UNOS SIGNOS ECLESIALES CAPACES
DE PROVOCAR LA CORVERSION.

Esto supone, a su vez, la exigencia —en los signos— de una
visibilidad geografica, histérica, sociolégica y sicoldgica.

a) Visibilidad geogrdfica. Se precisan unos signos que sean
testimonios geograficamente visibles, facil o comodamente abor-
dables. Con una extension geografica tal que superen en visibili-
dad a las malas obras de los creyentes alejados de la verdad.

Los cristianos deben iluminar las tinieblas desde la cima de
los montes, para que los hombres de todas las latitudes vean
mejor la luz de Cristo y, abandonando las tinieblas, glorifiquen
al Padre de todos, convencidos de la bondad de los signos cris-
tianos.

b) Visibilidad histérica. Los testimonios no deben ser pa-
sajeros sino capaces de un impacto duradero.

Cada época histérica tiene la responsabilidad de prolongar
visiblemente la vida de una Iglesia en trance de superacion y
crecimiento caritativos. Y los cristianos de cada momento son
los protagonistas de esta permanente visibilidad de una Iglesia
resucitada.

¢) Visibilidad socioldgica. Los signos eclesiales han de ser,
también, capaces de repercusiones colectivas. De aqui la necesi-

22. Cf. Varios, o. c., p. 53 s.
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dad del caracter colectivo de los signos cristianos; con lo cual
no hacemos sino «tomar en serio las leyes profundas de la mi-
sién, dictadas por el propio Sefior» #; y también, aceptar la si-
tuacion del cristiano, en la hora actual, «como una situacién de
Diaspora, bajo el signo de una necesidad inherente a la historia
de la salvacién», segin el pensamiento de Karl Rahner *.

d) Visibilidad sicolégica. Testimonios idoneos para conectar
con el lenguaje y la mentalidad del hombre al que se dirige la
nueva de salvacion. El Concilio Vaticano II ha marcado hitos
importantes en este sentido, pronunciandose en diversos docu-
mentos a favor de esta actitud *.

2. URGENCIA DE ESTABLECER LA MAS ADECUADA PEDAGOGIA Y
GRADACION DE LOS SIGNOS.

Se evidencia en el evangelio una auténtica pedagogia divina
para elegir y graduar los signos en cada caso.

Esto nos plantea dos problemas: la relatividad de ciertos sig-
nos —testimonios pasados de moda, por ejemplo— que lleva con-
sigo la variabilidad, evolucién y adaptacién de los mismos; y la
permanente actualidad de otros signos que se estiman como maés
absolutos %.

Es dificil senalarlos. En la opinién de diversos autores habria
que destacar, sin embargo:

a) El testimonio de auténticas comunidades cristianas, resu-
citadas por la caridad. «Yo creo que si se viera a los cristianos
realizar ese milagro (ya que seria un verdadero milagro amar a
los demas, saltar por encima de las diferencias de clase, de con-
dicién, de dinero, de nacionalismo, para amarse por encima de
todo lo que nos separa), si hicieran eso los cristianos, nuestra
época no seria insensible a ese milagro» ?. «Si yo creo en la Igle-

23. A. SouQuEs - R. POTERIE - A. DEPIERRE - M. HIMMER, 0. c., pp. 16-22.

24. K. RAHNER, Mision y gracia, t. I. Ed. Dinor, San Sebastian, 1966, p. 54 ss.

25. Perfectae Charitatis, n. 2; Optatam totius, n. 15; GS, nn. 4-8 y 62.

26. D. GRAsso, o. c., p. 281 ss.

27. L. EvELY, Una religion para nuestro tiempo. Ed. Sigueme, Salamanca,
1967, p. 105.
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sia y creo en Dios, es porque he visto su amor vivo en el mundo,
en cierto numero de seres con los que me he encontrado y en
los que yo sé que esta Dios» .

Anotaciones de esta indole se pueden recoger con facilidad a
poco que nos sensibilicemos con buen numero de autores cris-
tianos de nuestro tiempo, con los autores cristianos que no exhi-
ben su titulo de bautizados sino vinculado al testimonio de su
vida caritativa.

b) Testimonios especificos y urgentes que la Iglesia debe dar
hoy al mundo. Segun Souques habria que destacar: el signo de
la pobreza, el signo del verdadero amor al hombre y el signo de
la trascendencia de Dios, dado en la oracion #.

Y André Depierre cita como «signos que no pasaran»: la po-
breza, la participacion, la gratuidad y el respeto, el servicio al
préjimo, la reconciliacion y la alegria de cristianos resucitados ¥.

Testimonios que concuerdan sustancialmente y que se podrian
colorear con vivas pinceladas de cuadros y actuaciones humanas.

En justicia habria que afadir a estos testimonios otro que esta
alcanzando —paulatina, pero firmemente— la consideracion que
merece por parte de cuantos se glorian en el nombre de Jesu-
cristo. Nos referimos a la accion ecuménica que, entendida en
su sentido mas profundo, debe perseguirse a través de cualquier
tipo de accion eclesial ya que todos los actos y testimonios de
la Iglesia, como su misma misién, son esencialmente «ecumé-
nicos».

Todo el apoyo que se preste al movimiento ecuménico sera
una respuesta cristiana al Decreto Unitatis redintegratio del Con-
cilio Vaticano II y, en definitiva, un testimonio —urgente por
varias razones— que la Iglesia debe dar hoy al mundo.

Las ultimas anotaciones encuentran solido apoyo y luz abun-
dante en numerosos textos conciliares y en las «actuaciones-signo»
de los ultimos Papas, de modo especial las de Juan XXIII y Pa-
blo VI. Imperativos de caridad, de contribucién al bien comun,
de respeto a la dignidad de la persona humana, de responsabi-

28. Ibid., p. 107.

29. A. SouQUEs - R. POTERIE - A. DEPIERRE - M. HIMMER, 0. c¢., p. 30.
30. Ibid., p. 111 s.

-—
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lidad y participacion, de pobreza, de exclusion de toda acepcion
de personas y otras lineas directrices postconciliares han que-
dado reflejadas magistralmente en la historia del Concilio Va-
ticano II .

3. DIMENSION ESCATOLOGICA DE LA RESURRECCION.

Dentro de una valoraciéon exacta de la Resurreccion del Se-
fior, no se puede orillar su dimensién escatolégica. Asi alcanzare-
mos, ademas, el nivel mas completo de su significacion. Por otro
lado, ante la problematica de la relatividad de cierto ntimero de
«signos» y testimonios cristianos, debemos apreciar la absoluta
actualidad del signo de la Resurreccion; su resonancia escato-
logica va a descubrirnos —con nuevas perspectivas— esta actua-
lidad.

a) Con la Resurreccion de Cristo se inicia la escatologia. En
efecto, con la Resurreccion de Jesucristo se inaugura la nueva era
de salvacion. El Reino de Dios estrena nueva Vida: la fisonomia
radiante de una comunidad que se sabe rescatada y orientada
hacia una etapa de crecimiento en el Espiritu. Precisamente por
la uncién de este Espiritu salvador, la Palabra de Dios ira ali-
mentando y vigorizando la fe de los cristianos. Y las fronteras
del Reino se dilataran progresivamente merced al dinamismo de
esta fe viva.

La Iglesia resucitada ha recibido un mandato de salvacién y
una tarea de iluminacién. Toda la naturaleza espera la salvacion
de que son portadores los hijos de la luz. Estos deben caminar
con la antorcha bien erguida para que los demads hijos del Padre
—incluso los que viven en tinieblas— vean buenas obras de sal-
vacién y comprendan la llamada del Padre a su Reino.

Cada vez que un cristiano muestra al mundo senderos de paz
y justicia, el amor de Dios se hace visible a los hombres. Y la
fuerza de la Resurreccion impulsa la Iglesia de Dios por las rutas
del bien. Es una marcha esforzada pero gozosa hacia los nuevos

31. Sacrosanctum Concilium, n. 32; Apostolicam Actuositatem, n. 8; GS, nn. 38,
30, 27 y 31; 69 y 4; Lumen Gentiwm, n. 8.
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cielos y la tierra nueva (cf. 2 Pe 3, 13). La Iglesia crece y se rea-
liza en esta tension y busqueda; pero no olvida que ya posee
en cierta manera.

La condicién peregrinante de la Iglesia equivale, con frecuen-
cia, a situaciones adversas, dificultades y angustias; pero esta
fisonomia de dolor no es definitiva. El gozo pascual del Sefor
resucitado se celebra también permanentemente en la vida de
la Iglesia. Todos los cristianos deben sentirse portadores de una
Cruz victoriosa. El sudor y la fatiga del camino deben engran-
decer la esperanza cristiana. De este modo los cristianos resuci-
tados tienden hacia el triunfo de las realidades definitivas, al
mismo tiempo que ya las viven y celebran —como misteriosa-
mente presente— en el misterio pascual y en el quehacer de su
etapa terrena. La escatologia cristiana ya ha comenzado. La Re-
surreccion de Cristo la ha inaugurado. Por eso la escatologia es
profundamente pascual. Al mencionar la escatologia estard siem-
pre presente su dimension pascual, y viceversa.

Los cristianos resucitados son signo de esta escatologia: mues-
tran al mundo la temporalidad de nuestra existencia presente y
el valor definitivo de la fe en el Sefior resucitado.

b) Tendencia escatoldgica de la vida cristiana. La vida cris-
tiana posee, pues, una tendencia escatolégica. «Estamos siempre
confiados, persuadidos de que mientras moramos en este cuerpo,
estamos ausentes del Sefior» (2 Cor 5, 6). En tanto no consiga
nuestro espiritu satisfacer los mas profundos anhelos de eterni-
dad, sigue suspirando por la redencién absoluta de nuestro cuerpo
(cf. Rom 8, 23).

Ser ciudadano de este mundo, con todas sus serias implica-
ciones, y entender también una clara vocacién a la ciudadania
celestial (cf. Fil 3, 20 s.), equivale a experimentar interiormente,
junto a esta tendencia escatolégica, un dinamismo emprendedor.
Asi, la espera no sera un paréntesis de comodidad o un perezoso
letargo sino un comprometido caminar en la fe hacia el Reino
(cf. 2 Cor 5, 15); en pos de la gran recompensa (cf. 2 Tes 1, 10),
confortados por la seguridad de que «los padecimientos presen-
tes no son nada en comparacion con la gloria que ha de mostrarse
en nosotros» (Rom 8, 18); porque «si sufrimos con El, con EI
reinaremos» (2 Tim 2, 11 s.).
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c) Toda la Iglesia participa en esta tendencia escatoldgica.

Esta tendencia escatolégica de la vida cristiana, valedera en
un plano individual (escatologia individual), se traduce —a nivel
de colectividad— en lo que podriamos llamar tendencia escato-
lI6gica eclesial (escatologia colectiva): todo el pueblo de Dios
—en cuanto comunidad eclesial— vive y tiende hacia la escato-
logia; ha recibido el soplo del Espiritu, «prenda de nuestra he-
rencia» (Ef 1, 14), y espera «el tiempo restaurador de todas las
cosas» (Act 3, 21).

Todos los que han aceptado la Palabra de la verdad pueden
acercarse al Padre en un mismo Espiritu (cf. Ef 2, 18). El misterio
pascual se realizo en el Espiritu Santo y se sigue perpetuando
con idéntica economia, pues por el Espiritu Santo «vivifica el
Padre a todos los muertos por el pecado hasta que resucite en
Cristo sus cuerpos mortales» ¥. Ocupa, pues, el Espiritu un pues-
to de primer orden en el desarrollo de la escatologia eclesial:
El habita en el corazon de los fieles y en la Iglesia, y la conduce
a la unién consumada con su Esposo *.

En el marco de esta escatologia colectiva cristiana, cobra nue-
va significacion el propio hacerse del hombre en su lucha con la
vida y el tiempo. Parece evidente la tension que envuelve la vida
de todo hombre que quiere construirse una personalidad armo-
nicamente desarrollada y lograr un porvenir que suponga una
meta en su existencia. Pues bien, esta tensién «meramente hu-
mana» puede y debe reflejarse en esa otra tensién escatolégica
que ha aportado el cristianismo. Es mas: ambas tensiones deben
conjugarse dentro de una complementariedad. En este sentido
podemos afirmar que la propia construccién y desarrollo huma-
nos siguen la linea de consumacion de la escatologia cristiana.
Y reciben de ella plenitud de sentido. Como si todo el esfuerzo
creador del hombre se integrase en el misterio del Dios creador
y salvador; como si todos los «valores humanos» se integrasen
en la historia de salvacién que alcanzara su capitulo final en la
escatologia pascual. «Todo auténtico desarrollo de nuestras po-
sibilidades humanas y cristianas significa y constituye un paso

32. Lumen Gentium, n. 4.
33. Ibid., n. 4.
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ulterior hacia la consumacion escatologica del género humano
y una contribucién hacia la plenitud del Cristo total» *.

d) Limites de nuestra tendencia escatoldgica. Sigamos bus-
cando todas las implicaciones de esta tensidon escatolégica. Nos
podemos preguntar, ¢ dentro de qué limites se sitia la capacidad
de realizacién que supone esta tension? De otro modo: la esca-
tologia cristiana implica una tendencia con su consiguiente ten-
sion que busca la realizacién o posesion del objeto al que tiende.
Pues bien, ¢ qué probabilidad de realizacién cristiana tiene esta
tension escatoldgica?

Antes de responder a esta cuestion conviene sefialar como la
Iglesia y el mismo Cristo han experimentado esta tension desde
el principio de su existencia temporal. En efecto, el misterio de
la Encarnacion supuso la integracion de dos naturalezas— la di-
vina y la humana— en una sola persona. Y esta encarnacién de
lo divino en una realidad humana, con el juego y la dialéctica
de fuerzas divino-humanas correspondientes, se ha prolongado
histéricamente en la Igiesia; la ley de la Encarnacién es uno de
los principios constitutivos eclesiales. Ch. Journet entiende pre-
cisamente la tension escatoldgica cristiana como «esta primera
tension teandrica, ejercida por la gracia y la vida divina sobre
la naturaleza humana en Cristo y en la Iglesia» *.

En la linea de crecimiento del Cuerpo Mistico de Cristo —to-
dos los hijos de Dios tienden a ello— debemos contar, por tanto,
con esta misma dialéctica de tensiones. Hasta que no alcancemos
la edad adulta de nuestra asimilacién en Cristo tendremos que
hacer nuestra esta tension escatolégica. Y aceptar la condicién
de nuestra necesaria insuficiencia en la construccién del Reino
y en la realizacién cristiana.

Efectivamente, nuestra contribucién eclesial es insuficiente:
individualmente no podemos apropiarnos todo el quehacer del
pueblo de Dios; ademas, nuestra colaboracién humana estéa radi-

34. P. MoLINARI, La Iglesia del Vaticano II. Estudios en torno a la Constitu-
cién conciliar sobre la Iglesia, obra dirigida por G. Barauna, O. F. M. Juan Flors,
Barcelona, 1968, p. 1150 s.

35. CH. JOURNET, La Iglesia del Vaticano II, p. 366.
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calmente condicionada —en su fecundidad— por la gracia y
voluntad divinas.

Pero, aun siendo insuficientes, somos necesarios —también
por voluntad divina— para la realizacién total del Reino. Tenemos
un cometido personalisimo que llevar a cabo como miembros del
Cuerpo de Cristo. Cada uno tiene una funcién que cumplir. En
esta linea, somos imprescindibles. Ocupamos un puesto decisivo
dentro de la totalidad de la misién eclesial. Pero nuestra apor-
tacion es subsidiaria con el resto del quehacer cristiano. No
tendria sentido nuestra contribucién si se colocase al margen
de la vida de la Iglesia.

Estos son los limites de realizaciéon de nuestra tendencia o
tension eclesial. Podemos afirmar una seguridad: la de una autén-
tica contribucién para la construccién del Reino. Pero también
debemos aceptar, junto a nuestra insuficiencia, la inseguridad de
nuestra condicién humana y la relatividad del alcance de nuestra
propia contribucion, pues —por mucho que trabajemos— la Igle-
sia no alcanzara su estadio de perfeccién definitiva hasta que
llegue la plenitud de los tiempos. Se podria, pues, hablar de una
tension asintética de la Iglesia —referida a su escatologia— del
mismo modo que se aplica a la tension eclesial por la que todo
el pueblo de Dios tiende a imitar y a unirse mas y mas a Jesu-
cristo: «La Iglesia sabe, pues, por una parte, que hay un sentido
en que esta imitacién y esta unién son para ella imposibles. De
ahi la tension, inherente a su constitucion, que la obliga a esfor-
zarse en tender hacia Cristo, a unirse mas a El, como la curva
respecto a su asintota, sin poder jamas identificarse con El. Ha-
blamos, pues, aqui, de una tension asintotica de la Iglesia» *.

e) La vida religiosa, como signo de la escatologia pascual.

Hemos llegado, de nuevo, a encontrarnos ante una Iglesia que
es acto-signo de salvacién. Imagen profética del Reino futuro y
actualizacién temporal de esas mismas realidades definitivas. En
este sentido la Iglesia anticipa la consumacién de su misterio en
la parusia.

36. CH. JOURNET, L. c., p. 367.




JESUS M. ORMAZABAL UNZUE 449

La Iglesia, sacramento de salvacién ¥. La Iglesia, prolonga-
cion historica de la sacramentalidad de Jesucristo, sacramento
fontal. La Iglesia, como signo eficaz del encuentro del hombre
con Dios. Son, todas ellas, expresiones que quieren definir la
naturaleza del pueblo de Dios a nivel de «significacién». Perspec-
tica teoldgica que ha destacado elocuentemente el Concilio Va-
ticano II.

«La Iglesia es en Cristo como un sacramento o sefial e instru-
mento de la intima uniéon con Dios y de la unidad de todo el
género homano» *¥. En la linea de su sacramentalidad, la Iglesia
realiza lo que significa; asume el quehacer humano para consa-
grarlo a la gloria del Padre, del Hijo y del Espiritu (cfr. Mat.
28, 19); se encarna en la historia de los hombres para conducirlos
hacia el Reino de Dios; y, en tanto no consiga todo esto, siente
profundamente la tension escatoldgica que hemos analizado mas
arriba. «La plenitud de los tiempos ha llegado, pues, hasta nos-
otros (cfr. 1 Cor. 1. 11) y la renovaciéon del mundo esta irrevoca-
blemente decretada y empieza a realizarse en cierto modo en el
siglo presente... Y mientras no haya nuevos cielos y nueva
tierra..., la Iglesia peregrinante, en sus sacramentos e institu-
ciones, que pertenecen a este tiempo, lleva consigo la imagen
de este mundo que pasa, y Ella misma vive entre las creaturas
que gimen entre dolores de parto hasta el presente, en espera
de la manifestacion de los hijos de Dios» (cfr. Rom. 82, 22 y 19) ¥.

Pero la Iglesia es el Cuerpo de Cristo y nosotros sus miembros
(cfr. 1 Cor. 12, 12 y 27). Perteneciendo a distintos estados y de-
sempenando variados ministerios —segun la inspiraciéon del Es-
piritu *— todos los cristianos participan de la sacramentalidad
de la Iglesia. Deben ser, pues, signo del Reino, prolongacién de
esa tension escatoldgica. Desde los fieles, en general, pasando por
el laicado, el estado matrimonial y el sacerdocio ministerial, to-
dos los miembros de la Iglesia representan el simbolismo sacra-
mental de la misma y, por tanto, su significacion escatoldgica.
Cada miembro lo hace con una peculiaridad especifica.

37. Cf. Lumen Gentium, n. 48.

38. Lumen Gentium, n. 1.

39. Lumen Gentium, n. 48. Cf. también, el n. 7 de la misma Constitucién y
Ef 4, 12-16; Gal 4, 19; Fil 3, 21.

40. Cf. Lumen Gentium, n. 7.




450 PROCLAMACION Y SIGNIFICACION DE LA RESURRECCION...

Al llegar a este punto conviene senalar, dentro de la estructura
ministerial de la Iglesia, un «estado» que refleja singularmente
su estado definitivo. Nos referimos al estado religioso.

La vida religiosa constituye un estado idéneo para alcanzar
la santidad a la que tiende todo el Cuerpo de Cristo. Es cierto
que todo bautizado, resucitado con Cristo, ha nacido para cami-
nar —en caridad— hacia la perfeccion. Pero el religioso ha ele-
gido un estado peculiar de vida —«un camino mas arduo», dice
la Lumen Gentium *— para tender a la misma perfecciéon. Como
si aceptara ser —de un modo especifico— signo de la santidad
de la Iglesia. Por eso, dice también la Lumen Gentium, es un
ejemplo que estimula a los deméas hermanos .

Valen, pues, para los religiosos —especialmente— las refle-
xiones anteriores sobre la urgencia de establecer la méas adecuada
pedagogia y gradaciéon de los signos cristianos. Todo religioso
ha elegido ser —con dedicacién especial— un cristiano auténti-
camente resucitado por la caridad ®. Su vida serd una respuesta
de publico y espléndido testimonio cristiano y ejemplo de esa
santidad a que tiende la Iglesia resucitada *.

Por todo esto concluimos que la dimensién escatolégica de
la Resurreccion queda significada especialmente por la vida reli-
giosa. Y el religioso es —de modo peculiar— signo de la Resurrec-
cién de Cristo, porque «pone a la vista de todos la elevacion del
Reino de Dios sobre todo lo terreno y sus grandes exigencias...,
representa perpetuamente en la Iglesia aquella forma de vida
que el Hijo de Dios escogi6 al venir al mundo para cumplir la
voluntad del Padre... y sobre todo da un testimonio de la vida
nueva y eterna conseguida por la redencién de Cristo y preanuncia
la resurreccion futura y la gloria del Reino celestial» *.

41. Lumen Gentium, n. 13.

42, Cf. Ibid., n. 13.

43. Cf. Decreto Perfectae Charitatis, n. 15.

4. Cf. Lumen Gentium, nn. 31 y 39. Cf. también, Perfectae Charitatis, n. 1.
45. Lumen Gentium, n. 44. Cf. también, Perfectae Charitatis, n. 12.




